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کلمۃة فضیلۃ الشیخ المحدڈث 
الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي 
حفظه الله نا 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري پا کلمة فضیلة الشیخ الدکتور تقي الدین الندوي 
ہس جحسچ ےھ سم جج تم تس ےچ یت چہ جیا مہہ جہے س99شسسگ8 سس 


الْخِْنه یرٹ افاست الس ت- ای مسا ا ات 
والمرسلین محمد؛ وآله وأصحابه أجمعین؛ ومن تبعھم بإاحسان ودعا 
بدعوتھم إلی یوم الدینء وبعد: 

فإن کتاب (الأبواب والتراجم للجامع الصحیح للبخاري)؛ تألیف 
شیخنا الإمام الحافظ شیخ الحدیث والمحدثین؛ العلامة محمد زکریا 
الکاندھلوي المدني (المتوفی سنة ١٤٢٥ھ‏ بالمدینة المنورة ۔ علی صاحبھا 
لف ألف صلاة وسلام -) هو کتاب جامع للنفائس العلمیةء والمباحث 
اللطیفةء والتحقیقات العجیبةء لبیان آسرار الأبواب والتراجم للجامع 
الصحیح للاٍمام البخاري؛ بہّن فيه الربط بین الحدیث الوارد في الباب 
والآثار الواردة في الأبواب وبین الترجمة. 

ولا شك أن (الجامع الصحیح المسند المختصر من حدیث 
رسول اللہ َء امام أبي عبد الله محمد بن إسماعیل بن إبراھیم بن المغیرة 
البخاريء أصح کتاب بعد کتاب الل العزیز وقام أعیان العلماء والمحدُثون 
فی کل عصر إلی الیوم بشرحه والتعلیق عليهء وشرح تراجمەء وبیان آسرارہ 
وفوائدہء ولطائفہء حدیثا وفقھا وعربیة وبلاغة وما إلی ذلك؛ ولم تعتن 
الأمة الإسلامیة بعد الاعتناء بکتاب اللہ العزیز الحکیم مثل الاعتناء 
ب۔اصحیح البخاري)ء فبلغوا غایة الجھد في إبراز علومه ومعانيه من خزائنه. 








کلمة فضیلة الشیخ الدکتور تقي الدین الندوي چھ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال سماحة الشیخ العلامة أبي الحسن الندوي في (مقدمة لامع 
الدراري): ١لا‏ نعلم کتاباً من کتاب البشر في المکتبة الإسلامیة العالمیةء تناوله 
(صحیح البخاري)ء فعدد ما بلغ (۳۷۵) موِلْفاً في کتاب لە بعنوان ‏ إتحاف 
القاري بمعرفة جھود العلماء علی صحیح البخاری۷'' رہما یکون عددما 
آکثر من ھذاء وفي الزوایا خفایا لم تقع علیھا عین ولم تطلع علیھا شمس. 

ولا شك أنٌ لکل تألیف في الصّحاح الستّة من المزایا والخصائص؛ 
ولکن کتاب الإمام البخاري (الجامع الصحیح) ل١‏ یلحقه غیرہ کائناً من کان 

قال العلّامة ابن خلدون (المتوفی سنة ۸۰۸ھ) في امقدمة تاریخہاء 
(ص٢٥۲):‏ 9 قد سمعت کثیراً من شیوخنا یقولون: (شرح کتاب البخاري 
تین علی علماء الأمة)ء یعنون أن أحداً من علماء الأمة لم یوف ما یجب لە 
بھذا الاعتبارا. 

وادُعی الإمام السخاوي في (الضوء اللامع) أَنّ شيخُنا شیخ الإسلام 
الحافظ ابن حجر العسقلاني (المتوفی سنة۸۵۲ھ) قد قضی مذا الدین 
بتألیف کتاب افتح الباري). 

وأما تراجم (صحیح البخاري) فأودع فیھا الإمام البخاري من الآأسرار 
والمعاني ما خیرت ب4 الأفکار وأآدھشت العقول والآبصار وإنما بلغت ھذہ 
المرتبة وفازت بھذہ الحظوة یت عظیم وجب عظمھا ان الإمام البخاري 
حوّل تراجم جامعه یعني بیٔضھا بین قبر النبي لا ومنبرہء وکان یصلي لکل 
بریٹ۔ (٢(__._‏ 
ترجمة رکعتین . 


. طبع الکتاب في سنة ١٤٢۱ھ في بیروت‎ )١( 
.)۱۳١ص( انظر: مقدمة افتح الباري)‎ )٢( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ کلمة فضیلة الشیخ الدکتور تقي الدین الندوي 


ولأھمیة ھذہ التراجم فی (اصحیح البخاري) وصعوبة فھمھاء اعتنی 
شرّاح البخاري بشرحھا في مؤلفاتھم قدیماً وحدیثاء وقام بعض أَجلَة 
المحدثین وفحول العلماء بتألیف مؤلفات لبیان مقاصد التراجم”٭ء ولکن لم 
یکن منھا کتاب شامل لجمیع الأبواب والتراجم. 

وذکر العلّامة محمد یوسف البنوري في تقدیم (لامع الدراري): کان 
قیقھتا فی الفاااہة الکسڑک مت اتر:الکشپری ۔ ونزت* إك ذَیْن 
التراجم لا یزال باقیاً علی رقاب الأمة لم یقضه أحد إلی الیومء وکنت 
قدیماً أقول: إن کتاب (شرح الابواب والتراجم) لشیخ الھند لو تم لقضي 
هذا الذینء ولکنه للأسف لم یتم. 

وکانت الحاجة ماسّة إلی تآلیفِ أکمل وأشمل وأجمعء یفي بالھدف 
المطلوب لاداء دَیْنْ شرح التراجم الباقيی علی علماء ھذہ المة. 

فاللہ ا وفُق شیخنا الإمام المحدّث محمد زکریا الکاندھلوي لھذا 
العمل الجلیلء فألف کتابا لبیان هذہ التراجم وتحقیق مزایاھاء وبیان ما وھبه 
سبحانهہ من العلوم والآأسرار فی ہذ الصدد. 

فقد فصل أصول التراجم في بدایة الکتاب؛ واستفاد ما تبین من کلام 
الشارحین المبعثر في الکتب من غیر مظاھاء وما وقف عليه من کلام 
مشایخە أو مشایخ مشایخه في الدروس٠ء‏ آو مِنٌ اللہ سبحانه علی المؤلف؛ 
فشرح صدرہ لابداعھاء فبلغت أصول هذہ التراجم إلی سبعین أصلاء وقد 
استقصی ھذہ الأصول من الکتب المؤلفة في هذا الموضوع قدیماً وحدیثاء 
ومن شروح البخاريء وضمٌ إلیھا أصولاً جدیدہً ألھمه اللہ إیاھا بطول 
ممارسته لھذا الفن الشریفء ومباشرته لتدریس ھذا الکتاب الجلیل مصداقاً 
لقوله تعالی : فولِينَ جھڈوا تا لمَيبتم یناہ (السکبوت: .]٦۹‏ 


(0: قد کر کیا اققیع کت وکڑیا الکالکٹری اما باھرقات لک ٹم 
هذا الکتاب ۔ 











کلمة فضیلة الشیخ الدکتور تقي الدین الندوي ۷ہ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ٹم تی لشرج ٌبواب الکتاب وتراجمه 2 ابا رجا کا 
جات پانا وت آن ات کن ققت ٹکو نون الات متا 20 

بالترجمةء فأصبح ہذا الکتاب موسوعة في ما یتصل بالأبواب والتراجم في 
(الجامع الصحیح). 

لذا قال العلامة محمد یوسف البنوري فی تقدیم (لامع الدراريی): إن 
ھذہ السعادة الأزلیة کانت مقضیة بأن یقوم الشیخ محمد زکریاء ویقضي ہذا 
الذینء فأرجو أن یکون مذا الأَیْنْ قد قُضي بخدمته لشرح (الأبواب 
والتراجم) إن شاء الله تعالی. 

ولما اشتغلت بخدمة حاشیة الإمام المحدّث أحمد علي السھارنفوري 
مع انفازت کو مت خطیةء منھا نسخة الصٌغاني (المتوفی ٦٥٥ھ)ء‏ اُردت 
ان انل ۳۷ ھ+0" من (الأبواب والتراجم) لشیخنا في ثنایا شرح 
الأبوابء ولکكني کنت خائفاً أن یثقل هذا الکتاب؛ وربما یقع الخلل في 
حاشیة الکتاب؛ فلھذا قررت ان تر 2دا الکتات مستقل“ بحالہ 090800 
لھذا العمل ولدي العزیز الدکتور ولی الدین الندوي استاذ الندیٹ: وَمَلوَعة 
المضارق کھت اق سات ات٘سضع می نخان سا ا گے ای تن 
وإخراج هذہ الموسوعة العلمیة الْفائلة لشرح آبواب خی لیقات 
وتراجمە؛ وقام بھذا العمل الجلیل تحت إشرافنا بالتعاون مع مرکز الشیخ 
ابی الحسن الندوي للبحوث والدراسات الاإسلامیة . 

وفي الختامء نسأل اللہ أن یتقبل منہ ومن جمیع من ساھم في إخراج 
ھذا الکتاب؛ وأن یجعل ھذا الکتاب نبراسا للباحثین والدارسین 


واللہ ولي التوفیق 
لئ ذ لات لےِ(لاّری 
مدینة العین 


٥۵ھ‏ ۔ ۳۰۷۰" 
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مقدمة الکتاب 
بقلم فضیلة الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي 
رئیس جامعة ندوۃ العلماءء لحکنھو (الھند) 


الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )] مقدمة الکتاب بقلم فضیلة الشیخ محمد الرابع 
ہے ےيے اس یجہت سم سو سجشہ آ كسششغش ہچ تج ےیجےیجییجےجسے سجتا ۱ اصع سہچسچچس چجمے‫ےشڈسسٹوسىسہت۔ہسسچجے یھ محشسسحججٗےچحججچجے 


الحمد ‏ رب العالمین؛ والصلاة والسلام علی سید الآأنبیاء 
والمرسلین محمدء وعلی آله وصحبه أجمعینء أما بعد: 

فإان کلام الرسول 388 وعمله وتقریرہ مصدر ثان للشریعة الإسلامیة بعد 
مصدرھا الآول وھو کتاب ال العزیز والفرقان الحمید الذيی ہو وحي من اللہ 
متلوء وجاء علی أثرہ الوحي غیر المتلو الذي هو حدیث آخجر رسل اللہ 
تعالی وأنبیائەہ محمد بن عبد اللہ الآمینء الذي أکمل اللہ عليه الدینء وأتم 
عليه نعمته التی ینال بھا الإنسان خیري الدنیا والآخرة بالآخذ مما اشتمل 
عليه ات افسانات للشریعة الاسلامیة ۔ کتاب اللہ تعالیء وحدیث رسوله 
الکریم گا - ویؤدي بذلك المسؤولیة العظمی التيی کلف ال تعالیٰ بھا 
الإنسانء وجعل فوزہ وفلاحہ تابعاً لأدائه الأمانة التی وضعھا رب العالمین 
لب کلت 0نا مرکا الاما غل ارت ان اتال ماک یس 


رہ صسویر ‏ مےمے ‏ مس ےر ص7 ےر ہ۸ۂثے ہہروکہھ 
7 


واشفقن ینہا وجلھا اَلاضلن إِتَم کان ظلوما جَھُولا مہ (الأحزاب: ۷۲]. 

الانسان من کلامه الصراط المستقیم لحیاتەء وجعل المصدر الثانی ۔ حدیث 
الرسول الکریم وَُ ۔ معاوناً لس وأمر الله تعالی العمل ایشا مثل عمله 
بکتابہ العزیز . 








مقدمة الکتاب ہقلم فضیلة الشیخ محمد الرابع ‌0) ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


َلأهَعيَة عِدا المصتر الٹائی ایضاً جنل اھ ثعالی حفظ ثانعا لحفظ 
کھت الا اھر اھ ایا ھا کالہ سعف ات اط 
للمصدر الأول القرآن الکریمء فقد سخر اللہ تعالی لحفظ ھذا المصدر الثانيی 
۔ الحدیث النبوي الشریف ۔ رجالاً من الأمة الإسلامیة کرّسوا حیاتھم لخدمة 
ووایات الحورت 'العقریت تنا ومقیتا لیگرتمرئر تاکاملاچ ٹر 
واسعاً جامعاً لھذا الدین؛ فاهتم العلماء بخدمة حدیث الرسول لق منذ 
وصولە إلیھمء فجمعه الرواة الثقات في کتب من الصحاح عدیدةء وکذلك 
قاموا بتنقیح روایاتهہ وتحقیق متونه مھتمین بذلك اھتماما لا یوجد لە نظیر في 
أي دین آو أمة فی التاریخ الڑنسانيی. 


وقد بلغ عمل تنقیح الروایات وتحقیق صحتھا إلی أعلی مکانة الثقة 
والکمال في کتاب إمام المحدثین أبي عبد اللہ محمد بن اإسماعیل البخاري 
الجعفي (١٤۱۹ھ‏ ۔ ٢٥۲ھ)‏ من بین کتب الحلیث الصحاح الموثوق بھا 
الآخری . 


ولا شك أُن لکل تاألیف في الصحاح الست من المزایا والخصائص ما 
فی الصحة غیرہ من أمھات الکتب؛ فقد حل بذلك ھذا الکتاب درجة أآصح 


والمنھج الذي اختارہ الإامام البخاري في کتابه الصحیح امتاز 
بخصائص تمتاز علی ما في کتب الأحادیث الآخری؛ ومنھا ذکر تراجم 
الأبواب لما رواہ من أحادیث الرسول گل یشیر بھا إلی معان مفیدة 
ویشرح مفھوم الحدیث الشریف مدعماً بآیات من کتاب ال العزیز وقد 
اُودع فیھا الإمام البخاري من الآسرار والمعاني ما یحیر العقول والأفکار 
فالدارس لکتابه الصحیح یستفید من تراجم أبوابہ أیضا کما یستفید من متون 
الحدیث الشریف وروایتە. 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )(۲ مقدمة الکتاب ہقلم فضیلة الشیخ محمد الرابع 


وقد اعتنی العلماء بھذہ التراجم لقیمتھا العلمیةء وألفوا کتبا في 
شرحھ_ا وإیضاحھاء فمنھا کتاب العلامة الکبیر المحدث الجلیل سماحة 
الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي رحمه اللہ رحمة واسعة؛ الِرَتيْ السابق 
لقسم علوم الحدیث الشریف في جامعة مظاھر العلوم بسھارنفور فإنه ألف 
کتاباً قیماً فيی تراجم الأبواب لصحیح الإمام البخاريء ذکر فیه ما تبین لە 
من خصائصھا وفوائدھا خلال تدریسه لصحیح الإمام البخاري مدة طویلة؛ 
وما اطلع عليه في کتب شروح الحدیث ومؤلفات أخری؛ فإنه ذکر أصول 
التراجم هذہ في بدایة الکتاب؛ ٹم ذکرھا بتفصیل؛ وجمع فيه کلام 
الشارحین لکتب الحدیث المختلفةء وكکذلك مما سمعه من مشایخه فی 
الدرس؛ وما مِنٌ اللہ بە عليه وشرح صدرہ لفھمھاء فشرح فیه أبواب الکتاب 
وتراجمە باباً باب وترجمة ترجمة؛ وذکر فیه غرض الباب ومناسبة الأاثر 
بالترجمةء وذکر اأُصول التراجم؛ وبلغ عددھا عو ین اصضات فجاء کتابہ 

واقتفی أثر سماحة الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي في تحقیق الحدیث 
تلمیذہ البار الیاحث لعلم الحدیث الدکتور تقی الدین الندويیء فصدرت 
بتحقیقه کتب عدیدة فی الحدیث الشریف؛ وأراد إصدار أفضل نسخة لکتاب 
الإمام البخاريء فاعتنی بحاشیة العلامة المحدث اأحمد علي السھارنفوري؛ 
ولا یزال الدکتور الشیخ مشتغلاً فی عمله علی ھذہ النسخة الجلیلة'''ء وکان 
یرید أن یقوم أأیضاً بعمل التحقیق والتعلیق علی کتاب العلامة المحدث 
الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي في بحث الأبواب والتراجم لصحیح 
البخاري؛ فلم یجد في وقته فسحة لھذا العمل؛ فأسند العمل إلی نجله 
الدکتور ولی الدین الندوي آستاذ الحدیث الشریف وعلومه بکلیة الدراسات 


(١)‏ بحمد الله قد طبع الکتاب في خمسة عشر مجلداً من دار الیشائر الإسلامیة ۔ 


بیروٹت . 








مقدمة الکتاب ہقلم فضیلة الشیخ محمد الرابع لچ ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


وصدرت کتب عدیدة بتحقیقهء فقد تربی علی والدہ المحدث الجلیل فضیلة 
الدکتور الشیخ تقي الدین الندوي؛ فقام الدکتور ولي الدین بالتعلیقات 
والتحقیقات المفیدةۃ علی ھذا الکتاب تحت إشرافهء فجاء ھذا الکتاب 
بتحقیق وتعلیق مفیدینء فسیکون الانتفاع بە انتفاعاً واسعاً. 

آرکر آق کرت فرعذةا ساعداگے الااطاه تی کاب سا 
الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي في تراجم آبواب الصحیح للاٍمام البخاري؛ 
تقبل الله تعالیٰ عمله ھذا وجزاہ خیر الجزاء. 


ہ٥ػ۷ھ‏ محمد الرابع الحسني الندوي 
۳“ رئیس جامعة ندوة العلماءء لکھنؤ الھند 








الٛبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ تقدیم الشیخ سعید الأعظمي 


ظلّ الجامع ہے اعت موضع اعتناء لے کبیرین منذ القرن 
الثالث الھجري من خلال البحث والتحقیق في مجال المُنَّةَ ومکانتھاء فقد 
توفی الإمام ابو عبد الله محمد بن إسماعیل بن إبراھیم الجعفي في عام 
٦ف‏ وکان قد 7 من اللہ تعالیٰ إلی جمع تل الصحیحة فی 
کات رات جَماہ: (الجامع الصحیح) للبخاري ولا یخفی علی علماء 
الحدیث ومؤرّخیه مکانة الإمام البخاري في تنقیة الأسانید والتحدیث بما 
کان یتصل إلی النبی لا وتحقیق ما صدر من الرواة الآأمناء والرجال 
لین ئن ال کعالیٰ لھڈا لعل العظ 

کان الإمام البخاري مُلْهْم من اللہ تعالیٰ لإنجاز هذا المشروع الحدیثي 
الجلیلء وذلك ھو السہب فیما وضعه اللہ تعالیٰ لە من القبول العام َال 
مکان الصدارة بین دواوین الا خافیث: الضحَعمةء والجوامع والسنن 
والمسانیدء قد اجتمع حوله جماعة کبیرةۃ من التلامیذ الذین قرأوا عليه ھذا 
الجامع الصحیحء وروّوہ إلی الآخرین. 

راع چو می شح هو ال ]سے 0ا20 آیو صسضلتاؤف 
محمد بن یوسف بن مطر بن صالح بن بشر الفْربري (ت۳۲۰ھ)؛ وقد سمع منه 
بطریق مباشر مرتینء مرة فی مدینة فربر سنة ۸١٢۲ھ؛‏ ومرۃة ببخاری سنة ٢٥۲ھ‏ 
فو اتور رات الحام سی وضته'اساد عدد کثیر مرح المسدٹن۔ 

ونحن الان في بیان (الأبواب والتراجم) التيی وضعھا الإمام البخاري 
لاستنباط المسائل والآفکار الحدیثیةء التيی توجد علیھا دلالة من أي جهة 








تقدیم الشیخ سعید الأعظمي لیے اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وطریق؛ ولذلك نری أنە یعقد الأبواب والتراجم بحسب ما یظھر لە في 
الحدیث من النواحی الفکریة والقضایا العلمیةء ویذکر حدیثاً واحداً تحت 
تراجم وأبواب ا وفق ما بدا لە فيی حدیث واحد من الدلالات 
المنوعة والمعاني اللطیفةء لذلك نراہ أنه یذکر حدیثا واحدا فيی مواضع 
متعددة من الجامع الصحیح؛ وتحت آبواب وتراجم مختلفة. 

وما ھذا إلا علی سبیل الذکر فحسب؛ فإن علماء الھند وغیرهم ممن 
کان لھم شغف کبیر بدراسة وتدریس الجامع الصحیح للبخاري ألفوا شروحا 
للجامع الصحیح مع الإشارة إلی آسرار الأبواب والتراجم للبخاريیء ضمن 
الأبواب والتراجم. 

ھهذاء والموضوع یتطلب التعمق في معاني الحدیث ومفاھیم السْنَة 
النبویةء ویفرض علی کل شخص یرید أن یبدي آراءہ حول الابواب 
والتراجم للبخاريء ان یکون علی جانب کبیر من التذوق والمناسبة الکاملة 
لدراسة وتدریس علوم النبوۃ وشرح مفاھیم السُنَة السَیيّة. 

رق کاو ھا اتال فلا لیت الات ایک تنا 
محمد زکریا بن محمد یحیی الکاندھلوي ۔ صاحب ااوجز المسالك إلی 
موطاً الإمام مالك٢ء‏ ومؤلفات کثیرة آخری؛ مما یتصل بموضوع الحدیث؛ 
والتحقیق والتعلیق لکتب الحدیث ودواوینه ۔ أکرمه اللہ تعالیٰ بالتوفیق الکامل 
لدراسة وتدریس (الجامع الصحیح) للبخاري إلی حد أنه تفانی فی خدمة 
آحادیث النبي ا دراسة وتدریساً وتعلیقاً وشرحاًء وبیانء فکان ممن بُشد 
إلیه الرحال لقراءة الحدیث الشریف عليهء والحصول علی اللاجازۃ منە في 
واظ ‏ الشدایت) ۱ 

ثم لما سافر إلی المدینة المنوّرة للاستنشاق من ریاحھا وعطرھا الذي 
یملؤ الأجواء؛ جاء إليه العلماء وتلامیذ الأحادیث النبویة الشریفة لکی 
یتمتعوا برؤیة محبّاہ والاستغراف من بحر العلم الذي یموج في اتد 
ومن حبّ النبي قلٍِ الذي یشغل قلبهء ومن المعرفة والإحسان ۔ (الإحسان 
ان تعبد ال کأنك تراہء فإن لم تکن تراہ فإنه یراك) ۔ الذي یمثله بظاھرہ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ یق تقدیم الشیخ سعید الأعظمي 


رحائطھہ تر کلم اراس راوتا ہی تا عاوقی سک ای ظاتہ قشم زا 
بدیهة ھابەء ومن خالطہ معرفة أحبّه)ء ولقد ألھم اللہ في قلبہ آثناء إقامتہ فيی 
مدینة الرسول قَيهُ تکمیل (کتاب حجة الوداع وعمرات النبي قلااء کما خطر 
بباله أن یعید النظر علی ما کان ألقاہ علی تلامیذہ أیام تدریس الجامع 
الصحیح للبخاري حول تراجمه؛ فأتم اللہ ا بمجرد فضله ونعمته ھذین 
الکتابینء وطٌٔبعا في تلکم الاأیامء وقد کان من حسن حظي أن اللہ سبحانه 
حدیدیة واضحة جمیلة. 





إِن کتاب (الأبواب والتراجم للبخاري) تم طبعه في عام ۱۳۹۱ھ 
الموافق ۱۹۷۱ء ونال إعجاب العلماء والمحدثین في الھند وخارجھاء ذاك 
أنە یحتوي علی الابواب والتراجم التي عقدھا الإمام البخاري في الجامع 
الصحیح لغایات مھمة قد لا یتفطن إلیھا القارئ ما لم یتعمق في دراستھاء 
وفي الاإتیان بحدیث واحد تحت أبواب وتراجم متعددة. 

ولبیان أھمیة الموضوع یسعدني أن أقتطف عبارة لشیخنا العلامة 
المحدث الکبیر والمربّي الجلیل؛ الإمام محمد زکریا بن یحبی الکاندھلوي 
من خلال ما کتبه فيی ھذا الکتاب في بیان التراجم فقال: 

(إن موضوع التراجم من أھم مقاصد الإمام البخاري فيی صحیحہ؛ 
حتی أجمع العلماء کلھم سلفاً وخلفاً أن معظم مقصود البخاري فی صحیحه 
مع الاهتمام بصحة الأحادیث: استخراج المعاني الکثیرۃ من المتون؛ ولذا 
کرر الأحادیث فی کتابہ فی الأبواب المختلفةء وذکر بعضاً من الأحادیث اکٹر 
من عشرین مرۃ؛ کحدیث عائشة في قصة بریرة وغیر ذلك؛ وفي الکثرۃ علی 
الفمرہ رر را سور ترل جم بب ال2 نت انا نی حراص: 

وسیأتي في الفائدة الثانیة عن الکرمانيی أن ھذا قسم عجز عنه الفحول 
البوازل من الأعصار؛ والعلماء الأفاضل من الأمصار؛ فترکوھا بأعذا 
ولذلك اهتم جمع من السلف والخلف ہبیان تراجمه وأفردوا لھا التصانیف 
واجتھدوا في بیان المناسبات وإبداء الاحتمالات الکثیرةۃ فی التراجم . 











تقدیم الشیخ سعید الأعظمي ).۲ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


رھیرا یکا انتا الگرم فلت اقستت×+ التلیة التب 
للمحدّث الإمام الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي تہ الأستاذ الدکتور 
تقي الدین الندوي؛ آن مد طبع هذا الکتاب مت یف تا انل 
فاسند هذا العمل المھم إلی نجلە العزیز فضیلة الأستاذ الدکتور ولي الدین 
الندوي آستاذ الحدیث الشریف وعلومہ المشارك بکلیة الدراسات الإسلامیة 
والعربیة بدبي؛ فقام بللك خیر قیامء وتحدث في مقدمة الکتاب عن 
المؤلفات التتي آفردت بتراجم وأبواب صحیح البخاري وھي تتجاوز ثلائة 
عشر مؤلفاٌء ومن أھمھا کتاب شیخ المشایخ العلامة المحدث محمد زکریا 
الكائدغلزی المھاجر المدثی: وذکر التمیزات اتی قوف ما متا لت لت 
الجلیلء وسیقرژؤھا القارئ الکریم فی مقدمة المحقق. ۱ 

والکتاب یتحلی بمقدمة ضافیة لسماحة أُستاذنا وشیخنا العلامة الإمام 
السید الشیخ أُبي الحسن علي الحسني الندوي یرحمه اللہ (رئیس ندوة 
العلماء سابقاأً)ء کتبھا للطبعة الثانیة لھذا الکتاب الجلیلء کما قد وفق 
صدیقنا الجلیل العلامة المحدث تقي الدین الندوي لتقدیم ھذا الکتاب: 
وکتابة مفلمة تافعف: کون تراسا للمفشتکلن- بالحدذیث: اسائذۃ ؤطلایاً . 

وإننی إذ أھنثه ونجلە الکریم علی ھذہ المنزلة العالیة الموهوبة من اللہ 
تعالیٰ فی مجال السُنَة الشریفة وعلوم الحدیث٠‏ أتمنی علی اللہ تعالیٰ أن 
یوسع نطاق الاإفادة والاستفادة والتعلیم والدراسة عن طریق ھذہ المجھودات 
العلمیة الحدیثیة التيی آکرمھما اللہ تعالیٰ ات 
فقد قال اللہ تعالیٰ: رت الَحكََمۂة ہی ء کا2 ومن ہوت الْحِسَدٗ فَتد أوق حبر را 


ہے ےپ 


جا ھا پک ل> لوا لیب [البقرۃ: ٢٦۲]۔‏ 


المفتقر إلی فضل اللہ تعالیٰ 

سعید الأعظمي اٹندوي 
مدیر دار العلوم ندوة العلماء لکھنؤ 
رئیس تحریر مجلة (البعث الاسلاميی) 
ص٥۷2/ھ‏ ۔ ۰۰۰۰" 











0 )۲)۳ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


مُقدمةُ المُحَشّق 

إِن الحمدً للء نحمدہ ونستعینہ ونستغفرہء ونعوذ باللہ من شرور أنفسنا 
وسیثات أعمالناء من پھدہ اللہ فلا مضلٗ لەء ومن یُضلله فلا مادي لە؛ 
راف ان فا لف اه اصوسل يف کت راتمیں آؤ سعضتداحد 
ورسولهە. 

ما بعد: 

فان کتاب (الجامع الصحیح) لان ای تن -- عہد الله 
محمد بن اإسماعیل البخاري ََِللهء بٔعد أَصحٌ الکتب بعد کتاب الل تٌٍكء لذا 
فعن-العشاہ وافےعڈٹر 5ق سفتا میک وطم دب سر تتعرانات کشرھ شی 
7-- الجراتے+زلا ٹزال غذہ الذراسات قائمة وخاریةء وقد ڈگرٹ ۲ 
بحٹي المنشور في اعولیة کلیة اون الدین بالازھر الشریف ان الکتب الئي 
ادت مالتالیف َرل تراجم وأبواب صحیح البخاري هي اکٹر من ثلائة 
عشر کتاباء ومن أھم ھذہ الکتب کتاب شیخ مشایخناء المحدث محمد 
زکریا الکاندھلوي المدنی رحمه اللہ تعالیء الذي یتمیز بعدة أمور من أھمھا: 

أولاً: إِن المحدث الکاندھلوی جمع في کتابه هذا ما کتبه الأئمة 
منھم: الحافظ ابن حجر في (فتح الباري)ء والعیني في (عمدة القاري) 
والقسطلاني فی (إرشاد الساري)ء والإمام الشاہ ولي اللہ الدھلوي في کتابه 
(شرح تراجم البخاري)ء والشیخ محمود حسن الملقب ب۔ (اشیخ الھند) فی 
کتابه (الأبواب والتراجماء وعمله ھذا لیس مجرد نقل وتلخیصء واإنما 
تظھر شخصیته فیما یذکرہ من آراء العلماء وما یناقشہ مع ترجیح ما یراہ 
صواباً أو قریباً منە. 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري -. مقدمة المحقق 


ڈانا: أٌ المحدّث الکاندھلوي بجمیع الاأبواب والتراجم؛ لذا أُصبح 
هذا اتعمل سفراً عظہماء 

ثالثاً: یمیظ المحدّث الکاندھلوي اللثام عن المسائل العویصة التي 
یتحیر فیھا کثیر من المحدّثین وشرٌّاح الحدیث؛ ویحیلون ذلك علی خطأً 
النساِخء فبیٔن فقهُ البخاري وحکمته في وضع ھذہ التراجم والبواب کما 
صنع في (باب صلاة اللیل) . 

نتیجة لھذہ الأھمیة الکبیرةء توجّه والدي الجلیل المحدث الأستاذ 
الدکتور تقی الدین الندوي حفظه اللہ لتحقیق ھذا الکتاب لکن حال دون 
عمله ھذا تحقیق کتاب صحیح البخاري بحاشیة المحدث السھارنفوری 
فکلفني أن أقوم بخدمة ھذا الکتاب؛ وساعدني علی ذلك بعض الإخوان 
الذین یعملون في مرکز الشیخ أبي الحسن الندوي للبحوث والدراسات 
الإسلامیة بالھندء فجزاھم اللہ الخیر في الدارین . 

فعزمت وتوکلت علی اللہ ربي؛ حامداً ومصلیاًء فھو حسبي ونعم الوکیل . 


عملی فی ھذا الکتاب 

٦ت‏ گت ند وَاَشَةً سیت الدھلويی؛ وذکرت رتا ہو ڑا 
لمؤلفاته فی علم الحدیث . 

٢۲۔‏ عزوثٌ نصوص الکتاب لمصادرھا بقدر الإمکان. 

۳ علقت علی مواضع في الکتاب لمزید من الفائدة. 

. ۔ خوٗجت الأحادیث التي تحتاج إلی التخریج‎ ٤ 

. نل ررقت الأخطاء المطبعیة‎ ٥ 

٦۔‏ رثبت الکتب والأبواب ورقُمتھا علی ترتیب وترقیم محمد فژاد 

عبد الباقي . 


کتبه 
لئ ذو لگ لاہ (كّ ریا 
یوم الجمعة - مدینة العین 
۰۷۱۸)ٗ 











الامام المحڈث 
ي 


1 ۰+ 
واثارہ فی علم اتحد : 


ر- توعد 
و وِلٴالیں اي 











الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ مقدمة 





الحمد 8 رب العالمین والصلاة والسلام علی أشرف المرسلین 
محمدء وعلی آلهہ وصحبه أجمعین؛ أما بعد: 

فھذہ دراسة عن الامام المحدث محمد زکریا الکاندھلويی؛ وعن 
مؤلفاته وآثارہ فيی علم الحدیث الشریف؛ ولا شك أن الھند أُصبحت في 
العصور الأخیرة مرکزاً کبیراً للحدیث الشریف؛ وعغرف علماء الھند بشغفھم 
بالعلوم الدینیةء وانتھت إلیھم رئاسة التدریس والتألیف في فنون الحدیث 
وشرح متونهء حتی قال العلامة محمد رشید رضا في تقدیمه لکتاب امفتاح 
کنوز الْسُنّة: ١لولا‏ عنایة إخواننا علماء الھند بعلوم الحدیث في ھذا العصر 
لقضي علیھا بالزوال في أمصار الشرقء وقد ضعفت في مصر والشام منذ 
القرن العاشر الھجري). 

ولا شك أُن الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي بعد من أعلام 
المحدثین في الھند ولە إسھام کبیر فی خدمة السٌّنةَء فلذلك اُردت أن أقدم 
دراسة عن حیاتهہ ومؤلفاته. 

وقسُمت هھذہ الدراسة إلی تمھید وثلاثة مباحث : 


آےااليفَالة الشافتھ 
و الال 


المبمحث الأول : نشأته وحیاته. 
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تتبعت فيه مراحل حیاته؛ فذکرت اسمه ونسبه ولقبه ونشأته العلمیة 
ووفاتهہ والثناء عليه . 

والمہحث الثاني : شیوخه وتلامیذہ ومؤلفاته ۔ 

ذکرت فيه شیوخه الڈین تلقی عنھم العلم أو حصل منھم علی 
إجازاتء ثم تلامیذہء ثم ذکرت مؤلفاته فی علوم وفنون شتی مع بیان 
المخطوط منھا والمطبوع . 

المبحث الثالث : آثارہ فی علم الحدیث الشریف . 

ذکرت فيه مؤلفات ھذا الإمام مع التعریف بکل منھا. 

وإني لآرجو اللہ قّك ان یحقق الغایة من البحث وینفع بەء إنه خیر 
مسؤول. 


7 ا ا 
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0 --0 


چھ 


ٹمھید 
قی عصر الإمام الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي 


ا - الحالة السیاسیة: 
من أُخطر العصور في تاریخ الھند السیاسيیء حیث عاصر استقلال الھند 
من الاحتلال الإانجلیزي الغاشم وتقسیم الھند إلی دولتین: الھند 
رناگکتا3: 

ولقد اشثرك المسلمون والھندوس فيی تحریر البلاد من سیطرة 
الاستعمارء وآأآقاموا لذلك ثورة عام ۱۸۱۷م لکنھا باءت بالإخفاق. ثم لما 
التعاونء أو العصیان المدني عام ۱۹۲۱ء ء التي نادی بھا غاندي مع جمیع 
الطوائف من شعب الھندء ورأت البلاد عھداً من الألفة والمحبة والتعاون 

(١١2۰ 9 7 

لم یمر مثله في تاریخھا''"٭. 

ھنا اختار الإنجلیز طریقة (فْرّْق تسداء وبثٹوا سموم التفرقة بین 
الھندوس والمسلمین وسلّطوا هذا السلاح الرھیب علی الشعب حتی لا تعود 
البلاد إلی وحدتھا*''. 

یقول الشیخ أبو الحسن الندوي: أقنع الحاکم العام الإنجلیزيی ورجال 
الحکومة أحد الزعماء الوطنیین الھنادك بضرورة الدعوۃ إلی الدیانة 


)١(‏ انظر: (کفاح المسلمین في تحریر الھندا (ص۱۳۹).۔ 
)٢(‏ انظر: المصدر السابق۔ 
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الھندوکیةء وإرجاع من دخل من أھل البلاد في الدین الإسلامي إلی دیانتھم 
القدیمةء وتنظیم الشعب الھندوکی علی ساس دیني قومي حزبي؛ ومن هنا 
ظھرت الدعوۃ والتبشیر بالدیانة البرھمیة والاریةء وانتشر دعاتھم في الھند 
وظھرت إزاء ذلك حرکة الدعوۃ إلی الإسلام وتنظیم المسلمین علی ساس 
الاضطرابات الطائفیة فی شبه القارة الھندیةء واستمرت الاضطرابات: 
000 
وھنا بدأ المسلمون یبتعدون شیئاً فشیئاً عن المؤتمر باعتبارہ مؤسسة 
ھندوسیةء وإن کان فیھا بعض عناصر من المسلمینە إلا آنھا لم تستطع 
إیقاف الدافع العدواني علی المسلمین من الھندوس'' 
وأما علماء الھند المسلمون فلم یکونوا بمعزل عن الاستقلالء بل 
شارکوا حرکة التحریر مشارکة قیادیة فعالةء فمن العلماء البارزین الذین 
شارکوا ذ فی التحریر العلامة محمود حسن الملقب ہے لب شیخ الھنداء والعلامة 
سی اکا المدنی؛ والشیخ عزیز کل وقد آسرتھم 9 0 
ونفتھم وزملاءھم وتلامیذھم إلی جزیرة مالطا ‏ ومولانا عبد الباري 
الفغفرنجی محلی؛ ومولانا محمد علی؛: ومولانا شوکت علی؛ ومولانا 
الو اکس اش و0 ۱ ۱ 
بو 0اا :ؤعیزشم 
التقاسم علی السلطة؛ وأدی ھذا الاختلاف إلی اضطرابات طائفیة کید 


.)٦١٦١ص( (المسلمون في الھندا‎ )١( 

.)۱٥١ص( اکفاح المسلمون في تحریر الھند)‎ )٢( 

)٣(‏ انظر: (المسلمون فی الھند) (ص ١١٦۱)ء‏ وانظر: (مسیرة الحیاةۃ) لأہبی الحسن 
الندوي (۹/۱٦۱)ء-‏ ۱ 
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۱ 
۱ 


من الطرفینء ولم یعد ھناك مفر من التسلیم بالأمر الواقعء والخضوع لفکرة 
الْقسیم الٹی اصبعت عقیدة المسلمین وحیائی*'۶. 

واختلف العلماء والناس فی قضیة التقسیم؛ فبعضھم کان لا یری تقسیم 
ال ھپتا ر رر اتل سیکرۃ'افرازاء اکطظارا کیو 'عتی الف 
الإسلامیةء وسیٔفقد المسلمین نفوذھم السیاسي وتأئیرھم الدینيی في الھند. 

ورأی البعض الآخر أن التقسیم لا بد منە؛ لان السلطة ستکون 
للمسلمین فقط لا یشارکھم فیھا غیرهمء ویعیش المسلمون فيه حیاة العز 
والکرامة. 

فمن العلماء الذین أیدوا فکرۃ التقسیم وبذلوا جھوداً کثیرۃ فی تأسیس 
دولة إسلامیة: شیخ الإسلام مولانا ظفر أحمد التھانوي؛ ومولانا شبیر 
أحمد العثمانی؛ والمفتی محمد حسن الأمر تسري وغیرھم'''. 

فِہداً التاس یھاجروٹ من الد إلی 'پاکستانَ ووقعث حْثد 
الاضطرابات الطائفیة الدمویة التي تقشعر الجلود من سماع أحوالھا في 
دلھيء وبنجاب الشرقیة والمدن الآخری. 

واجتمع الشیخ المجاهد حسین اأحمد المدني؛ والشیخ الرباني 
عبد القادر الرائي فوري؛ والشیخ محمد زکریا الکاندھلوي؛ وقرروا عدم 
الھجرۃ إلی باکستان وعزموا علی البقاء في الھند والموت فیھاء وکانوا 
یحٹون الٹاسن علی القبات :والبقاء فی الھند مھما کلفھم ذلك مِ ٹمن 
وکانوا یحرٌضونھم علی تحمل الشدائد والمکارہء والإیمان بالل؛ فقرر کثیر 
بی ایی ادا الس نت اآن تخظلراف تفص ترابھی لات العنكءہ جات 
لا نظیر لەء مع الھمة العالیة والثقة الکاملة بوعد اللہ يئْ 





.)٢٥ص( انظر: (باکستان فی ماضیھا وحاضرھا)‎ )١( 
.)٥٦٦ /٥( انظر: 0ب بیتی) (فيی الأردیة)‎ )۲( 
۔)۲۹/٥( تر ات بیتی) (فيی الأردیة)‎ 
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وقد ترك ھذا التقسیم في نفوس مسلمي الھند الیأس وعدم الثقة 
یقول العلامة أبو الحسن الندوي : عدنا فی أواخر ینایر/ کانون الثانی 
۸ء ۔ حیث کان في الحجاز عند التقسیم -؛ فوجدنا الدنیا غیر الدنیاء 
والأوضاع غیر الأوضاعء ورأینا البقیة الباقیة من المسلمین في الھند ۔ وقد 
کا٤اغعششی‏ ۷ك جیا ارہ لاس رک راف بالیاس ارنرتت 
النقصء فقد خذلھم قادتھم القومیون فأأصبحوا یجھلون رسالتھم ودعوتھم 
ونفعھم کأنھم یعیشون فيی ظلام قاتل لا ضر وش کا من النور تسودھم 
التعقة ات٠‏ 


فیھمء فھذا المجاھد الشیخ یر انح المدني والشیخ حفظ الرحمٰن 
السیوهاروي؛ والمفتی کفایة الله ومولانا أبو الکلام آزاد وغیرھم وقفوا 
مع قادة الأکثریة کالند للندء وکانت هذہ المواجھة البطولیة مضرباً للأمثالء 
وکان لھا دورٌٗ کبیرٌ وفائدة لا تنکر فی إیجاد الثقة والاعتماد!*''. 


ونشطت الدعوۃ الإسلامیة بکل قوۃ وصرامة؛ فھذا الشیخ محمد 
یوسف ۔ أمیر جماعة التبلیغ ۔ وأتباعه خرجوا في طول الھند وعرضھاء بل 
تجاوزوا إلی باکستان والدول الأآخری؛ لبٹٗ الشعور الدیني فیھم وإثارةۃ 
إِن قلوبھم فيی هذا الوقت منکسرة فان أنابوا إلی اللہ وتابوا إلیه توبة نصوحاً 
فان ھذہ السحب الکثیفة التي تتراکم ستنقشع ویرفع اللہ العذاب عنھم'''. 
جماعة التبلیغ وموجھاً لھاء حیث کان یقیم في مرکزڑھا في نظام الدین بدلھي 
)١(‏ شسیرۃ الحیاۃ؛ لأبيی الحسن الندوي (۲۰۳/۱). 


.)۱٦۷١ص( انظر فی : امسیرۃة الحیاة) للندوي (١/٥۲۰)ء ولالمسلمون فی الھند)‎ )٢( 
(تذکرة الشیخ محمد یوسف) (بالأردیة) (ص۲۸۵).‎ )۳( 
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عدة أیامء یوجه الجماعة ویشرف علی المدارس الإسلامیة الآأھلیة التتي 
کانت قائمةء والتي أقیمت فيی عصرہہ ویسافر إلیھا لیتفقد أحوالھا ویوجھھا 
بآرائە السدیدة*''ء وکذا قام بالرد علی الملحدین والفرق الباطلة رداً علمیاً 
وفکریا مقنعاء فمن ذلك کتابہ (إسلام المشرقي٢ء‏ و(االقادیانیةا. 


ب ۔ الحالة العلمیة: 

یعد الإمام ولي الل الدھلوي مسند الھند بإجماع العلماء سافر 
الإمام الدھلوي إلی الحجازء وأخذ الحدیث عن الشیخ أبي طاهر 
تنعل ین إإِرانےم' اعوتی :الكرَكی ۷ 189سا یوین غالبا 
الحدیث؛ وعاد إلی الھند وقصر ھمته علی نشر الحدیث الشریف؛ وأقام 
دولة الحدیث فی هھذہ البلادء وأصبحت المدرسة الرحیمیة التی اُسسھا 
والل ا0ك 0901-0 الدھلوي أکبر مدرسة حدیثیة في کے تھافت 
علیھا طلاب علم الحدیث من کل أنحاء الھند وأصقاعھا تھافت الفراش 
علی النور”'ء وخرٌّج علماء ورجالاء یقومون بھذہ المھمةء فقام بعدہ نجله 
الاکر سراج الھند الشیع عہد الخزیز التعلوی''' (ت۱۲۳۹ھ) فدر 
وألف؛ وخر٘ج وخلف التلامیذ الکبار والعلماء الفحول في الحدیث 
الشریف؛ من آشھرھم سبطە الشیخ إسحاق بن محمد أفضل العمري 
المتوفی سنة (١٢٦۱۲ھ)ء‏ قال المؤرخ عبد الحي الحسني: اخذ عنه ناس 
کثیرء حتی لم یبق في الھند سند للحدیث غیر ھذا السند وذلك فضل اللہ 
یؤتیە من یشاء 


.)۲٢٢ص( انظر: ( اب بیتيی) (٥/۱۹)ء واتذکرة الشیخ محمد زکریا)‎ )١( 

(۲) انظر ترجمته في: (إنسان العین في مشایخ الحرمین؟ للدھلوي (ص۳٣)ء‏ و(سلك 
الدررا للمراديی /٤(‏ ۲۲۷). 

(۳) (رجال الفکر والدعوةۃ) لسماحة الشیخ 7 الحسن الندوي .)۱٢۹/٤(‏ 

)٤(‏ ١نزھة‏ الخواطر؛ للسید عبد الحی الحسنی (۵۹/۷)۔ 

۱ ۔٦٦٤‎ ء٦۹/۷( الخواطر؛)‎ ةھزن١‎ )٥( 
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ٹم تفرعت مدرسة الامام ولي اللہ الدعلوي بعد الشیخ إسحاق إلی 
فرعین یمثلان مدرستین فکریّتین رئیسیتین في الھند: 
الفرع الأول : مدرسة الأحناف : 


وکان علی رأمھا الشیخ عبد الغني المھاجر المدني (ت٦۱۲۹ھ)٭‏ 
اأُخذ الحدیث عن الشیخ إسحاق الدھلوي؛ وکان من أشھر تلامیذہ المصلح 
الکبیر العلامة رشید أحمد الکنکوھي (ت۱۳۲۳ھ)'''ء والإمام محمد قاسم 
النانوتويی (ت۱۲۹۸ھ)''' من مؤسسي جامعة دار العلوم دیوبند وأخذ عنه 
إجازۃ روایة الحدیث المحدث خلیل أحمد السھارنفوري (ت١٣۱۳م)‏ 
صاحب ا(بذل المجھوداء والعلامة محمود حسن الدیوبندي الملقب بشیخ 
الین (ع1۳۷۹ئت) ۳7 والعت لات الا حدت اتور شاءاحشستی 
(ت٣٣۱۳ھ)'ٴ'‏ صاحب (فیض الباري شرح صحیح البخاري)ء والمحدث 
شبیر أحمد العثمانی (ت۹١۱۳ھ)''‏ صاحب افتح الملھم في شرح صحبح 
مسلما؛ والمحدث ظفر أحمد التھانوي (ت٣۱۳۹ھ)''ء‏ صاحب اقواعد في 
علوم الحدیث)ء والمحدث فخر الدین أحمد المرادآبادی (تص۱۳۹۲م)”“ 
رعرغ من لعاف 


.)٦٦٦ /۸( انظر ترجمته فی : انزهة الخواطر؛‎ )١( 

.)۳۲۰ /۷( انزمة الخواطر؛‎ )٢( 

(۳) انظر ترجمته فی : انزهة الخواطر؛ (۸/ ۸۰]). 

ضا ھا سس اھ2 ااکراظ 1143(0 

)٥(‏ انظر ترجمته ٌ (لفحة العنبر في حیاة إمام العصر الشیخ اُنور) للمحدث محمد 
یوسف البنوريء واالعناقید الغالیة) (ص۱۲۹)ء واتراجم ستة من فقھاء العالم 
الإاسلامي) للشیخ عبد الفتاح أبو غدة (ص۳٣‏ ۔ ۸۱). 

.)٤٥ص( العناقید الغالیة)‎  :رظنا‎ )٦( 

(۷) ا العناقید الغالیة)“ (ص :)۲٥٢‏ ومقدمة اقواعد فيی علوم الحدیث٤‏ للشیح عبد الفتاح 
ابو غدة۔ 

(۸) انظر ترجمته في : (العناقید الغالیة“ (ص .)٦٦‏ 
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۱ 
۱ 


الفرع الثاني : مدرسة أھل الحدیث (الذین یرون عدم التقلید للأئمة 
الأریعة): 

وکان علی رأسھا الشیخ نذیر حسین الدھلوي (ت۱۳۲۰ھ) الذي أُخذ 
الحدیث عن الشیخ إسحاق الدهلويء والمحدث محمد بشیر السھسواني 
(ت۱۳۲۳ھ)' والمحدث شمس الحق العظیم آبادی (ت۱۳۲۹ھ) صاحب 
(غایة المقصود شرح سنن أبي داوداء والمحدث عبد الرحمٰن المبارکفوري 
(ت٣٣۱۳ھ)'''‏ صاحب کتاب اتحفة الأحوذي شرح سنن الترمذي)ء والشیخ 
عبید اللہ المبارکفوريی (۱۳۲۷ ۔ ١٤٢٥ھ"‏ صاحب کتاب امرعاة المفاتیح 
شرح مشکاة المصابیح)ء وغیرھم من العلماء. 

وأما في العلوم والمعارف الآخری؛ فقد برز کل من الشیخ المصلح 
الکتیر والعرنی التھیر خر لانا قرف خلی رع ۳اس تک 
والعلامة محمود حسن خان التونکی (ت١٦۱۳ھ)'''‏ صاحب ا١معجم‏ 
المصنفین) والعلامة مناظر أحسن الکیلانی (ت۱۳۷۵ھ)ء وغیرهم 
۰ 3 

وعلی الرغم من انحطاط المسلمین سیاسیاً واقتصادیاً وتدھور الحالة 
الا ضافاج و نقطات امک الئلی تا جو ولا انتاء مسا رتالتا 
في هذا العصرہ وکان لھم الفضل في إنشاء العدید من مدارس العلوم 
الشرعیّةء في الھند التي لھا اثارھا إلی الیوم . 


.)٦۳۷/۸( انظر ترجمتە فی : ا نزهة الخواطرا‎ )١( 

.)۲٥۹/۸( انظر ترجمته فی : ١(نزهة الخواطر؛‎ )٢( 

(۳) انظر ترجمته فی: مقدمة (مرعاة المفاتیح) (ص۹)ء وانظر : جریدة (الرائد* أول 
مارس/ آذار ۱۹۸۹ءء ومجلة (البعث الاإسلامي) عدد رقم )١(‏ مجلد رقم .)۳٤٣(‏ 

.)٦٦/۸( انظر ترجمته في: (نزمة الخواطر؛‎ )٤( 

.))۹۰ /۸( انظر ترجمتہ فی : انزمة الخواطر؛‎ )٥( 

)٦(‏ ا المسلمون فی الھند) (ص۳۷). 











ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي ۳٣٢‏ 1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


اسمهہ ونسيه: 

هو محمد زکریا بن محمد یحپی بن محمد إسماعیل بن الطبیب غلام 
حسین بن کریم بخش بن الطبیب غلام محبي الدین بن محمد ساجد بن فیض 
محمد بن شاہ محمد شریف بن محمد أشرف بن جمال محمد بن نور محمد 
المعروف بابن شاہ بن بھاء الدین بن شیخ محمد ینتھي نسبە إلی سیدنا 
أبی بکر الصدیق ظ'''. 


طُِ 


لُقُب (بشیخ الحدیث)؛ وذلك لعمق نظرہ في الحدیث الشریف 
وعلومه؛ لقہ بە شیخه خلیل أحمد السھارنفوری لشارائ فیە من دقة النظر 
وسعة الاطلاع في الحدیث وعلومہ'''. 


)١(‏ تذکرة شیخ الحدیث کی اجداد؛ (أآجداد شیخ الحدیث) مجلة الفرقان ۱۹۸۲م 
(ص۳۹)ء وانظر: (حالات مشایخ کاندھلة؛ (ص۱۰۰۹)ء وانظر: مقدمة (اأوجز 
المسالك) (ص٤٥).‏ 

)٢(‏ انظر: ٦الداعیة‏ الکبیر الشیخ محمد إلیاس الکاندھلوي) للشیخ أبي الحسن 
علي الحسني الندوي (ص۹)ء و(امجلة اأحوال اکا کاندملة)؛ (بالأردیة) 
(ص٤٤).‏ 


(۳) مجلة الفرقان (مقال عاشق رسول) لزین العابدین سجاد المیرتھی (ص۱۹۱). 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲٢[)‏ ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


مولدہ: 


ولد الشیخ محمد زکریا فی قریة گاٹرمل؛(؟ )1٤1104018(‏ لعشر 
خلون من رمضان سنة خمس عشرۃ وثلاثمائة وألف (٣۱۳۱ھ)ء‏ الموافق 
۲/ فبرایر/ شباط ۱۸۹۸م لیلة الخمیس في الساعة الحادیة عشرةء فسُمي 
باسمین : محمد موسی ومحمد زکریاء فغلب الآخر علی الایو کل 


أسرته : 

أسرة الشیخ محمد زکریا مشھورۃ بالعلم والتدین والصلاح والورع؛ 
فقد کان والدہ الشیخ محمد یحیی من کبار العلماء في الھند في المنقول 
والمعقول؛ وکان حاملاً لعلوم شیخە رشید أحمد الکنکوہي؛ فجمع أماليه 
التي أملاھا في أثناء تدریس (صحیح البخاري)ء واجامع الترمذي)؛ 
وغیرفنا سس الکتت) الستلة: 

درس في مدرسة مظاھر العلوم بسھارنفور مدة من الزمن؛ ولم یأخذ 
أجرةۃ علی ھذا العمل؛ بل أُنشاً مکتبة تجاریة سمّاھا: (محمد یحبی تاجر 
کتب دینیةا لیعود نفعھا عليہ!*”'. 


قال الشیخ أبو الحسن الندوي: ولد ۔ أي: الشیخ محمد زکریا ۔ فيی 
بیت عریق في العلم والدینء وامتاز رجاله وأسلافه بعلو الھمة وشدة 
المجاھدةء والتمسك بالدین والصلابة فيهە آشھرھم في الاولین الشیخ 
العلامة المفتي إلھي بخش الکاندھلوي ۱۱٦٢١(‏ ۔ ١٢۱۲ھ)‏ تلمیذ الشیخ 


)١(‏ وھی إحدی القری الجامعة فی مدیریة مظفر نجر فی ولایة أترابرادیش بالھند 
نت اخ لے خلہ اتال لی الکاتضاری۔ - 

)٢(‏ 0تذکرۃة شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا) (ص۹]) (بالأردیة)ء وانظر: مقدمة 
(اوجز المسالك) (ص٥٤).‏ 

() انظر: اسیرة مولانا یحیی) لمحمد عزیر الندوي (ص١٦۱)ء‏ واتذکرة الخلیل) 
لعاشق إِلھي المیرتھی (ص٢٢۲).‏ 








ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي ([۲۳ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


عبد العزیز بن ولي اللہ الدھلوي؛ وخلیفة المجاھد الشھیر السید اأحمد 
الشھید البریلويیء وأشھرھم في الآخرین الداعي إلی اللہ المشھور في الافاق 
عمّه الشیخ محمد إلیاس الکاندھلويی صاحب دعوۃ (التبلیغ) (ت ١٣٣٦۱۳ھ)‏ 
ودرّس وجاھد في سبیل اللہ غیر واحد من آفراد ھذہ الأسرۃ؛ وجدہ الشیخ 
محمد إسماعیل (٣۱۳۱ھ)‏ من الذین اتفقت الألسنة علی إخلاصه وصلاحه 


۱ 
بھ 5 


وأما جدته صفیة بنت ضیاء الحسن فکانت حافظةً للقرآنء وقد حفظته 
بعد الزواجء حین کان ابنھا الشیخ محمد یحبی رضیعاء کانت تتلو القرآن 
کله وعشرة اأجزاء زیادة عليه فی کل یوم من شھر رمضان المباركذ وعلی 
ذلك کانت تتلو القرآن فيی کل رمضان أربعین مرةء وذلك بجانب القیام 
رہ الرتث رورظائ'“'' 


نشأنہ وطلبه العلم: 

نشأ الإمام في بیت علم ودین وصلاحء وانتقل مع والدہ إلی قریة 
اکنکوہ) في مدیریة ا(سھارنفور) بأترابرادیشء حیث حمله والدہ إلی العالم 
الربانيی المصلح رشید أحمد الكنکوهي؛ وسعد بحنانه وعطفه الأبوي لما 
بینه وبین والدہ من اختصاص٠؛‏ فلما بلغ الثامنة من عمرہ توفي الشیخ رشید 
الکنکومي (ت۱۳۲۳ی) قفا فی مل الےثےة' العلَیة الَیلیةء وَندا لم 
حروف الھجاء علی الطبیب عبد الرحمٰن المظفر نکري ۔ وکان من اأُصحاب 
الشیخ الکنکوھي - وحفظ القرآن علی والدہ وقرأ الکتب الفارسیة علی عمّهہ 
الشیخ محمد إلیاس ۔ مؤسس جماعة التبلیغ ۔ وکتب الصرف والنحو علی 


والدہ' 


.)٦١ص( مقدمة (الأوجزا‎ )١( 
.)٦٦١ص( (الشیخ محمد إلیاس الکاندھلوي) لأبي الحسن الندوي‎ )٢( 
- انظر: ا ولي کامل) للمفتي عزیز الرحمٰن (ص١۱۲)ء واتذکرۃ شیخ الحدیث محمد‎ )۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۳ ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


قال الشیخ آبو الحسن الندوي: نشاً في بیئة من أفضل البیثات في 
ذلك الزمان وأکٹرھا محافظة علی الاداب والسننء وأبعدھا عن الفساد الذي 


بدا ستراقی اق ۳ 


ولما بلغ اثنيی عشر عاماً من عمرہ انتقل مع والدہ إلی (سھارنفور) 
المرکز العلمي الکبیرء وھنا بدأ یقرأ علی والدہ آکثر الکتب في الصرف 
والنحو والأآدب والمنطق . 


ٹم توجه إلی اأخذ الحدیث من والدہ سنة (۱۳۳۲ھ)ء فاغتسل الشیخ 
یش تھی ضا رکعتین وََذا تدریس ا(مشکاة المصابیح)ء ٹم دعا دعا٤‏ 
طویلاً لنمفسهہ ولولدی من ذلك الیوم أُصبح الحدیث غایته ومفقصدہ وکا 
الکتب الستة علی والدہه ‏ ما عدا السنن لابن ماجه ۔ ثم قرا اصحیح 
البخاري)ء و(سنن الترمذي) علی العالم الجلیل الشیخ خلیل أحمد 


نو و ۳ وکان یھتم بأن لا یقرأ أي روایة دون وضوء!”. 
تدریسه : 


ین مدرساً في مدرسة (مظاھر علوما بسھارنفور في المحرم سنة 
0م وفوٌض إلیه تدریس کتب فی النحو والصرف والفقهہ؛ وبعض 


< زکریا) لأبيی الحسن الندوي (ص٥٤٤)ء‏ واتذکرة شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا) 
للشیخ یوسف اللدھیانويی (ص٦۸)ء‏ واآب بیتي؛ (۲/ ۲۷). 

)١(‏ مقدمة (الأوجز) (ص۱۷). 

(۲) هو من کبار العلماء الصالحینء وکبار الفقھاء والمحدّثینء وحصل علی الاجازة 
من کبار المشایخ والمسندین کالشیخ محمد مظھر النانوتويی؛ والشیخ عبد القیوم 
البٔدھانويی؛ والشیخ عبد الغني المجددي؛ التقی بە الشیخ رشید رضا المصري 
وتأثر بشخصیته وأثنی علی علماء الھندء توفی سنة (١٣۱۳ھ)‏ فی المدینة المنورۃ. 
انظر : ١‏ نزهة الخواطر؛ (۸/ .)٦٤٤١‏ ۱ ۱ 

(۳) انظر: 9 تذکرة شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا) لأبي الحسن الندوي (ص٦٦)؛‏ 
وکتاب (تذکرة شیخ الحدیث) للدھیانوي (۹۷/۱)ء و(آب بیتي) (۲/ .)٦٦‏ 











ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندهھلوي و الٌبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الکتب في اللغة العربیةء ثم فوّض إليه بعض الکتب المھمة في الأدب 
والفقەء وفي سنة ١٣۱۳ھ‏ قُوّض إليه تدریس ثلاثة أجزاء من (اصحیح 
البخاري) بأمر من الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري وإلحاحەء وظل یدرس 
(مشکاةۃ المصابیح) إلی سنة ١٤٣٤۱۳ھ'".‏ 


قال الشیخ انی الحسن الندوي : وھو من أصغر الأآساتذة ات إليه 
تدریس کتب لا تسند عادةً إلی أمثاله في العمر؛ ولا في أول التدریس؛ 
7 ا المدرزس الشغشاب جدارتہ وقدرته علی فقوت ۰ 


ثم سافر سنة ١٣۱۳ھ‏ إلی الحجاز وأقام هناك لمدة عامء ودژّس في 
المدینة المنورة بمدرسة العلوم الشرعیة اسنن أبي داود) لبعض الطلبة من بلاد 
المغرب''' وغیرھا . 


ورجع من الحجاز في ۱۸ صفر ١٣۱۳ف؛‏ وبدأً تدریس (سنن 
أبي داوداء و(سنن النسائي)؛ و(الموطأً) بروایة الإمام محمد والنصف 
الثانيی من (اصحیح البہخاري) فيی مدرسة (مظامر علوما ٹم انتقل إليه 
اصحیح البخاري) کله بعد وفاة مدیر المدرسة الشیخ عبد اللطیف الذي کان 
یقوم بتدریس النصف الاخر من (صحیح البخاري)ء فدرس الشیخ محمد 
زکریا إلی سنة ۱۳۸۸ھ ثم توقف عن التدریس بسبب نزول الماء فی عیليهء 
وقد درُّس في هذہ المدة (سنن الترمذي)؛ و(الجامع الصحیح) لمسلم: 
و(شمائل) الترمذيی؛ وغیرھا من الغثت ۰ 


؛)١۷ص( انظر: (تذکرۃ شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا) لأبي الحسن الندوي‎ )١( 
.)۲۳۲ (ولی کامل) (ص٣۳)ء وامجلة الفرقان) (ص‎ 

)٢(‏ مقدمة (الآاوجز) (ص۱۸). 

(۳) امجلہ الفرقان) (ص۲۳۳)ء وانظر: اعلماء مظاعر علوم وخدماتھم العلمیة 
والتألیفیةا (ص ۳۰۲). 

)٤(‏ امجلة الفرقان) (ص۳۳). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 0ہ 7 ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 
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ودژزس المجلد الأول من یی ا کید رکرو مرف 
واصحیح البخاري) کاملاً سث عشرة مر واسنن 7 داود6ا ٹلائین مرة. 
ولم یکن یدرس الحدیث فقط مثل عَابة الاسائاہ بل صار الحدیث 


7 5 21 ] ۱ 
دوفه وروحهہ وغداء حیث شعفهہ حبهہ واختلط بلحمه 2ر 5 


استفادته من شیخه لتألیف الکتب الحدیثیة : 

کان مما أکرمە اللہ بە أن شیخه أبدی رغبته وحرصه الشدید علی وضع 
شرح لسنن أبي داودء وطلب من الشیخ محمد زکریا أن یساعدہ فی ذلك: 
راو اگوہ اک الال تتافت اغقاحہ تاج ا ا ماک 
وإقباله ووسیلة وصولە إلی الکمالء واختصاص لا مزید عليه بالشیخء فکان 
الشیخ خلیل أحمد یرشدہ إلی المظان والمصادر العلمیة التي یلتقط منھا 
الموادء فیجمعھا الشیخ محمد زکریا ویعرضھا علی شیخە؛ فیأخذ منھا 
ما یشاءء ویترك ما یشاءء ثم یٔملي عليه الشرح فیکتبەء وھکذا تمٌ تألیف 
کتاب؛ (ہذل المجھود فی حَل سنن 72 داودا. 

وفتح ذلك قریحته في التألیف والشرحء ووسّع نظرہ في فن الحدیث: 
ثم اھتم بطبعه فی المطابع الھندیةء والعنایة بتصحیحه وإخراجه باخلاص 
کاملء ومجاھدة شدیدةء فنال بذلك رضا شیخە وحاز ثقتهء حتی انتھی 
ذلك إلی ما انتھی إليه من خلافة ونیابةء وإقبال القلوب والنفوس إليه؛ 
وما وٌفق لە من بعد من جلائل الأعمال وفضائل الأخلاق'''. 

وقد ذکر ذلك المحدث خلیل أحمد السھارنفوري في مقدمة (بذل 
المجھودا''' فقال: ‏ وأعانني عليه بعض أحبائي؛ منھم عزیزي وقرة عیني 
وقلبي؛ الحاج الحافظ المولوي محمد زکریا بن مولانا الحافظ المولوي 
محمد یحبی الکاندھلوي تل فإنيی کنت لا أقدر علی الکتابة ولا علی 


)١(‏ ەٴالعناقید الغالیة من الأآسانید العالیة) (ص۱۱۹). 
)٢(‏ مقدمة (اٗوجز المسالك) (ص۱۷)۔ (۳) (ص٤٤٥).‏ 











ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي : ٦پ‏ ۳ الٌبواب والتراجم لصحیح البخاري 


التتبعء لرعشة حدثت في یدي وضعف في دماغي وبصري؛ فکنت أملي عليه 
وو یکتب؛ ویتتبع المباحث المشکلة من مظانھاء فيَسهُل عليٌ إملاؤھاء 
فشکر اللہ سعیه وأحسن جزاءہ؛ وما بذل فيه من جھد؛ وأکرمەه اللہ تعالی 
بعلومه الباطنة والظاھرۃ النافعة فی الدنیا والآخرةء وبالأعمال المبرورة 
المتقبلة الزاهرة٤.‏ ۱ 

فکان لھذا أکبر الآثر فی تکوین شخصیته العلمیةء وفتح لە الطریق في 
مستقبل حیاته حتی صدرت عنە مؤلفات کثیرۃ وتحقیقات نادرة. 


وفاة والدہ: 


فيى١٠‏ من ذي القعدة سنة ١٣۱۳ھ‏ انتقل والدہ الشیخ محمد یحبی 
إلی رحمة الله ونزلت هذہ الکارثة کالصاعقة علی الشیخ؛ وکان لھا أکبر 
الأئر فی نفسەء حیث لم یکن والداً لە فحسب؛ء بل کان والداً ومربیاأً 
وأستاذاًء فحزن لذلك حزناً شدیداً لم یفارقہ قط''. 


رحلته إلی الحرمین : 

قَلَ للحج آکثر من مرةء ففيی شعبان سنة ۱۳۳۸ھ لما أراد 
الشیخ خلیل احمد السھارنفوري أن یسافر للحجء وبلغ الشیخ محمد زکریا 
ھذا الخبر؛ ثار فيه الحنین إلی الحج؛ وکان یحول بینە وبین تلك الآمنیة 
العزیزۃ اللذیذة عوائق وصعوبات في مقدمتھا توفیر النفقة وما تکلفه الرحلة 
الکریمة ولکن اللہ الحکیم یبر لە المھمة؛ وذلّل لە الصعاب؛ ووئًر لە کل 


("۲) 






وفقه اللہ 


سھولة واستطاع ان یحوز ھذہ السعادة ویتمتع بمعیة شیخهھ ومربیه 
واستفاد الشیخ بھذہ الرحلة المبارکة فوائد کثیرة روحیاً وعلمیاً. 


)١(‏ انظر کتاب : (ولي کامل) (ص۱۱۸) (بالأردیة). 


(۲) انظر: (الشیخ محمد زکریا) لأبي الحسن الندوي (ص۷۳) (بالآاردیة)ء و(آب بیتي) 
٤٣ /٤(‏ ۳٢)۔‏ 
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وقد عثر الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري علی نسخة خطیة ل(مصلّف 
عبد الرزاق)ء فأراد ان یشتریھا فطلب صاحبھا ثمنا باهظا؛ فترکھا الشیخ 
خلیل أحمد لعدم وجود نقود کافیة لشرائھاء فلما عرف الشیخ محمد زکریا 
ھذا طلب من صاحب المخطوطة السماح بنسخھا فأجازہ؛ لأنه رأی أنە لم 
یبق للسفر - أي: للرجوع إلی الھند - إلا عشرة أیام تقریباء فھم لا یستطیعون 
نسخھاء فأخذ الشیخ المخطوطة إلی مقرہ وجعل ینقل ھذہ المخطوطة 
وشارکە بعض زملائہ حتی أنھم آکملوا نسخھا ومراجعتھا کاملة خلال عشرة 
أیامء فتعجب الشیخ السھارنفوري من علو ھمة تلمیذہ ونباهتہ وجھدہ؛ ودعا 
لض(۲۶۷, 

ثم سافر للحج في شوال سنة ١٣۱۳ھ‏ في رفقة الشیخ خلیل أحمد 
السھارنفوري أیضا واستفاد من شیخه في هذا السفر المیمون؛ وھنا تم 
تألیف کتاب (بذل المجھودا الذي صبٌ فيه الشیخ السھارنفوري مھجة 
نفسەہ؛ وغُصارة عملهء وحصیلة دراستەء ثم توفي فی الحجاز سنة ١٣۱۳ھ‏ 
ودفن في البقیع . 

وفي المدینة المنورةۃ علی صاحبھا أفضل الصلاۃ وأتم التسلیم: بدا 
الشیخ بتألیف کتابہ ‏ أوجز المسالك إلی موطأً الامام مالك)ء وھو في 
التاسعة والعشرین من عمرہ'''. وقد تشرف الشیخ محمد زکریا بزیارۃ 
الحرمین الشریفین آکثر من مرةء وکان لذلك أکبر الاثر فی تکوین شخصیتہ. 
اأعماله الیومیة : 

رتّب الشیخ أوقاته وحافظ علیھا بکل دقة وشدةء حیث کان یستبقظ 
قبل أذان الفجر بساعة ویشتغل بالتھجد والتلاوۃء ثم یصلي صلاة الفجر 
وبعد الصلاةۃ یشتغل بحزبه ووردہ حتی الشروق؛ ثم یخرج إلی بیتەء ویجلس 


.)۲۳٤٣/٤( انظر: (ب بیتي)‎ )١( 
.)٦٤ص( انظر: (شخصیات وکتب؛ لأبي الحسن الندوي‎ )٢( 








ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي )۲۳1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


مع الناس ویتناول الشاي دون فطور وأکل؛ ویکثر عدد الناس في مذا 
الوقت؛ ثم یصعد إلی غرفة مطالعتهء فیشتغل بالمطالعة والتالیفء ولا یزورہ 
فی ھذا الوقت إلا من یطلبه أو من یکون مستعجلاً من الضیوفء فإذا کان 
وقت الغداء نزل وجلس مع الضیوف الذین هھم عادة من طبقات شتی؛ 
فیؤنسھم زیکرمیں اٹم بقیل+ فإذا صلّیٰ الظھّر اشتفل:ناملاد الرسائل :والرد 
علیھا قلیلاء یتراوح عدد الرسائل التي تأتیه من أنحاء مختلفة بین أُربعین 
وخمسین رسالةء ثم یخرج إلی الدرس؛ وکان یشتغل بە ساعتین کاملتین قبل 
العصر؛ فا3ا:صلی :مر جلین للقاسٰ وقدم لھم الشاي وھم فی عدد 
کبیر؛ فإذا صلّی المغرب اشتغل طویلاً بالتطوع والأورادء ولا یتناول العَشاء 
۰۷۳۸۶۳یيیپی ,۷ئ 


کان الشیخ حریصاً علی اتباع السُنَّة غی کل أمر صغیر وکبیرء حرصاً 
بندر کے ہہ سی ہہ سیت وکان لدیه حت لی للرسول گلا 
وع فکلما ٹکلنا کر شيء من اتا الرسول ق والصحابة أُو الأولیای 
007و مرقق فاضت عینا وتملکه البکاء وھو پغاليه ویخفيه 


فتنم عنهہ الدموع؛ ولسی الحدیث لهە صناعة رَعْلتا فحسب؛ بل ھو ذوق 
(٢(‏ 
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وحال یعیش بە ویعیش فیه 

ویقول الشیخ أبو الحسن الندوي : سافر علی جناح الشوق والحنین 
المرة الخامسة إلی الحجاز في صفر ۱۳۸۹ھ"ف؛ وکأنهہ مدفوع إلی ذلك 
لا ایملك سےا ولا قراراء وقد نذر صوم شھرین متتابعین ٹنگرا علی ھذہ 
النعمة . 


واستطرد الشیخ الندوي قائلاً: وقد اُسعد اللہ کاتب مذہ السطور 


.)٤٢ مقدمة (الأوجزا (ص‎ )٢( انظر: مقدمة (الأوجزا (ص۱۹)۔‎ )١( 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۹ 1 ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


بمرافقته فی ھذہ الرحلة فرأی من علوْ ھمته وقوۃة إرادتہ وشدة آدبه مع 
الرسول کے وشدة حبه لہ وشوقه الله ومن علوٌُ استعدادہ ومدارکہ: 
رتا گر ال نی عل الَلَهئن الفرت والاغتصاصء ماجَلد ذکری 
الاقسيسن2:وصلق ماعنا گی 'کپ: آخان العلت السالعح*'۲: 

وقد ذکر تلامذته أنه کلما جاء ذکر وفاة النبی لا فی أثناء تدریسه لسنن 
ای داود أو البخاري؛ اغرورقت عیناہ وغصٌ صوتهہ وخضع للبکای وکان 
لبکائہ تأثیر سریعء فیقول تلامذته: فکنا نحن الشباب نبکیي بصوت عال''. 


زواجە: 

تزوج الشیخ بحنظد ڑگریا ہر ثیخ؟ المرۃالاولی کات زرَاجة می بت 
الشیخ رؤوف الحسن فی (کاندھله)ء ولکٹھا توفیت فی ٥‏ ذي الحجة 
٥ھ‏ 
التبلیغ في ۸ ربیع الآخر سنة ١٥۱۳ھ''.‏ 
اأولادہ: 

رزقه الله من زوجتە الاآولی خمس بنات وثلائة ذکور ورّزق من زوجتہ 
الثانیة بنتین وذکراء وھو الشیخ محمد طلحة الکاندھلوي'''. 
صفاتہ الخَلقیة والخلقیة: 

ذکر العلامة أبو الحسن الندوي صفاته فقال: ہو مربوع القامقء جسیم 
وسیم؛ أببیض اللون مشرب بالحمرةق کأنما دو فی وجنتیه حب الرمان؛ 


۔)٦٢ مقدمة (الأوجزا (ص‎ )١( 

(۲) انظر: ف تاریخ جامعة مظاھر علوم) (ص۷۸). 
)٣(‏ انظر: ٦ب‏ بیتی) (۳/ ۸۷ء ۳/١٦۱ء‏ ١٦٦٦)۔‏ 
:)٤(‏ اظر: سفلاة الفرقات+ (ص۷۹). 








ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي لر الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


کثیر النشاط لا یعرف الکسل؛ خفیف الروح؛ پشرئن ربرد کر الما 
مع الذین یأنسھم أو یحب أن یؤنسھم'''. 

فنری في الإمام الخلق الحسنء والتسامح مع الناسء والتواضع 
النادرء وأن تکون تلك الخلال والصفات محکومة بالڑیمان والاحتساب: 
منسجمة مع مبادئ الإسلام متوافقة مع روح الشریعة المطھرة؛ فذاك شيء 
من القلة بالمکان الذي یصعب مناله. 


زھدہ وتوکلە علی الله : 

ورث الشیخ محمد زکریا الزھد والورع والتوکل والأخلاق الحمیدة 
من والدہ کِللْ. وقد غُرضت عليه عدة وظائف للتدریس براتب کبیر یزید 
علی راتبه الرمزي في (مظاهر علوم) بأضعاف مضاعفةء وکان امتحاناً شدیداً 
لاخلاصه وعلو ھمتەه؛ فقد کانت هذہ الوظائف مما یتنافس فیھا المتنافسون 
ویتھالك علیھا الطالبون فاعتذر عنھا فی صرامة وعزمء وفي ثقة وإیمان: 
أُذکرھا بإیجاز: 

١‏ کانت لآسرةۃ الشیخ محمد زکریا علاقة بجامعة اعلیکراہ'''' 
من یوم تأسیسھا؛ لان مؤسُس ھذہ الجامعة السید أحمد خان کان تلمیذا 
للشیخ نور الحسن الکاندھلوي''ء وقد التحق کثیر من الشباب الأذکیاء بھذہ 
الجامعة لإکمال دراستھم في تلك الأیامء وکان منھم الشیخ بڈر الحسن 
الذي تخرج في هذہ الجامعة وکان في سن الشیخ محمد زکریا ومن أقربائہ 
وبلغ في وظیفتہ إلی درجة القاضيء وصار عضواً في مجلس الأمناء لجامعة 
علیکراہء فلما علم أن راتب الشیخ خمس عشرۃ روبیةء وھي لا تکفي 


۔)٦٢ مقدمة (الأوجزا (ص‎ )١( 

(0)۱۷ می جامة عالة کرات [شرا فک الَسَلمین/ 

(۳) وھو من أسرۃ الإمام محمد زکریا الکاندھلوي؛ انظر ترجمتہ في : ”اأحوال وآثار 
کاندھلة) (ص۲۲۸). 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ٢)‏ ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


أسرتە ذات المکانة الکبیرۃ؛ أَلخٌ علی الشیخ محمد زکریا ان یستعد للتقدم 
للاختبارات في العلوم الجدیدق فان اجتازھا تمکن من الحصول علی وظیفة 
راتبھا ثلاثمائة روبیة؛ وقد أَپد هذہ الفکرة کثیر من أقربائہ لکن الشیخ 
رفض ہذا الاقتراح وخاطبھم بقوله: ١٢إنني‏ لا اأستطیع أن أغیر منھج حیاتي 
واشتغالي بتدریس العلوم الشرعیة والرزق بید اللہ هو الذي یعطي الرزق 
اما فلا راع الشیخ بدر الحسن توکل الشیخ وعزیمته القویة فرح 

۲۔ وقد وقع في حیاته ابتلاء آخر وھو أنه قد صار معروفاً في تدریسه 
وھو شاب؛ بسبب مشارکتە في تألیف (ہذل المجھود في حل سنن 
- داودا ٹم تدریسه (سنن اب داوداء فقرر مجلس الأآمناء لدائرة 
المعارف بحیدرآباد أن یطلب الشیخ محمد زکریا لتحقیق بعض کتب السُنَة 
ویکون راتيه ثلاثمائة روبیة مع سیارةۃ وسکن مؤثث؛ وکل سنة تکون له 
علاوةء ولما وصل ہذا الطلب إلی الشیخ اعتذر وکتب إلی المجلس : (إني 
لا أستطیع ان أترك هذا المرکز العلمي). 

۳ ۔ کذلك طلبت المدرسة العالیة فی (كکلکتە)ء وھی تعد جامعة 
رسمیة؛ أن یکون الشیخ فیھا علی وظیفة 9شیخ الحدیث)ء وقرر المجلس 
راتب الشیخ بمقدار ألف ومائتی روبیة؛ ارسلازا رسالة ثم برقیة 
للاستعجالء فرد الشیخ علی برقیتھم: 'إنيی لست أھلاً لذلكء ومن رشح 
اسمي وآثنی علیْ فھو بسبب ُسن الظن بي؛ آرجو قُبول اعتذاري عن 
ذلك). 

ولم یأخذ الشیخ محمد زکریا مرتباً علی اشتغاله بالتدریس طول 
حیاتهء بل عمل طوال هذہ المدة تطوعاً وتبرعاء لم یأخذ أجراً ولا جزاء 
وقد ثبت أنە أخذ مرتباً قلیلاً فی بدایة حیاته التدریسیة من المدرسةء ثم قام 
بحساب ھذا المبلغ وردہ ا المدرسة بمجمو ع4 . 

عوافااحافد ابو ابق یھ ینتا الاگار ا کات طربف 








ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندملوي 5ے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
الحیاة رفع اللہ شأنه وصار عَلَما من أعلام المحدثین والربًانیین في الھند'''. 


وفاته : 


کان یتمبٌی من اللہ سبحانه وتعالی أن یلقی ربہ فيی جوار رسول ال قٍَ 
ویجد مکاناً في البقیع بجوار الصحابة وأھل البیت الکرآع وقد حفّق الله کل 
أُمنیتهء إذ وفقه للاٍقامة بالمدینة المنورةۃء وانتقل إلی جوار رحمة الله تعالی 
فیھاء وذلك یوم الاثنین غوّة شعبان المعظم ١٤٣ف‏ الموافق /٥/٥٢‏ 
۳۲ع وصلىی عليه صلاة الجنازة عبد اللہ زاحم إمام الحرم المدني؛ 
روَفت جنازته فی جم غفیر؛ ودفن بالبقیع بجوار شیخە المحدث خلیل 
اأحمد السھارنفوري غفر اللہ ورفع ".سن 





ثناء العلماء عله 


أٹنی عليه کثیر من علماء العرب والعجمء واعترفوا بعلمه وفضله. 

قال العلامة المحدث محمد یوسف البنوري: إن هناك بقایا من السلف 
ظھروا في عھد الخلف؛ وٌفقوا لجھود مشکورۃة في أبواب العلم والفقه؛ 
یمثلون عھد سلف؛ قد مضوا بعلمھم وفضلھم وورعھم وتقواھمء ویذکرون 
ذلك العھد المیمون المباركڈء ومن ھؤلاء العلماء شخصیة فذة مغتبطة 
تال العفیت اس2 ساسب اقانات التاقة اص الات 
الممتعة فی غایة الحسن والجمال؛ حضرۃ مولانا الشیخ محمد زکریا 
الکاندھلوي السھارنفوري؛ نزیل المدینة المنورة زادھا اللہ نوراًء المدعو 
ب۔ (شیخ الحدیث)ء زاحم القدماء من المحدثین والفقھاء في التألیف'''. 


(١)‏ انظر: تذکرۃ الشیخ محمد زکریا) للندوي (ص۷٥٦)ء‏ واعلماء مظاهھر العلوم 
وخدماتھم العلمیة والتألیفیة) (ص۷٦٦).‏ 

.)۳٣٥ص( ا(مجلاة الفرقان)‎ )٢( 

(۳) انظر: مقدمة (جزء حجة الوداع) (ص۲۸). 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري لے ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


وقال الشیخ سعید أحمد الأکبر آباديی رئیس قسم الدراسات الإسلامیة 
فی جامعة علیکراہ: الشیخ المحدث محمد زکریاء یتضح لمن اطلع علی 
مؤلفاته أنه کان في نبوغ العلم وکثرة التألیفات مثل الإمام ابن الجوزي 
والإمام الغزالي فی هذا العصر! ولا أعرف أحداً من علماء عصرہ مثیلاً لە 
فی ھذا إلا الإمام عبد الحي الفرنکی محلي اللکنوي'''. 

وقال الشیخ عبد الفتاح أبو غدة عنەه: الشیخ الإمام الجلیلء والفقيه 
المحدث النبیلء ریحانة الھند والحجازء ولسان أھل الحقیقة والمجازں 
نل کاخ 2 

نتال ارہ الیل تم لن غتری:المالکی2 ساعے: ات 
لکیہ تفہ مھ اقات ریڈ کات الاک ظا لص ل اف 
سیدي وشیخي الشیخ محمد زکریا”'". 

ووصفه المحدث الحافظ التیجاني بقوله: شیخ الحدیث؛ حضرة 
العلامة محمد زکریا الکاندھلوي؛ العلامة الفاضل؛ المدقق المحقق''. 

وذکرہ العلامة السید سلیمان الندوي في رحلته إلی الحجاز فقال: إني 
قابلت في سنة ۹٦۱۳ھ‏ في الحرم المکي فضیلة الشیخ السید علوي المالكکي 
وھو یثنيی علی (وجز المسالك) ومؤلفهء ویقول: لا نظیر لھذا الشرح في 
کت المتقدمیۃ*“'. 

وذکر الشیخ أبو الحسن الندوي أن الشیخ علوي المالکي کان یقول: 
إِن مؤلف الکتاب حینما یذکر مذھب المالکیة وأقوالھم وأدلتھمء نستغرب 
نحن المالکیة ونتعجب من ہذا النقل الصحیح الموصوف بالدقة والآمانة 


)١(‏ انظر: امجلة الفرقان) عدد سبتمبر/ آیلول إلی دیسمبر/ ك١‏ ۱۹۸۰م (ص۹۹). 
)٢(‏ تالیفات الشیخ) (۸۲/۱). (۴) المضدر السابق .)۴٣٦/۱(‏ 

.)٦۹۲ /۱۳( انظر: تقریظه علی (ہبذل المجھود)‎ )٤( 

.)٥٥/٤( ؛۷تآلیفات الشیخ)‎ )٥( 
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ویقول: ولو لم یذکر المؤلف في مقدمة کتابہ أنه حنفيء فإني لا أعرف آنہ 

حنفيء بل أقول إنە مالکيی؛ لأنه نقل فی (الآوجز؛ فروع المالکیة من کتبھم 
۱ ۔(١)‏ 

التی لا نحصل علیھا فیھا بسھولة“٭. 


(٢( 


فحسبء بل ہو ذوق وحال یعیش بە ویعیش فيه) 

وقال الشیخ عبد الوهاب عبد اللطیف : لە (اآٗوجز المسالك) فی ستة 
مجلدات؛ وفیه جھد کبیر لجمعه وتوسعه في النقل من کتب الحدیث 
باکھات کاس غت ان ات“ 


)١(‏ انظر: (تذکرۃ الداعي إلی اللہ الشیخ محمد یوسف الکاندھلوي) (ص۱۳۷)ء 
ومقدمة (حجة الوداع) (ص۱۸)ء واتذکرۃ شیخ الحدیث) لأبي الحسن الندوي 
( صس٢٢۲).‏ 

(۲) مقدمته علی (أوجز المسالك) (۳۹/۱)۔ 

(۳) مقدمة (موطاأً الإمام محمد (ص٢۲).‏ 
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المبحث الثانی 


شیوخه وتلامیذہ ومؤلفاته 


أ۔ شیوخه 
سی آت ذکرت' أات الشیخ محمد زکریا لم یأخذ العلم إلا عن آساتذة 
معدودین لکن قلة شیوخه لم یؤثر فی مکانته العلمیة؛ لن أساتذته الذین 
اأخذ عنھم العلم کانوا في القمةء علماً وتحقیقاء وتآلیفاً وتدریساًء وورعاً 
وتقیء ثم البیئة التيی عاش فیھا کانت من أفضل البیئات في تلك الاأیام علماً 


تر 


وعملا ۔ 
ومن الساتذة المشھورین الذین تلقی الشیخ عنھم العلم : 
۱۔ الشیخ محمد إلیاس بن الشیح محمد إسماعیل الکاندھلوي: 
هو عم الإمام محمد زکریاء درس عند شقیقه الشیخ محمد یحیی 
وغیرہ من العلماء وتخرٌج في التزکیة علی المصلح الکبیر الشیخ رشید 
اأحمد الکنکوھهي؛ والشیخ خلیل أحمد السھارنفوري؛ وأخذ الحدیث 
الشریف من العلامة الشیخ محمود حسن المعروف بب اشیخ الهنداء وقد 
أسُس حرکة التبلیغ والدعوۃ لما رأی ما أصاب المسلمین من التحلل 
والإافلاس في الاإیمان والشعور الدینيیء وما أثرت فیھم الحکومة الاإنجلیزیة 
والحضارة الغربیةء والتعلیم المدنيی؛ وغفلة الدعاۃء والاشتغال الزائد 
بالحیاۃ والانھماك في المادة. 
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التبلیغ کک 


قرأً عليه الإمام الکتب العربیة الابتدائیة . 


۲۔ الشیخ عبد اللطیف البرقاضوي: 

ولد کِأَلٰهُ فی أواخر القرن الثالث عشر الھجریي؛ وقرأً الکتب 
الا تداتے علی 7 ٹم التحق بمدرسة (مظاھر علوم) وأخذ الحدیث 
الشریت ئن المخاٹ خابل اذ السھارنفوري؛ والشیخ عنایت علي 
السھارنفوري؛ وغیرھما من العلماء ثم غٛیْنْ مدرساً فيی مظاھر علوم؛ 
وأخیراً مدیرھاء فظل یفید ویدرّس إلی آخر حیاتهء وتوفي في ۲/ذي الحجة 
کت ان رصان ۳۳۳ ۳ 

قرأ عليه الإمام محمد زکریا علم المعقول. 


۳ والدہ الشیخ محمد یحیی: 

ولد فی سنة ۱۲۸۷ھ وحفظ کتاب اللہ وکان عمرہ سبع سنینء أمرہ 
والدہ أن یقراً القرآن المجید من أولە إلی آخرہ کل یومء وقرأً الکتب العربیة 
علی والدہ وعلی الشیخ ید الل السنبھلي؛ ثم قرأ الحدیث علی العالم 
الربّاني الشیخ رشید أحمد الكنکوهي؛ ودرّس کتب الحدیث وغیرھا في 
مدرسة مظاھر علوم بسھارنفور وتوفي فیھا في العاشر من ذي القعدة سنة 
۶ف 

وکان للشیخ محمد یحبی طریقة خاصة في التعلیم والتربیةء فلم یکن 
تدرمن فی اليراحل الاہتذَائیة: الکھت :التراسیت ‏ یل کات صلی القراعد 
راقیاف السرنتر اسر علی ات کب مافتری: راز عل ال 
والأدب والتضلع منھما منذ البدایةء وکان یھتم بتعمیق القدرة العلمیة وغرس 


)١(‏ انظر ترجمته في (الداعیة الکبیر الشیخ محمد إلیاس الکاندھلوي) للشیخ أبيی الحسن 
)٢(‏ انظر ترجمته في (العناقید الغالیة" (ص١۱۱)ء‏ واتاریخ مظاھر علوم) (ص۰۸٤۱٦).‏ 
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حب الدراسة في قلب الطالب؛ ولم یعتن بإنھاء المقررات الدراسیةء بل 
کان یھتم بتقریب المادة إلی ذھن الطالب؛ ولم یکن ینتقل من کتاب إلی آخر 
إلا حین یطمئن إلی أنە أآصبح یقدر علی فھم وتفھیم صفحات الکتاب دون 
مساعدة من أستاذہء ویولي عنایة خاصة لاإتقان اللغة العربیة وتکوین القدرة 
العلمیة لدی الطالب؛ من ھنا کان المتخرج عليه یتمتع بالإتقان والتعمق 
رانعاا ع۶ 

قرأً الشیخ محمد زکریا عليه کتب السُنَةَ وغیرھاء وحصلت لە منه 
إجازة الحدیث . 

وقد أُخذ الشیخ محمد یحیی الحدیث الشریف عن الإمام المحدث 
97 1 الكکنکوهي؛ الذی أخذ الحدیث عن الشیخ المحدث عبد الغني 
المجدديء وقد أُخذ الحدیث عن الشاہ أبی سعید الدھلوي؛ الذي أخذ 
سرت عم اناد مد انقاریہ یا ھر وه اھر ات 
ولي اللہ الدھلوی''. 


٤‏ ۔ المحدث خلیل أحمد السھارنفوري: 

ولد في (نانوته) من أعمال سھارنفور فيی سنة تسع وستین ومائتین 
وألف من الھجرة:؛ وقراأً العلم علی خاله الشیخ یعقوب بن مملوك العلي 
النانوتوی والشیخ محمد مظھر النانوتويی؛ وعلی غیرھما من العلماء في ادار 
العلوم) دیوبند وامظاھر علوم٥.‏ 

وع الحدیث عن الشاہ عبد الغني المجددي؛ والشیخ عبد القیوم 
البدھانوي؛ وقد أخذ الحدیث عن الشاہ إسحاق الدھلوي تلمیذ الشاہ 
عبد العزیز الدھلوي . 


.)٦٦٤٤ص( (تذکرة الشیخ محمد إلیاس) لأبی الحسن الندوي‎ )١( 
(ٴالعناقید الغالیة) (ص١۱۳)ء وانظر آسانید الشیخ محمد زکریا وإجازاته فی (مقدمة‎ )۲( 
۔)٦٦ الأوجز؛ (ص‎ 
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كذلك حصل علی إجازة الحدیث من الشیخ محمد مظھر النانوتويی 
الذيی تصل سلسلرہ إسنادہ إلی الشاہ عبد العزیز الدھلوي؛ درّس الحدیث 
الشریف فی (دار العلوم) دیوبند وامظاھر علوم)ء قال المؤرخ عبد الحي 
الحسني عنه : (کانت لە الملکة القویة والمشارکة الجیدة فی الفقه والحدیث: 
والید الطولی في الجدل والرسوخ التام فيی علوم الدین؛'''. 

وتخرٌّج ضا دا جمع من العلماء والمشایخ؛ منھم: الشیخ محمد 
إلیاس الکاندھلوي؛: والشیخ عاشق إِلھي المیرتھيی؛ ولازمه الشیخ محمد 
زکریا مدة من الزمنء وحصل منە علی إجازةۃ الحدیث . 

ا الشیخ السھارنفوري مؤلفات عدیدة من أھمھا (بذل المجھوداء 
و(المھند علی المفند). 

توفيی فی المدینة المنورۃ یوم الأربعاء في السادس عشر من ربیع الآخر 
سنة ١٣۱۳ھ‏ ودفن بالبقیع . 


٥‏ ۔ مولانا الشیخ عنایت إلھی: 

وحصل الشیخ محمد زکریا علی الاجازة من الشیخ مولانا عنایت 
إلھیء عن الشیخین الجلیلین مولانا محمد مظھر النانوتويی؛ وشارح (صحیح 
البخاري) مولانا اأُحمد علی المحدث السھارنفوري رحمھم اللہ کان ا 

ب ۔ تلامیذہ 

أُما تلامیذہ الذین نھلوا من علمه واستفادوا منہ فعددھم کثیرء وما زالوا 
یخدمون الإسلام والمسلمین في مشارق الأرض ومغاربھاء ویجدھم السائح 
فی المدارس الاإسلامیةء ولا سیما فی الھند وباکستانء وبنغلادیش وإنکلترة 
وکنداء وأمریکاء وجنوب إفریقیاء وغیرھا من البلدان . 


)١(‏ انزمة الخواطر (۸/ ۷١۱)ء‏ وانظر ترجمته فی (العناقید الغالیة) (ص١٢۱۲)ء‏ ول(بذل 
المجھودا ۲٥/٢ ء۲٢٤٢ /٢(‏ ۔ ٣۳)ء‏ ومقدمة (اٗوجز المسالك) (ص۹٦)۔‏ 
)٢(‏ مقدمة (اٗوجز المسالك) (ص .)٦٦‏ 
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وقد برز منھم فی الحدیث : 

الداعیة المحدث محمد یوسف الکاندھلويی (ت٣۱۳۸ھ)‏ صاحب 
کتاب (أماني الأحبار شرح معاني الآثار؛ للطحاوی'''. 

والشیخ إنعام الحسن الکاندھلوي (ت١٢۱ھ)‏ صاحب کتاب 
الأبواب والتراجم للبخاري!'''. 

والشیخ عبد الجبار الأاعظمي صاحب کتاب اإمداد الباري شرح 
صحیح البخاري). 

والمفتی محمود حسن الکنکوھيی (ت ۷١١١٢۱ھ).‏ 

والشیخ تقی الدین الندوي المظاھري . 

والشیخ محمد یونس الجونفوريء شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم. 

والشیخ محمد عاقل السھارنفوري وغیرھم . 

واخذ عنه إجازة الحدیث کثیر من العلماء وطلبة العلمء من اشھرهم : 

الدکتور مصطفی السباعي . 

والشیخ عبد الفتاح أبو غدة. 

والدکتور محمد علوي المالکي . 

والشیخ محمد طہ البرکاتيی وغیرهم'''. 


ج ۔ مؤلفاتهہ 
الف الشیخ في آکثر الفنونء وشتی العلومء مؤلفات تدل علی غزارة 
علمه؛ ورجاحة عقلہ وعلو منزلتہ وتتمیز کتبه بالضبط التاِ والتحقیق 


)١(‏ انظر ترجمته في: ا تذکرۃ الداعي إلی اللہ الشیخ محمد یوسف الکاندھلوي) للشیخ 
الشریف محمد الثانی الحسنی . 

ھ٦ انفالی‎ ٣۸۵ قاد حرکة جماعة التبلیغ‎ )٢( 

(۳) اعلماء مظاھر علوم وخدماتھم العلمیة والتلیفیة؛ (ص۳۰۳). 
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۱ 
۱ 


والإتقان والدقةء وعمق البحث والاستیفاء والإنصاف؛ والاعتدال والتواضع 
البالغء والصبر والاآناۃء وکثرة المصادر وتنوع المعارف . 

وقد اھتم الشیخ بالتألیف کما اھتم بالتدریسء فیری المتتبع لأحوال 
حیاته أنه لم ینقطع عن التالیف في حله وترحاله ومرضهء وھذا کتابہ (احجة 
الوداع) أأکمله في یوم ولیلة ونصف لیلةء عدا عن الحواشي التي أضافھا فيی 
الأوقات المتفرقة*''ء وأکمل کتابہ اشرح الشمائل للترمذي) خلال یومین 
ار ار 
. ویلاحظ المتتبع اتآ ید یؤلف في أیام دراستەء فکان أول کتاب 
الف اشرح آألفیة ابن مالك؛ في علم النحو في ثلائة أجزاء ب (اللغة 


الا سرت رکاقجيهىما علل تو گلا عر یت ٠‏ 


ولعل أبلغ ما یشیر إلی ذلك کثرۃ مؤلفاته التيی تجاوزت المائةء مما 
یدل دلالة واضحة علی اهتمام الشیخ محمد زکریا بتألیف الکتب وتصنیفھا 
سيث:اليصئر 

كکذلك یلاحظ القارئ عند مطالعتہ لکتبه أنه معترف بفضل المتقدمین 
وإن اختلف معھم اختلف بکل أدب واحترام. 

یقول العلامة الندوي : یمتاز کتابه بمعرفته لفضل المتقدمینء والأدب 
معھمء وإبتاء کل ذي حق حقهء والتصریح بأسمائھمء وبالمصادر التي ینقل 
عنھاء والرد علیھمء ویٔبین بعض آوهامھم في أدب جم؛ وتواضع ظاھر 
وأسلوب علمي نزیەء وذلك شعار العلماء المتقدمین فيی کل عصر وطبقة'“. 

وقد قرر الشیخ أن لا یأخذ حقوق الطبع من دور النشر التي نشرت 
کتبەء وأعلن في الجرائد والصحف آأنه آلف ھذہ الکتب ابتغاء لوجہه اللہ 


.)٦۱۳۱/۲( انظر : (حجة الوداع) (ص٢۰٢٤). (۲) 3( اب بہتي؛‎ )١( 
.)٦٦٢١/٢( اب ببیتی)‎ ( )۳( 
مقدمة (حجة الوداع) لأبي الحسن الندويی (ص۸۱).‎ )٤( 
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۱ 
۱ 


تعالی؛ فلا یطلب عوضاً مالیاً من الجھة التي قامت بطباعة کتبەء ویجیز 
لکل نی رریاطظافعیہ: قرط الا مرعصرمات الکتاب؛ ویھتم 
ایت 7 

ثلك نری آأن کتت وت ررَاجا وفیزلا ہین الناس في العرب 
والعجم؛ وقد تُرجمت إلی عدۃة لغات في العالمء ومنھا : کتابه (فضائل 
القرآن) الذي ترجم إلی إحدی عشرۃ لغةء و(فضائل الصلاة) إلی خمس 
عشرة لغةء و(فضائل رمضان) إلی اثنتی عشرة لغةء وھکذا کتبه الآخری 
الکثیرۃةء ونفع اللہ بھا خلائق لا بٔحُْصَون'''. 

الت ای فی علوم ودای کاغار الاتت اللنکدالاز 
زالِعرية کات الهتعی مائة ملف متھا ما عو اللمخنظہت ومتھا عا عو 


لَاية تاس 
أسماء کتب الشیخ حسب العلوم والفنون'': 
ا - التفسیر والتجوید: 


١۔‏ تحفة الإخوان في بیان أحکام تجوید القرآن (الأردیة)ء مطبوع . 
۲۔ تبویب أحکام القرآنء ذکرہ الشیخ في (آب بیتی)؟. 
۳۔ تفسیر موجز للقرآن (العربیة)ء مطبوع . 
٤‏ - شرح الجزریة (العربیة)ء مخطوط . 
ب ۔ الحدیث وعلومه: 
١۔‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري (العربیة)ء مطبوع . 


.)۲۰٢۲/۱( لتذکرة شیخ الحدیث* للدھیانوي‎ )١( 

.)٢٢٢ /( انظر : (تذکرۃ شیخ الحدیث) للدھیانويی‎ (٢ 

(۳) انظر: ( اب بیتي) (۹/۲٦۱)ء‏ وامجلة الفرقان) (ص١٢٦٦).‏ 
.۲۱٦٦۹ /( )٤(‏ 
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۱ 
۱ 


۲۔ أوجز المسالك إلی موطاً مالك (العربیة)ء مطبوع . 

٣۔‏ اأُصول الحدیث علی مذھب الحنفیة (مخطوط). 

٤‏ - أولیات القیامة (العربیة)ء مخطوط ۔ 

. تبویب تأویل مختلف الحدیث (العربیة)ء مخطوط‎ - ٥ 

٦۔‏ تبویب مشکل الآثار (العربیة)ء مخطوط . 

۷ تخریج الجامع (العربیة)ء مخطوط . 

۸ تقاریر کتب الحدیث (الأردیة)ء مخطوط . 

۹ ۔ تقریر مشکاةۃ (شرح مشکاة المصابیح) (العربیة)ء مخطوط . 

ناقری کھائی (السمتی افش :الستاکی غلے سی التتافی) 
ارت“ ۱ ۱ 

1 لاس ال اھو ذ1 ([ع5) مخطورط 

. ۔ جامع الروایات والآأجزاء (العربیة)ء مخطوط‎ ٢ 

٣۔‏ جزء أفضل الأعمال (العربیة)ء مخطوط. 

٤۔‏ جزء أْکحته قٍَ (العربیة)ء مخطوط . 

٥۔‏ جزء إنما الأعمال بالنیات (العربیة)ء مخطوط . 

۷۔ جزء الجھاد (العربیة)ء مخطوط. 

۸۔ جزء روایات الاستحاضة (العربیة)ء مخطوط . 

۹۔ جزء رفع الیدین (العربیة)ء مخطوط . 

٠۔‏ جزء صلاة الاستسقاء (العربیة)ء مخطوط . 

١۔‏ جزء صلاة الخوف (العربیة)ء مخطوط. 

٢۔‏ جزء صلاة الکسوف (العربیة)ء مخطوط . 

۳ ۔ جزء ما جاء فی شرح ألفاظ الاستعاذة (العربیة)ء مخطوط. 


٦‏ ۔ جزء تخریج حدیث عائشة ٹتا. 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ٦‏ ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 
سے چتے۔ ‏ سسجت مود جم سسجت ہمز جچسششيشف- ےس٦‏ ے سسجت ۱ اچٔسمےممسےسعج یچچ نٹ ات سج چچچسججےجڈج تر 


٤۔‏ جزء ما قاله المحدثون في الإمام الأعظم (العربیة)ء مخطوط. 

٥۔‏ جزء ما یشکل علی الجارحین (العربیة)ء مخطوط . 

٦۔‏ جزء المبھمات في الآسانید والروایات (العربیة)ء مخطوط . 

۷۔ جزء مُکفرات الذنوب (العربیة)ء مخطوط. 

۸۔ جزء المعراج (العربیة)ء مخطوط . 

۹ ۔ حجة الوداع وعمرات النبي قَُ (العربیة)ء مطبوع . 

٠۔‏ حواشي المسلسلات (العربیة)ء مطبوع . 

١۔‏ حواشي وتعلیقات بذل المجھود (العربیة)ء مطبوع . 

٢۔‏ حواشي ذیل التھذیب؛ مخطوط . 

۳- ذیل التیسیر (تیسیر الوصول إلی جامع الأصول) (العربیة)ء مخطوط . 

٤۔‏ شلرات الحدیث (وهھی تعلیقات علی بعض کتب الحدیث) 
اھ ص-ترط ۱ 

٥۔‏ شذرات آسماء الرجال (العربیة)ء مخطوط . 

٦۔‏ فضائل زبان عربي (فضائل اللغة العربیة) (الأردیة)ء مطبوع . 

۷۔ الکوکب الدرٌي علی جامع الترمذي (العربیة)ء مطبوع . 

۸۔ لامع الدراري علی جامع البخاري (العربیة)ء مطبوع. 

۹۔ معجم الصحابة الذین آخرج عنھم آبو داود الطیالسي في مسندہ 
(العربیة)ء مخطوط. 

٠‏ ۔ ملتقط الرواةۃ عن المرقاة (العربیة)ء مخطوط. 

. ۔ مختصات المشکاة (العربیة)ء مخطوط‎ ١ 

٢‏ ۔ معجم رجال تذکرة الحفاظ للذھبي'''. 


.)٦٦٦۸/٢( ذکرہ الشیخ في: (آب بیتي)‎ )١( 
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۳٣‏ ۔ معجم المسند للاإمام أحمد'''. 

٤‏ ۔ مقدمات کتب الحدیث (العربیة)ء بعضھا مطبوعة وبعضھا 
مخطوطة . 

ج ۔ الفقه وأاصوله: 

١۔‏ اختلاف الائمة (الآردیة)ء مطبوع . 

۲۔ جزء المناط (العربیة)ء مخطوط. 

۳۔ جزء خلاف الائمة فی الصلاة (العربیة)ء مخطوط . 

. جزء رفع یدین (العربیة)ء مخطوط‎ - ٤ 

٥‏ ۔ شذرات ۔ أي: تعلیقات ۔ علی (الھدایةاء وانور الأنواراء واالدر 
المختار4ء و(الحسامي)؛ وھذہ مجموعة من المذکرات کتبھا الشیخ باللغة 
العربیةء وھيی مخطوطة. 

. وجوب إعفاء اللحیة (الاردیة) و(العربیة)ء مطبوع‎ ٦ 

د - التاریخ والسیر: 

١۔‏ أبجد الوقائع (الاردیة)ء مخطوط . 

۲۔ أکابر کا رمضان (الاردیة)ء مطبوع . 

. آب بیتيی (مسیرة الحیاة) (الاردیة)ء مطبوع‎ ٣۳ 

٤‏ ۔ أکابر علماء دیوبند (أي : تراجم کبار علماء دیوبند) (الأردیة) 

٥‏ ۔ تاریخ مشایخ جشت (الاردیة)ء مطبوع. 

. تاریخ مظاھر العلوم (الاردیة)ء مطبوع‎ ٦ 

۷۔ تذکرة القراء السبعة (العربیة)ء مطبوع . 


۔)٦٦۳‎ /۲( ذکرہ الشیخ ضف (آب پش‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا٥ہ‏ ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 
ےس سسہےِ ےس اس جوف تچ جج اخ سس شسہچچش‪ے سے سے پسجتا ۱ اہ مسسعا سمعسےچ ‏ شس چچحجےچسے شس ےچ  -‏ شس سے جےاشچچہچچچججڈج تر 


۸ - جزء أمراء المدینة المنورة (العربیة)ء مخطوط. 

۹ے چزء طرق: المدینة الحتورۃ (العریة)ء مخظوطَ 

٠۔‏ جزء وفاة النبي گا (العربیة)ء مخطوط. 

١۔‏ الحواشي علی الإشاعة في أشراط الساعة''' (العربیة)ء مطبوع. 

٢‏ ۔ حکایات الصحابة (العربیة)ء مطبوع. 

. ۔ خصائل نبوي (شرح الشمائل) (الاأردیة)ء مطبوع‎ ۳٣ 

٤‏ زسائل استراك (زسالة فیا پتعلق باضراب الطلیة غن الذراسة) 
(الأآردیةک مطبوع . 

٥۔‏ سیرۃ الصدیق ظلہ (الأردیة)ء مطبوع . 

٦۔‏ قرآن عظیم أور جبریة تعلیم (الآردیة)ء مطبوع . 

۷۔ مجددین ملت (مجددو الدین) (العربیة)ء مخطوط*''. 

۸۔ مشایخ التصوف (الاردیة)ء مخطوط . 

۹۔ میري محسن کتابین (کتب عشت فیھا) (الأردیة)ء مخطوط . 

٠۔‏ المؤلفات والمؤلفون (فھرس المؤلفات والمؤلفین من کتب 
الأخبار والمحدثین) (العربیة)ء مخطوط . 

١۔‏ نظام مدرسة مظاھر علوم (الاردیة)ء مخطوط . 

٢٦۔‏ المؤلفات والمؤلفون (فھرس المؤلفات والمؤلفین من کتب 
الأخبار والمحدثین). 

. ۔ نتائج حج (آثر الحج) (الآردیة)ء مطبوع‎ ٣ 

٤۔‏ الوقائع والدھور (العربیة)ء مخطوط. 


.)٦٦١/٢( ذکرہ الشیخ فيی: ٥ب بیتي؛‎ )١( 
۔)٦٦١/۳( ذکرہ الشیخ یئ (آب بیتی!‎ )٢( 
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ھ - العقیدۃ: 

١۔‏ إسلام لان کا طریقه (طریقة الدخول في الإسلام) (الاردیة) 
مطبوع . 

٥‏ االقدیر (مقطوط)"''. 

. تین مکتوب (ثلاث رسائل) (الأردیة)ء مطبوع‎ ٣ 

. موت کي یاد (ذکر الموت) (الأردیة)ء مطبوع‎ - ٤ 
و - الزھد والرقاق:‎ 

١‏ شریعت وطریقت کا تلازم (الاردیة)ء مطبوعء وطبع باللغة العربیة 
باسم (الشریعة والطریقة). 

۲۔ ضمائم خوان خلیل (الاردیة)ء مطبوع . 

. ۔ فضائل التجارة (الاردیة)ء وترجم إلی اللغات الآخری‎ ٣ 

٤‏ - فضائل درود شریف (الاردیة) مطبوعء وترجم إلی العربیة باسم 
(فضائل الصلاۃ علی النبي قَيةٍ) کما ترجم إلی لغات آخری. 

. فضائل الذکر (الاردیة)ء مطبوع‎ - ٥ 

٦‏ فضائل القرآن (الاردیة) مطبوع؛ وترجم إلی العربیة واللغات 
الأآخری . 

۷۔ فضائل الحج (الاردیة)ء مطبوع . 

۸ ۔ فضائل التبلیغ (الاردیة)ء مطبوع . 

۹ - فضائل الصدقات (الاردیة)ء مطبوع؛ وترجم إلی اللغات 
المَخلقَة: 

٠۔‏ فضائل الصلاة (الأردیة) مطبوع وترجم إلی اللغات الآأآخری . 


.)۱٥٤/۲( ذکرہ الشیخ في: 3 آب بیتي)‎ )١( 
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١۔‏ نسبت واإجازات (النسبة والإجازة) (الأردیة)ء مطبوع . 

. ۔ وصایا وتعلیمات (العربیة والأردیة)ء مطبوع‎ ٢ 
ز - الصرف والنحو والمنطق:‎ 

١۔‏ إضافة بر أشکال إقلیدس (إضافة علی آشکال أقلیدس) (الأردیة) 
مخطوط . 

. شرح سُلم العلوم (الأردیة)ء مخطوط‎ ٣ 
ح ۔ الفرق والحرکات:‎ 

١۔‏ الاعتدال في مراتب الرجال (الاردیة)ء مطبوع . 

۲۔ تبلیغی جماعت بر اعتراضات کي جوابات (انتقادات الناس علی 
جماعة التبلیغ والجواب عنھا) (الأاردیة)ء مطبوع. 

۳۔ فوائد حسینی (العربیة)ء مخطوط . 

٤‏ - فتنة مودودیت (الأردیة) مطبوع؛ وترجم إلی العربیة باسم (الآأستاذ 
المودوديی ونتائج بحوثہ وأفکارہ). 

ری کا سا سام السرص ۷الت اس ٹی آلزہد عن 
عنایة الله المشرقی الملحد. 

٦‏ مطالعة قادنیت (الرد علی القادیانیة) (الأردیة)ء مخطوط. 


صچه ‏ حيه چچد 


.)٦٦٦/٢( ذکرہ الشیخ في: (آب بیتي)‎ )١( 
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المبحث الثالتث 
آثارہ ق علم الحدیث الشریف 


مُا کان موضوع البحث (المحدث محمد زکریا وآثارہ فی علم 
الحدیث٢ء‏ فقد أفردت لاآثارہ الحدیثة عنواناً مستقلاً کی أفصشل القول فیھا 
حتی یقف القارئ علی جھودہ فی ھذا الجانب المھم . 
وأذکر هنا أولاً الکتب المطبوعة ثم الکتب المخطوطة: 
آے ایے المطبوعة 


١۔‏ أوجز المسالك إلی موطاً الامام مالك: 

یعد ھذا الکتاب أوفی شرح للموطاً اتا وت وخدمة للقارئ 
ویمکن عذہ موسوعة ضخمة في علم الحدیث النبوي علی صاحبه آفضل 
الصلاة والسلام تعلن دون غموض سعة علم المؤلف وصفاء ڈھنہ ورحابة 
صدرہ فی :ڈکز الدلائل والحجج؛ وتَحرٴیه للصحة والدقة فی نقل المذاهھب؛ 
وما عداھا في المسائل الخلافیة من کتب موثوقة عند أھلھاء ویھتم فی شرح 
الحدیثء ویذکر أقوال مشایخە وأعیان المحدثین في الھند'''. 

وعليه مقدمة ضافیة ذکر فیھا المصنف آولاً سبب تآألیف ھذا الشرح مع 
ببان خطته فبھا. 


.)۹/۱( انظر: مقدمة (أوجز المسالك)‎ )١( 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی رت 7 ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


اد 


ثم سم مقدمته إلی سبعة أبواب؛ وأدرج تحتھا فوائد عدیدة. 

فجعل الباب الأول في علم الحدیث الشریف؛ ذکر فيه تعریف علم 
الحدیث روایة ودرایةء وشرافة ذا العلم وأھله والثناء عليهء ثم تطرق لبیان 
کتابة السُنَة فی العھد النبوي وتدوینھا . 

وأما الباب الثانيء ففيه فصلان: جعل الفصل الأول في ترجمة إمام 
دار الھجرة مالك ؛ بق :اس رضي الله تعالٰی عنەء فذکر فیه اسمہ ونسبه ونسبتہ 
وولادتہ ووفاته 7 الیتفتس فا او لام و تا العلحناوظالت ٹم ذکر 
مشایخهە الذین أخذ عنھم العلم وتلامذته الذین نھلوا من علمهء وختم ھذا 
الفصل بذکر مؤلفاتہ غیر الموطا. 

وجعل الفصل الثانی فی بیان أفضلیة الموطاأً وثناء العلماء عليه 
سے رس الاطاہ مد لد تق اھ ا جات کش رر ا اھک 
ونسخەء وأھمیة نسخة یحبی بن یحبی المصمودي الآندلسی؛ مع بیان عدد 
روایات الموطاء ٹم ذکر المراسیلء والبلاغات الواردة فیه مت بیان حکمھا: 
اکر الکس ای اوت حول الموطاأً مع مامت سد لی رت ند 

وأما الباب الثالث : فخصّصہ للتعریف بنفسه وشیوحخەء وذکر آسانیدہ 
بالتفصیلء مع تعریف بکبار علماء الھند . 

وجعل الباب الرابع : في ترجمة الإمام أبي حنیفة وشیوخه وتلامیذتہ 
والدفاع عنهء وذکر في الباب الخامس بعض اصول الحدیث المھمة. 

وأما الباب السادس: فجعله فی بیان آداب المحدث ومراتب أھل 
الحدیثء وآداب الطالب٠‏ وطرق التحمل والأداء. 

وأما الباب السابع: فجعله في بیان لُکت في علوم الحدیث. 

وطبع الکتاب بتحقیق والدنا الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي في 
(۱۸) مجلدا۔ 


۲۔ لامع الدراري علی جامع البخاری 
هو مجموعة من الافادات الثمینة؛ والتحقیقات النادرةقء لااٍمام 
ال ثائی شیخ الفقھاء والمحدثین فی عصرہ 7 الکنکومي؛ 
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المتوفی سنة ۱۳۲۳ھ في أثناء تدریس (الجامع الصحیح) للامام البخاري: 
قبّدھا تلمیذہ النجیب الوفي الشیخ محمد یحبی بن محمد إسماعیل 
الکاندھلوي المتوفی سنة ١۱۳۳م"‏ وھو عغُصارۃ دراسات الشیخ ولباب 
تأملاتہ وعکوفە الطویل علی علم الحدیث دراسة وتدریسا. 

وقد جاء دور الشیخ محمد زکریا فنقُحھا وهذّبھاء وتناولھا بالشرح 
والإیضاح؛ والکشف والابانةء وضمٌ إلیھا ما فتح اللہ بە عليه من نکت 
بدیعةء وإشارات لطیفةء وتحقیقات نادرةء وتطبیقات فائقةء وسمًّاہ: ١لامع‏ 
الدراري علی جامع البخاري)ء وألف علی الکتاب مقدمة ضافیةء ذکر فیھا 
أولاً التعریف بالشیخ رشید أحمد الکنکوھي؛ وطریقة تدریسه للکتب الستة 
وإجازاته لطلبة الحدیثء ثم بین سبب تألیف ھذا الکتاب . 

ثم قسُّم المقدمة إلی أربعة فصول: 

أما الفصل الأول: فخصٌمہ لدراسة حیاۃة الإمام البخاري من نواح 
شتی بکل إتقان وإنصاف؛ وأبرز الجوانب المھمة من حیاتہء ومن ذلك قوله 
في بیان مذھبه الفقھي بعد ذکر آراء العلماء فيه: کذلك الإمام البخاري 
المعروف أنه شافعیء ولذا عذّوہ فی الشافعیةء والاوجه عندي أنە مجتھد 
مستقل کما بظھر 7 إمعان النظر فی (الصحیح)ء فإن إیراداته علی الشافعیة 
لیست بأقل من إیراداتہ علی فروع الحنفیة؛ إلا أنە إذا آورد علی الحنفیة 
یشدد الکلام لعوارض معلوماتہ'''. 

وعندما تعرّض الإمام لذکر شیوخ البخاري؛ قال بعد ذکر شیوخه 
للا اکرغلایات: البخاری مہ ظگیرسم انتا“ 


وأما فی الفصل الثاني: فتناول فیه التعریف بکتابہ (الصحیح)ء فذکر 
)١(‏ مقدمة الامع الدراري) (ص۵۹)ء وھنا ذکر الإمام بحثاً لطیفاً فيی (مذاہب أئمة 


الحدیث الفقھیة. 
(٢‏ مقدمة (لامع الدراريی) (ص .)٦٤‏ 
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اسمه والباعث علی تألیفہ وثناء العلماء عليهء وشروطهہ وخصائصهء ومنھجه 
في الأبواب والکتب والأحادیث المکررة؛ ومکانة الصحیح بین کتب 
الطاقت ارب ارت ای اللےشل انخای راس 1ز 
ان ۱ 

ثم تحدث عن أنواع کتب الحدیث والتعریف بکل نوع منھاء وعن 
رواة البخاري والأحادیث المنتقدة في البخاري والجواب عنھا. 

وأما الفصل الثالث : فجعله دراسة عن تراجم صحیح البخاري؛ فذکر 
خصائصھا والکتب المؤلفة فیھاء وغیرھا من الأمور التي تتعلق بھذہ 
التراجم . 

وفي الفصل الرابع : تحدث عن الکتب والشروح التي ألفت حول صحیح 
البخاري والتي بلغت مائة وواحداً وثلاثین کتاباً حسب إحصائیة الإمام''٠.‏ 

من أجل ھذا کله آصبحت ھذہ المقدمة موسوعة عن الإمام البخاري 
وکتابه (الصحیح)ء وتستحق أن تکون کتابا مستقلا کما قال العلامة 
أہو الحسن الندوی : لقد أاصبحت هذہ المقدمة کتاباً مستقلاً مفیداً یستحق آن 
ینشر بمفردہء فقد أُصبحت مقدمة ضافیة في علوم الحدیث: ودائرۃ معارف 
فیما یتصل بالإمام البخاري وسیرته وأخبارہء ودقائق حیاته وجلائلھا 
ومٹھجه في التاألیف؛ وما التزمه من التزامات وشروط في وضع الکتاب؛ 
وییا تلقتة ملہ الأمة من اعتناء یہ وقیول'''. 

وعندما توجّه الإمام إلی شرح صحیح البخاري؛ جعل إفادات الإمام 
الکنکوهي اأصلاً ومتناًء ٹم علق واستدرك علیھاء ولم یتطرق الكکنکوهي في 
زناوات ای العغلافات الات رالقریت بائزرات ساق غریت العدرک 
وغیرھاء إنما تطرق إلی شرح الاأبواب والأحادیث من حیث المراد 


.)٦۷٤و‎ ٥ص( مقدمة (لامع الدراريی)‎ )١( 
.)٢ص( مقدمة (لامع الدراريی)‎ )٢( 
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والمفھومء من ذلك قول البخاري: باب إدخال البعیر في المسجد لعل 
قال الکنکوھي : یعني ذلك أنھم ینھون عنه لما فيه من احتمال تلویث 
المسجد؛ فإذا احتیج إلی إدخال شيء من الدواب فيه أو حصل الآمن 
من بوله وروثہ لکونە مدرٌّباً فلا باس''. 

وعلّق عليه الإمام الکاندھلوي بقوله: أشار الشیخ بذلك إلی أن لفظ 
الع سی الفرححصسےد سنا لاعت :قال الساتطا''؛ کول >للىكَ ای 
تحت وفھم بعضھم أن المراد بالعلة الضعف٠‏ وقال العینی'': قوله: 
للعلةء أي: للحاجةء وھي أعم من أن تکون للضعف وغیرہ. 

وعومتہف قرف سی سالفا اس و ا قد فان 
الکنکوھي: والصیغة لما فیھا من المبالغة لا تَضْدُق إلا علی المُسل*“. 

وعلَ عليه الإمام الکاندھلوي بقوله: قال العینی: ه٭ِفاگھَروا 
أي: اغسلوا أبدانکم علی وجه المبالعغة. 

وقال الحافظ: قدّم الایة التيی فی سورۃ المائدة علی الایة التي في 
سورة النساء لدقیقة وھی أن لفظ الایة الٹتی فی المائدة للفَاطُهَروا نی 
إجمالء ولفظ التيی في النساء فیەه تصریح بالاغتسال وبیان للتطھیر کرت 
فدلٌ علی أن المراد بقوله تعالی: لفَاظهَرواء هو: فاغتسلوا۔ 

آکثر ما اعتنی بە الشیخ الكنكکوھهي في إفادته هو شرح تراجم البخاري 
وبیان المقصود منھاء من ذلك قوله في ١باب‏ رفع الیدین في التکبیرۃ الأولی 
مع الافتتاح سواء): الا یٔقدم الرفع علی التکبیر ولا یؤخرہ عنه؛ ودلالة 
الروایة عليه لکون الرفع في الروایة قد وقع طرفاً للافتتاح أو جزءاً لەء وی 
ما کان فالاتصال ثابت)٢.‏ 


.)٦۹/۱( ؛لامع الدراري)‎ )۲( .)۱٦٦/۱( ۃ(صحح البخاري)‎ )١( 
.)٦١۹/٢( ععمدہ القاري)‎ )٤( .)٦٥٦۸/۱( افتح الباری)‎ (۳) 
.)۳ /۳( اعمدہ القاري؛‎ )٦( .)۲۰۷ /۲( ا لامع الدراري)‎ )٥( 
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وأما الإمام الکاندھلوی''' فشرح ھذہ الترجمة بقوله: الأوجه عندي 
ان الإمام البخاري أشار بالترجمة إلی مسألتین خلافیتین شھیرتینء الأولی: 
رفع الیدین عند افتتاح الصلاۃء أشار إلیھا بالجزء الأولء ھذا الرفع فيه 
اختلاف معروف وإن کان مجمعاً عليه عند الجمھور حتی حُکي عليه 
الإاجماع . 


ثم شرح الکاندھلوي الجزء الثانی من الترجمة وھو (الافتتاح سواء) 
بقوله: قال الحافظ'': یرفع یدیە إذا افتتح الصلاۃء وفي روایة شعیب الاتیة 
بعد باب ایرفع یدیە حین یکبّر4: فھذا دلیل المقارنة . . إلخ . 


نستنتج من ھذا کلە أن الإمام الکاندھلوي أکمل علوم العلامة 
الکنکوھهي وفسٌُرھا واستدرك علیهھاء ولذلك أصبحت تعلیقات الإمام 
الکاندھلوي خمسة اضعاف إفادات الکنکوھهي؛ أودع فیھا الفوائد الحدیثیة 
والفقھیة والنکت اللطیفة . 


قال العلامة محمد یوسف البنوري في تقدیم الامع الدراري)ا: 
(اللامع) مختص بحل مشکلات البخاري؛ وما یتعلق بأحادیثه في غیر 
الخلافیات الفقھیةء وجاء البحث عنھا نادراء نعم استدرك ھهذا صاحب 
التعلیقات إکمالاّ لفوائدھاء وشفاء لغلیل الرواد الذین اقتصرت أنظارھم علی 
اللامعء فإذن (اللامع) بتعلیقاتہ اللامعةء وأبحاثہ الساطعة أصبح شرحا وافیا 
بالمقصود من کل جھة في الباب'''. 


.)۲۲۱۸/۲( لح الباري)‎ )۲( .)۲٥٢ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 

(۳) مقدمة الامع الدراريی) (ص ط)ء أقول: وقد طبع الکتاب في ثلائة مجلدات کبار 
من القطع الکبیر طباعة حجریة بالھند ثم أعیدت طباعته في باکستان فيی عشرة 
مجلدات من القطع المتوسط . 
وقد قرر صاحب المکتبة الإمدادیة بمکة المکرمة طبع هذا الکتاب مع متن (صحیح 
البخاري)ء وصدر بإذن اللہ في أربعة وعشرین مجلدا باسم (الکنز المتواري٢.‏ 








ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي ڑم الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٣‏ ۔ کتاب (الابواب والتراجم) للبخاري: 

هذا هو الکتاب الذي نحن بصدد تحقیقهء یحتوي علی بحث واف 
لکل ما یتصل بالأبواب والتراجم للبخاري؛ کان المؤلف تََِلله ذکر فی کتابہ 
کل ما جاء من أصول الإمام المحدث ولي ال الدهلوي؛ والقواعد الکلیّة 
للتطبیق بین الأبواب والتراجم؛ وأبواب لا ترجمة لھاء وکذلك کل ما جاء 
فی رسالة العلامة محمود حسن الدیوبنديی؛ وکل ما وجد من فوائد فی 
٦‏ الإامام الربانی مولانا رشید أحمد الکنکوھهي؛ والمحدڈّث الاعت 
اأحمد السھارنفوري؛ وما وجد من أصول وقواعد في کلام شراح البخاري 
فاستوعبھا وزاد علیھا مما کان خاطرة آبا عذرتەء ولم یسبق إليەء حتی بلغ 
عدد ھذہ الأصول والقواعد الکلیة سبعین أصلا وقاعدة. 


: الکوکب الاري علی جامع الترمذي‎ - ٤ 

ھهذا الکتاب مجموع إفادات وأمالي المحدّث الرباني رشید أحمد 
الکنکوھهي . 

وھو بالمذکرات آشبه منە بشرح ضافِ وافِ لجامع الترمذي وعلی 
وجازتہ وقلة حجمہ وعدم استیفائه شرّح الکتاب من آوله إلی آخرہء یشتمل 
علی فوائد کثیرۃ لا یعرف قیمتھا إلا من اشتغل بتدریس الجامع طوبلا: 
وعرف مواضع الدقة والغموض التي لا یرتاح فیھا المدرس الحاذق والطالب 
الذكيیء إلی ما جاء في عامة الشروح والتعلیقاتء ویتوق فیھا ویتطلع إلی 
ما یحل العقدة ویروي الغلة بکلام فصل لا فضول فيه ولا تقصیرء ھذا 
إضافة إلی فوائد في اللغة وغریب الحدیث وعلم الرجال والأصول ومقاصد 
الشریعةء وفیه بعض النکت التي یعین علیھا صفاء النفس وإشراق القلب 
والحب٠‏ والقول السدید في ترجیح بعض الوجوہ علی بعض٠‏ وتعیین معنی 
من المعاني بالذوق والممارسةء وجواب للایراد علی المذھب الحنفي . 

وقد علق علی ھذا الکتاب الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہے ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


۱ 
۱ 


وأضاف إلی صلب الکتاب''' ما جاء من فوائد في شروح للکتب الآأآخری 
ک (ہذل المجھودا)؛ والامع الدراري) وغیرھماء وسماہ: ( الکوکب الدري 
علی جامع التری3یئ ۲۰ وطبع الکتاب في مطبعة ندوۃ العلماء بالھند عام 
٥۵ھ‏ (۱۹۷۲م)ء ثم طبع عام ١٤٥۱ھ‏ من إدارة القرآن بباکستان في أربعة 
مجلدات . 


٥‏ ۔ حجة الوداع وعمرات النبي پل: 

ھذا الکتاب موسوعة صغیرۃة فیما یتصل بحجة النبي قٍَ التي تسمّی 
(ححة الوداع). ۱ ۱ 

ویمتاز هذا الکتاب أولاً بالاستیعاب الشامل لکل ما یتصل بھڈہ 
الرحلة المبارکة والرکن العظیم من قریب آو بعیدء من بیان المناسك ونقل 
المذاهھب؛ واختلاف الأئمة وآراء الشراح ومباحث المحدثین والفقھاء 
وتحدید المنازل وتعیین آسمائھا ومواضعھا في ضوء العلم الحدیث: 
والتغیرات التي طرأت علیھاء واقتباس أحسن ما کتب في ھذا الموضوع في 
القدیم والحدیث؛ واستعراض النقول المفیدة عن کتب المتقدمین حتی یحار 
القارئ ویملکە العجب من الاستقصاء. 

والکتاب یقع في جزئینء تناول الإمام في الجزء الاآول حجتہ پل 
والجزء الثانی جعله فی عمراتہ گا وعددھا وتحدیدھا وتفاصیلھاء وما اشتملت 
مفایح آکام کیک رر 2ھ لاملا شاف جا ات گار 

وقد لخص الإمام فی (کتاب حجة الوداع) رحلة حجہ قلاًٍ بکل دقةء 
وجعلھا متنا لھذا الکتاب؛ ثم شرح ہذا المتن فمن ذلك قوله في المتن: 
اولبّد رسول اللہ قُ رأسہا''ء وقال الکاندھلوي فيی شرح مھذہ الجملة'': 


)١(‏ مقدمة (الکوکب الدري) (ص۹). )٢(‏ مقدمة (الکوکب الدريی) (ص۱۸). 
(۳) أخرجه أبو داود (رقم ۱۷۸) من حدیث ابن عمرء ورجاله ثقات. 
7ص 181 
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کذا فی دالہدی؛'ک وامرأة الحرمین)ء وظاھر سیاقھما أن التلبید کان بعد 
الاحرام وإليه یظھر میل الحافظین ابن حجر وائن ا 

طبع ونشر ھذا الکتاب بتحقیقنا من وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامیة 
بأبوظبی عام ٠ھ‏ ۔ ۱۹۹۹م. 


٦‏ - تعلیقات علی کتاب بذل المجھود فی حَل ابی داود: 

سبق أن ذکرت أن الشیخ شارك أستاذہ خلیل أحمد المدني في تألیف 
(ہذل المجھوداء لکنە أضاف بعد ذلك بعض التعلیقات؛ وھی مستفادة 
من الکتب التي لم تطبع في حیاة شیخهەء أو لم یتسنٌ الوصول إلیھا. 

فجاءت ھذہ الاستدراکات والتعلیقات من نواح شتی؛ من أھمھا: 

أولاً: المباحث الفقھیة التی فاتت المحدّث السھارنفوري؛ ومن ذلك قوله 
فی مسأَلة الطھارۃ للصلاۃ: قلت : هھناك بحث آخر ذکر فی (عارضة الأحوذي)''' 
وھو أن الکافر إذا أسلم هل یجب عليه الغسل؟ قال أحمد ومالك : نعمء لھذا 
العتری' "اب قال القاش سس لان ا ےنات لن 

ون ذلك أیضاً قوله فی 8باب تخلیل اللحیةہ"': قال فی ا عارضة 
الأحوذي): للعلماء فيه أربعة أقوال: لا یستحب؛ بە قال مالكء یستحب؛ 
بە قال ابن حبیب؛ الثالث : إِن کانت کثیفة لم یجب وإلا یجب إیصال 
الماءء الرابع: یغسل وجوباً ما قابَلَ الذقن وما تحتہ استحاباً. 


.)۱٤۸ /۲( لزاد المعاد؛‎ )١( 

.)۱٥۹/۹/٥( (فتح الباريی) واعمدۃة القاريی)‎ (٢ 

(۳) (۹/۱)۔ 

)٤١(‏ ما رواہ الترمذي رقم )٥(‏ من حدیث ابن عمر عن النبي ا قال: الا تقبل صلاۃ 
بغیر طھور ولا صدقة من غلول٤.‏ 

.)۱٥١ /۱( اہذل المجھود)‎ )٥( 

.)٦۹/۱( (ہذل المجھودا (۱/ ٣٥۳)ء (عارفة الأحوذي)‎ )٦( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 


ثانیاً: تناول الکاندھلوي في ھذہ التعلیقات بعض المباحث الحدیثیة 
ومن ذلك تعلیقه علی الراوي المجھول: اختلف في قبول روایتەء فقیل: 
یقبل مطلقاء وقیل: لا مطلقاء وقیل: فیه تفصیلء وھو إن کان ممن لا یروي 
إلا عن عدل یقبلء وإلا فاا!"۶. 


ومن ذلك قوله في تعلیقه علی سند من طریق موسی بن إسماعیل؛ نا 
عضاو سيا سنا کال ات ےن ا او سی اڈ اطلق ادا آزان 
به ابن سلمة لأنه قلیل الحدیث عن ابن زیدء حتی قیل: إنه لم یرو عن 
حماد بن زید إِلا رکا وَاعذا ا 


فاإتا 2 اکساتا تھی زا فک ااستاہرالافابے ق لت ترللنۃ 
تالئیرذگی ۷ء بفمع التاء :ئست إليه لأئة اشٹری يك داراً تب إلیہ 
وقال: إنی مولی بنی منقرہ إنما نزل داري قوم من تبوذك فسمّوني التبوذکی . 

زاس ا 0 ئی ت فر ف تا و 22 

3-7- :0 6 نے نرہ 


ناسنا إِنه قارن نسح سنن ابی داود وبیٔن الا ختلاف فھا؛ وھی 
۔(۷۸) 
کثیرۃ :- 


زحل-علنات ذات لت عی۹ 


۔)۲٢/١( لم عون المعبودا‎ )٢( اہذل المجھودا (۷/۱)۔‎ )١( 
.)٦/١( ا(ہذل المجھود)‎ )۳( 

.)۲٤۸/٦ انظر: (ہذل المجھود؛“ (۱/۱ء‎ )٤( 

.)۳۰ ٣/۲۸۳ ۳/٦۹ ۲/۸ انظر : (ہذل المجھود؛) (۱/۱ء‎ )٥( 

)٦(‏ ہلہذل المجھود؛ (۲/ ٢٦۲ء ۲/٢‏ ۳۸۸/۲۹۲)۔ 

(۷) انظر: (۱/ ٢٦٦۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ۸٢٦۲ء‏ ۲۷۳) وغیرھا۔ 

(۸) طبعت مع کتاب ا(ہذل المجھودا في القاھرة ۱۹۷۳ء 








ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي )۲۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۷ الفیض السمائي علی سنن النسائي: 

هو مجموع إفادات أفادھا الإمام الربّانيی الشیخ رشید أحمد 
الکنکوھمي؛ وقد زاد علیھا العلامة المحدث محمد زکریاء ولکنه ترك بیاضا 
فی کثیر من المواضعء فأکملھا الشیخ محمد عاقل وھو من أُرشد تلامیذ 
الشیخء فجاء الکتاب في أحسن صورة من التحقیق والتعلیقء وھذہ إشارة 
إلی خصائصه : 

١۔‏ یذکر اختلاف نسخ الکتاب وأحیاناً یرجع بعضھا علی بعض”'. 

٦ای‏ وباق مطارقة الأعافرت ار نہ اتان 1 

۳٣۔‏ حقق بعض رجال الإسناد حیث کانت الحاجة ماسة إليەء لأجل 
اختلاف الروایات أو لأجل اختلاف الناسخی:*''. 

٤‏ ۔ اعتنی بحل العبارات الغامضة والمشکلة في الکتاب؛ وکثیر منھا 
لج مفرول لھا الیتی و الورطی ۳ 

٥‏ ۔ أحیاناً یذکر مذاہب الأئمة الأربعة مع بیان آدلت!“. 


۸ے تعلیقات علی:فتمائل المدذی: 
علَّ علی ھذا الکتاب تعلیقات أنیقةء ثم نقل الکتاب إلی اللعة 
الأردیة وطبع باسم (خصائل نبوي)ء وعلی ھوامشه ھذہ التعلیقات“'. 


)١(‏ انظر: ۱۰١(‏ و١١١‏ و١٢٢‏ و۳٢٢۲)‏ وغیرھا۔ 

۔)۲٢‎ ٢و‎ ۲١٢٢و‎ ۱۸٤و‎ ۱۳١و‎ ۹٥و‎ ۹۱( انظر:‎ )٢( 

(۳) انظر: (۱۰۱ و٦۷‏ و۹۹ و۸٣١‏ و١١۱‏ و١١۱‏ و۱۱۷ و٤۹‏ و٦۹)‏ وغیرھا۔ 

.)۹٦و‎ ٠٠١و و۷۸‎ ١٦٦( انظر:‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: ۱۰١(‏ و١٤٤٠‏ و١١٤١‏ و١٥٥‏ و١٥٥‏ و۱۸۸ و۱۹۸) وغیرھا. أقول: وقد طبع 
اوہ الاول بی الات رالاس ا الكة تر ٹریا انت اش 

)٦(‏ طبع ھذا الکتاب في الھند وباکستان مراراً. 
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۹ ۔ حواشي المسلسلات (العربیة): 

ألف الإمام الشاہ ولي اللہ الدھلوي ثلاث رسائل في الأحادیث 
السسلسلت: الاولی: انل الحبین فی :المسلسلات من حدیث التی 
الآمین اك والثانیة : الدر الثمین فی مبشرات اتی الآمین اك والثالئة : 
النوادر من أحادیث سید الأوائل والأواخر 8ا . 

وکان من عادة الشیخ وشیوخهہ أنھم یھتمون بقراءتھا بعد ختم 
البخاري؛ فرأی الشیخ الإمام ان ھناك بعض الأمور تحتاج إلی شرح؛ 
وعمل فھرس للأحادیث والرجالء وإضافة بعض الأحادیث المسلسلة التتي 
لم تذکر فی ھذہ الرسائل الثلاثء فقام بھذا العمل'''. 


ب ۔ الکتب المخطوطة!'' 


١۔‏ أُصول الحدیث علی مذھب الحنفیة: 

حاول الإمام فیه جمع القواعد الحدیثیة علی مذھب الحنفیة کما هو 
واضح من انت الکتاب؛ بدا الامام تأَلیمہ فی ۸/ جمادی الآولی سنة 
٣ھء‏ لک لم یکٹنل: 
۲٢‏ أولیات القیامة : 

حاول الإمام فی ھذہ الرسالة جمع الأحادیث التي تتحدث عن أول 
أمر یُسأل عنه العبد في یوم القیامةء من ذلك قولہ گلا : (أول ما یحاسب بە 
العبد یوم القیامة الصلاةء وأول ما یُسال العبد یوم القیامة عن النعیم..١ء‏ 


. وطبع الکتاب بمکتبة إشاعة العلوم بسھارنفورء الھند‎ )١( 
ھنہه الکتب المخطوطة موجودة فيی المکتبة الخاصة بالإمام الکاندھلوي فيی‎ )٢( 
. سھارنفور بالھندء والتي یشرف علیھا ابنە الوحید الشیخ محمد طلحة الکاندھلوي‎ 








ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي ۲٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


: تبویب تأویل مختلف الحدیث‎ ٣ 

رج اللإمام فيه الأحادیث الواردة فی کتاب (مختلف الحدیث) 
لابن قتیبة علی الابواب الفقھیةء فجاء الکتاب في عشر صفحات من القطع 
المتوسط: ولکنه لم ی یکتما ء ألفه فی لیلة الحمعة بتاریخ /٥‏ جمادی الأآولی 
00 


٤‏ - تبویب مشکل الآٹار (العربیة): 

رتٌب الإمام فیه موضوعات کتاب ا(مشکل الآثار) للطحاوي علی 
الا سرائت الفقھیةء وقد جاء الکتاب في أربع وثلاثین صفحة بالقطع 
المتوسط: لكنە لم یکتمل ولم یهھذب . 
٥‏ - تخریج الجامع (العربیة): 

بدأً الإمام بتخریج أحادیث جامع الأصول للامام ابن الأئیر الجزري 
(ت٦٦٦ھ)ء‏ والتعلیق عليه عند استفادتهہ منهء لکنە لم یکتمل. 
٦‏ - تقاریر کتب الحدیث (الأردیة): 

حینما قرو الإمام کتب الحدیث علی شیخہهہ ووالدہ محمد یحیی 
الکاندھلوي کتب الإمام إفاداتہ وضبطھاء کذلك إفادات الشیخ خلیل اأُحمد 
السھارنفوري عند قراءته کتب الحدیث عليه*'. 
۷ تقریر مشکاة (شرح مشکاة المصابیح) (العربیة): 


وھو شرح لامشکاة المصابیح)ء شع فيه اأُمالی شیوخهہ الذین قرأ 
علیھم الکتاب؛ ثم آضاف إلیھا تعلیقاته حینما بدا یدرس (المشکاة) حتی 
بلغ آکثر من لف صفحة بالقطع المتوسطء وقد استفاد من ھذہ المذکرةۃ 


۔)۲۲٢‎ /۱( متتآلیفات؛‎ )۲( .)٦٦۸ /۲( اب بیتی)‎ 3 )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ ترجمة الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي 
لعل گر نی الا ا انا 


۸ ۔ تلخیص ا الیذل) (العربیة): 

سبق أن ذکرنا أن الإمام کان خیر مُعین لشیخه في تألیف کتاب ابذل 
المجھود في حل سنن أبي داوداء فکلّما کتب الشیخ خلیل أحمد 
السھارنفوري في ھذا الکتاب کان الإمام یقوم بتلخیصہ في ألفاظه وأسلوبە؛ 
حتی جاء تلخیصه في أربعة مجلدات ضخامء فرغ من تلخیصه في ٢٤/ربیع‏ 
الأاول ٣۳٣٣‏ ر٠‏ 


۹ جامع الروایات والأآجزاء (العربیة): 

حاول المؤلف في جمع أطراف الحدیث من کتب السُنَةَ واموطأً 
الامام مالك)ء وا(الموطاً) بروایة اللإمام محمد و(امستدرله الحاکم)ا؛ 
و(السنن الکبری) للبیھقيیء وغیرھا من الکتب؛ لكنە لم یکتمل. 
٠۔‏ جزء إنما الأعمال بالنیات (العربیة): 

تناول الإمام فیه بالشرح الحدیث : ا إنما الأعمال بالنیات)ء فذکر طرقهہ 
وأٗھمیته وما یستفاد منە من الاأحکامء یبدو من المخطوط أن الإمام لم یھذبہ 
ولم 4 )۰ 
۱ ۔ جزء أنکحته وه (العربیة): 

چیمتعغ فِه الإامام الروایات التي وردت کے زواجه کت وکنذلك 
خطبتہ گل بعض النساء وإن لم یتم الزواجء بدا الإمام تألیفه فی ۲۳/ذي 
الحجة ١٣۱۳ی‏ ولکنە لم یھذب ولم یکتمل'. 


.)۲٢١/٢( 'تآلیفات؛ (۱/ ۱۹۷). (۲) قاب بتی؛‎ )١( 
۔)٦٦١/٢( (آب بیتی)‎ )٤( .)۲٦۷ /۱( تاآلیفات؛‎ )۳( 
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٢‏ ۔ جزء أفضل الأعمال (العربیة): 

جمع فيه الإمام الروایات والأحادیث التيی وردت في بیان (أفضل 
الأأعمال) کقولە ََُ: (أفضل الأعمال الحب فی اللہ والبغض فی اللہاء وقد 
نات 11200 اات ظلائی ررا ا ۱ 


٣۔‏ جزء تخریج حدیث عائشة ا (العربیة): 


جمع الإمام فيه الروایات التي تتعلق بالصحابیة بریرة چنا وخاصة 
روایة عائشة لچناء وحاول الجمع بین الأحادیث المختلفۃ*'' 


٤‏ ۔ جزء الجھاد (العربیة): 

جمع فيه المؤلف الروایات التي تتعلق بالجھاد: ئثم بین شرطه 
وجوازہء وحکم مشارکة النساء في الجھاد؛ وآداب الجھاد وغیرما 
من المباحثء یبدو من مخطوط الکتاب أنە لم یکتمل''. 


٥۔‏ جزء رفع الیدین (العربیة): 

ضازله :الو لت سالۃ رفع الیدین في الصلاةۃء فجمع الروایات 
الواردة فيه من کتب الصحاح والسنن والمسانید مع دراسة أسَائيك تلك 
الروایاتء ورجح فیه ما ذھب إليه الحنفیة'“. 


٦۔‏ جزء صلاة الاستسقاء (العربیة): 

دگر فیِه الروایات الواردة فتی صلاة الاستسقاء تع دراسة ھہذہ 
الروایاتء وکذلك تعرٗض لبیان المذاہب الفقھیة فی ھذہ المسألة. 

جاء ھذا الکتاب فيی ست عشرة صفحة بالقطع المتوسط!'. 
)١(‏ 0ب بیتی) .)۱٥١/٢(‏ (۲) 3( اب بیتي؛ (۲/ .)۱٥۷‏ 


(۳) ٴآب بہتی) )٤( .)٦٦١/٢١(‏ ( اب بیتی) (۲/ .)۱٥۷‏ 
)٥(‏ ( اب بہیتی) /٢(‏ ١٥۱)ء‏ لتآلیفات؛ (۱/ ۲۷۳). 
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۷ ۔ جزء صلاة الخوف (العربیة): 

اُورد فيه الروایات التي وردت في مشروعیة صلاة الخوف؛ وتعرض 
لبیان المواضع والغزوات التی أقیمت فیھا صلاة الخوف؛ یشتمل ھذا 
الکتاب علی ست عشرۃ صفحةء بالقطع المتوسط'''. 
۸ ۔ جزء صلاة الکسوف (العربیة): 

ذکر فيه الأحادیث التي تدل علی مشروعیة صلاة الکسوف مع بیان 
کات ار ارات امن افعقاء ٦ا۳٠‏ 
۹۔ جزء ما جاء فی شرح ألفاظ الاستعاذة (العربیة): 


جمع فيه أحادیث الاستعاذةۃء مع دراسة هذہ الأحادیث من حیث 
القبول والردء وشرح ألفاظ الحدیث . 


٠۔‏ جزء ما یشکل علی الجارحین (العربیة): 

جمع فيه التعارض الذي وقع في کلام بعض آئمة الجرح والتعدیل في 
شأن بعض الرواة وحاول إزالتەء من ذلك قول الذھبی فی (میزان الاعتدال) 
فيی ترجمة الحسن بن عمارة: قد بلغه أن الاعمش یقع فيه فبعث إليه 
سد نلیا کان رت 1ال لالص۴ 
١۔‏ جزء ما قال المحدثون في الامام الأعظم (العربیة): 

جعل المؤلف ھذہ الرسالة فی جزئین : 

الجزء الأول: تناول فيه ما قاله المحدثون من جرح وتعدیل في شأن 
الإمام بی حنیفة ظلللله مع دراسة لھذہ الأقوال والآراء. 


.)۱٥١/٢١( اب بیتی)‎ ( )٢( .)۲۷۳ /١( تتاآلیفات؛‎ )١( 
۔)٢١٤٥/١( امیزان الاعتدال) للذھبی‎ )۳( 
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الجزء الثاني : جعلە فیما قاله المؤرخون في شأن الإمام أبي حنیفة؛ 
أکمل المؤلف ھذہ الرسالة في أربعین صفحة بالقطع المتوسط . 


۲۔ جزء المبھمات في الأسانید والروایات (العربیة): 

بیٔن فيه الإمام الأسماء المبھمة التيی وقعت في کثیر من الأحادیث 
والآثار فی السند أو في المتن؛ بدا تألیفه فی شوال عام ١٣۱۳ھ؛‏ یحتوي 
ھذا الکتاب علی سبعین صفحة بالقطع المتوسط . 


٣‏ -۔ جزء المعراج (العربیة): 

جمع فيه المصنّف ال ربا :والآثان العی وردت انی گے الاسراء 
والمعراج مع دراسة لْيرَت والآسائیدہ بنا ثالیفت فيی ربیع الا من 
٤٣٤‏ محفت ولكکنە لم یکمل ولم یھذب . 


٤٢‏ ۔ حواشي وذیل (التھذیب) (العربیة): 

ارذ الإمام آن:یکتب ذیلا 'تہثیب التوذیب لکن لم :یکن إنما:علّق 
علٰی بعض المواضع منهہء وقد استفاد من ھذہ التعلیقات الوجیزة الشیخ 
محمد آیوب المظاهري في کتابه (تصویب التقلیب الواقع في تھذیب 
ج۲ )۷( 
التھذیب٢‏ _. 


٥۔‏ ذیل التیسیر (العربیة): 

الف الإمام ابن الأثیر الجزري (ت ٦٦٥ھ)‏ کتابه المشھور ہجامع 
الاأصول)ء ثم لخصهہ الإمام ابن الدیبع الشیبانی (ت٤٤۹ھ)‏ وسمًاہ: ا۷ تیسیر 
الأصول إلی جامع الأصول؛'''ء وقد استفاد الشیخ الإمام من کتاب اتیسیر 
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۱ 
۱ 


الا واشسرافاعاہ لعف سک سن لاہ علق غلن ہرم 
متفرقة من الکتاب .۔ 


: ۔ شذرات آسماء الرجال‎ ٦ 

مثلما اختلف المحڈثون في ثبوت السماع لبعض الرواة عن بعض؛ 
کذلك اختلفوا في بیان الأنساب لبعض الرواةۃء فأآلف الإمام ھذا الکتاب 
لدراسة مثل ھذہ المواضیعء ودفع التعارض بین الأقوال المختلفة . 

یشتمل هذا الکتاب علی مائة صفحة من القطع المتوسط لکن الشیخ 
ترك بیاضاً في بعض الصفحات: وکأنه لم یستطع أن یکمل بعض 
الموضوعات . 
۷ ۔ شذرات الحدیث (العربیة): 

حینما بدأً الإمام مساعدة شیخهە في تألیف ابذل المجھوداء خصضٌص 
کرٌاسة لکل من البخاري؛ ومسلمء وآأبي داود والترمذي؛ وامستدرك 
الحاکم)ء وابن ماجە؛ و(الموطاأً) بروایة محمد واالموطاأ) بروایة یحیی 
المصمودي؛ واشرح معاني الاثار؛ للطحاوي؛ واسنن النسائي)ء وزمز لکل 
منھم؛ فالبخاري رمز لە (شیخ)ء والمراد بە شذرات البخاري؛ ومسلم رمز 
لە (شم)ء والمراد بە شذرات مسلمء وھکذا عمل فی غیرھما من الکتب . 

وکان الغرض من ذلك تخریج الأحادیث والآثار وشرحھا وتعریف 
الرجال والاماکن وغیرھاء وکان الإمام یسجل هذہ الامور في ھذہ 
الکرٌاسةء فجاءت کرّاسة شذرات البخاری فی عدة أجزاء والتی صُمَّت إلی 
(لامع الدراري) واالابواب التراجم)؛ 0ھ" غیرہ من اعت جاءت 
مختصرة مفیدةء وکراسة شذرات الترمذي وصلت إلی اثنی عشر جزءا. 


۸ ۔ مختصّات المشکاة (الأردیة والعربیة): 
درس الإمام (مشکاة المصابیح) مدة طویلةء فقد کان في أثناء تحضیرہ 
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لدرس المشکاة یستفید من کتب شروح الحدیث؛ وقد أشار الإمام فیە إلی 
الموضوعات اتی کانت تھمه مع ذکر المصادر والمراجع: وتناول ھذہ 
اك ھو ماما اساتا اک سب وھ اتا کن پالستان 

۹ معجم رجال تذکرة الحفاظ للذھبی (العربیة): 


عمل الإمام فھرساً لرواة الذین ترجم لھم الإمام في اتذکرۃ الحفاظ) 
ورثَبھم علی حروف التھججی'. 
٠۔‏ معجم الصحابة الذین أخرج عنھم آبو داود الطیالسي في 
مسندہ (العربیة): 

ھهذا الکتاب فھرسٌ لآأسماء الصحابة الذین أخرج عنھم أبو داود 
الطیالسي فی کتابه (المسند) فرع الإامام من ترتیبه وتصحیحه فی الثامن 
من ذی القعدة سنة ۱۳۳۹ھ. 
اس - معجم المسند للامام احمد (العربیة): 

عمل الإمام ق سا لأحادیث (المسندا لکل صحابي آخرج حدیه؛ مع 
ذکر الصفحة والجزء''. 
٢‏ ۔ مقدمات کتب الحدیث (العربیة): 

كتَبَ الإمام مقدمات عدیدة علی کتب شروح الحدیث وکتب السَنَة 
بعضھا مخطوطة وبعضھا مطبوعةء تناول فیھا الإمام تعریف الکتاب وأھمیتہ 

من ذلك مقدمة علم الحدیث التي طبعت مع ا أٗوجز المسالك)؛ 


.)٦٦۸/۲( بیتي)‎ ب٥‎ )١( 
۔)٦٦٣‎ /۲( داتآلیفات؛ (۳/ ٣٣۳)ء ( اب بہتی؛‎ )۲( 
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ومقدمة البخاري ال : طلعت مع (مقدمة لامع الدراريا؛ وکذلك مقدمة (ہڈنل 
: )۱( 
المجھود) التيی طبعت مع (ہذل المجھود) : 
علی النسائیء ومقدمته علی الطحاوي . 
٣‏ ۔ ملتقط الرواة عن المرقاة (العربیة): 
عمل فيه المؤلف فھرس الرواة الذین ترجم لھم أو عرٌفھم العلامة نور 
الدین مُلّا علي القاريی (ت١۱۰۱ھ)‏ في کتابه: (مرقاة المفاتیح شرح مشکاةۃ 
٢٤۔‏ ملتقط المرقاة (العربیة): 
لخٌص فیە الإمام بعض الموضوعات من کتاب: (مرقاة المفاتیح) 


یے 


ھناما تیر ليی من الکلام علی 
حیاة شیخ الحدیث محمد زکریا الکاندھلوي وآخارہ 
ولعله یکون مقدمة لدراسة أشمل وأعمق: ومن الله التوفیق۔ 


)١(‏ وذلك بالمکتبة الخلیلیة بسھارنبور الھند. 








انجزا اٹل 
من 


بلاکے ارت ارگھر 
غیںووضی دش لمعصل زسو لہ!لکی بیرم 

دش ران ال دا دق قولہ انکر" ران تعد دا خر ا دشرا دو پا وا لصلوق والسلام انان انان || 
مات الا زا مہ فو حقہ* دق وا رک رسول م ننس وس علیہ امن لیک ال منیں رون تسیم+ 
ال اسم یلال ”وف میبعلیک ربک مرش  *‏ لالہ داصوایہ داتباعہ ال یدم ا کشم المداۃ للرکنا: 
این . دب فی ل الع دا مفتقرال رم ربیل عبدہ زگر یا من کک بن اسماعیبل دن پڈاالعا نک ٹل 
رر+نآ+صت“اعدی رن ولا ضا2 دالف الستۃ فان ونما نین وخلا ث مان دالف من الج ؟ 
مل پال رٹ الشریف درسأدتدرییآ و تصستیذا :نایا نل اب نا وریہ داصان ١‏ لی د۷ا 
رای الظاہ رق وا باطن“مشتتقاا یکلام رمولہا مع مارک .دن کشر الا مرا الر وج خی دای رنیۃ نے 
سسنۃ مٌان رتا غن الما رن رہب الازل خنرالذْلِت 'نتالیٹ لا الررارئ مت من لیت 
داتالیف دن شا لی من ام سخ الرکورقۃ شد؟ نزول اما باشعین المزی کان بر ومن زحشر سی سرت 
انیس یمج ال ارک زک نقرت متام یا وی حربالی من الا تال بالح بت الشہدگ ای ال لن 
ربارائقع پیرکا یا د فی اشنا انام ہنا بای نا طری اع ایک الیم :وج الوراحع الزللبْ ہت تنگ ٘ 
گازرت زمُخلا ناما تا یت الزگ رک رگا لانر“حت اتل مزا مال افاماینا 
ذس تین جھلانہ ینیل شا راع درتین فی سز تسعن بجر دلطف اش روک مع الھاقی جز ا‌عرات الي 
ٹم فی ددا شر م نت عون تقر أحضو ندال قدام ادعالیۃ فا لبناطری مست ہکا بہذہ البفع ارارک“ مس نع 
ال خی ت اٹ گنت یمجع الناری مامتحل بت من عزی یا لاج الم لو عبدا ینا الال 
الال دال رپا ی‌انیاری انرم ١ت‏ یتررطیاخنۃ بی( نیلرن پا ای انا ضًان شاء اش, نان7ؤزابنع 
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3 و باب الضسل با لصا و تح وڈ لعل راشارۃ ا ان تب يانصاع الوار ف الا عاریۓ یس ١‏ 
تہ روا کم یر علی فا لحدیٹ بنا ریسا ع دلڈالک رف لیت توم ولوب بی اداار| 
رض“ تال ان ورالصاع بیانللنا0اظا لاتقدم ی با لال ونود با قود سی تتا دی ا اب کت | 
ا مع لی را ماپ سا 7 والا یا کا ناس ل جو رما ما یی ایا یسا نزیا تق دا را اسر جانا ا 
نما الکن حور اراس اھ دفی امش ہوا لھا فان چان وا ع یا نطا رہ انار یاعلم ار || 
402+" مال نوم لا تما فا ای س2 اما متت اسا٘ل دنا ما لال فظرہ والا امت 
با اع دفی نزو یی ای در مت ورا ہا ودرا دسا چم دض یا ای ا و انام 
تمولین؛ نار وا دواوائ اعت معلو مت صپا افو متاسنۃ یرش ٹیمو نت بڈن یہ ولا شک ہیس ل مدی کا | 
صاع را کو وگزا وك لخنرگا اآلرعدیٹ الاٹا راسثا رآ ال در می ص الصاع 
کے مات باب ھن افاض عتی ر سے ڈلسشا دا دنت ہ الد نیف ار 2۸7| 
الا اد کلمیس بن لیکن اس الام رفلا فان ١و‏ ہما رم مد اکنا بل عم ول اب ساغ || 
پا اہ کین بی ناف فا امام ماپ نال فو ا نا 
نگم داد نین یبن ابیطالب اذہ انز یر مازیوے اق مت فیا سا وا کان 
|| النازعغ یک ما تن بین شی سن أحنیت نان الاو لکانت لی بنا رکا شع را جھا ول ہکفیل صاع س1 
وا می مکی انس لاق قلت دنا اواب توالت نلم دی اہ ول اما رر رو 
> ما باب الصل مر راحدة و بب الخا ٤‏ فْتامَہ ١ی‏ +بائزڈاہت وااسترابِ 
کب البابنْخْزاٰاظا راع ال را دی ما تال | ات دہ ولریقیرہ تُلاٹ اور شع ظا رہ ا اکنا 
راعرۃز پان رل۷ دک ةِّمَاىّاء رھتوار لن ارہ الیم بعد را ٹل ۸ۃ واعداگڑا 
الخ مال ابینا تال المذدی دا تفر تا لیت نلفال دبا ما ودک خا ال ]ا 
ان ا حوکلت دالکا سرن ری ان الا ردفی کش ردایات امصنف لاہن ای شی ہب لفن دلصمنف پالتگۃ ا سر 
سان ا لیٹس برا جب ب لگھڑا نام7 راعرۃ والا جہ قٴ جرالراالۃ خنرکاا مار تکُل || 
الین مین اشن وط :تک رالنددل خی را نلوکان الٗررہتا اک کر کر کرت الین الا | 
ور رفال اتکی یسل ماما فان العددمطلو ا دک نت کوکر یکیو رحتب )|| 
من ان داع راقل البر را تقر _ ۱ 7" 
3 7 می یں مت بد ی الوم لق کک ان العطی ب نیف || 
لی ان شرت اتال شی یل اچ النلد دی را ےم الال تم || 











من الاپ الم مھا ری 


انا اب یگ رف چوازالاہتراء با للا پ من رانا قب طیب روجازالا:تراء پالطیپ رعرم الاہترا 
آأ ما ئک ال روا دا و با لاب چو از ترگ اللیپ دان‌الا بتدار پا لطیییٹٰیں وا جبادا نگان جلڑا 
: نذا ما روڈ :اروا یڑ ما 0 نا رز اھ د٤‏ مہ وال حرش عکہمات الیم کلت 
صا کشا حج وال اح وا نکیرما قصدالا ما مالناری من ایک ا لھا ظا ال المنا سہۃ 

أا تريارمدتًا مت من لا رکال ال َال مم اش رایھاریی من ذاال زی ئن الما سن اان, 
انا فلابطیپ ری معن لیب ال مھ مزاول ا بل بلط یراط رون قااروابۃ فتال٭ہ 
الاب بای وشراملام مار الورد و ٹتب پان طلاف الر دا د بائ لا“ ملطی بای لانسل دم من 
ملف فی اتا وی نیلم یرد انارک با مطیب امرف طبیب دانا اراوتطیبیب الد لناباڑالۃ ام" 
'حصلاغرادا ر نل الٹروع ملیف الہرع ر' یل؛ شا را جارئ اپ رداردیي اڈ ملیإلصسلوج 
وااسلا مکاوان یل راس ہا لی وی بک از رگم زیت واشت اعدہہا ول تخرد ناسل 
|| ام خر شہژن‌ضی ول الٹر۔. مم نیل اراد پا ھا بنا لطبب واوللشویع داماد رن الزیصف 
ایب مد دالا تما لاف الاغمتسال وبہو لج یتسن نطاب را رفا ظا ار یمک نک طرق الو دی با ا 
ڈگ ان ڈ ہا انف الاخصمال ول نا ربا یت ای داش عامشت :الال بعد حا ہراب 
انت ایب ریہول نشی ا لی کلم معن دالاحرا رید وف ہیف عق طاضنملی رنہ دن از 
لاسما اتی پالتردد ایا لن ا کی را با یلاب بی ماوالا ختمال وہنا رق بای ببکیا معن الا و رل 
مھ اح الا چو یت خمندکا اھ نا اگ مت ولب انا ٹالٹا ماناک یلا نین اع رجا ئر یا۸۷ 
۱ وانشا یع حلوپ ای رت نکصارۃ کان الص رپ میلو نمو مض الیزو را بداہ ہل اتال 
کیا عون مطعی کیل نک پل دلصنت الی اق انان بر امام لطیب اد دتال اضكاڈ 
الچ ون دائنسل ای ع ندال ڈارغ مر رئیا فی درف تولہ یا مٹنل اہ فرع داطراد الاب ئن الستت || 
فرع “نال طیب نا متصوراصققیال ؛لطیب بیدالغل ولگ لکلم ا مسنت لا گلا دانکا ناک انٰ 2ز 
مرربزن لیگ لکز مالس نکیل رٹ بمي رہ رام رْإفْْض ان قْ اکلا ب+ِقاززبی بٔی ڑا 
ایی بآیقا بل نا وشیا مع یف گل الا ہا س برک الب ال نر مار دکزا ایب مونرالنس تیق اہ 
١‏ پیدالجشضل فلا اس ہہ الیضا رھ تملت اق ام ا بین تطیب ا پنسل ولٹقی ا شالطیب اع فا ینان 
اك بط باب الملضہضة وا لاستنغا نل / بب نا 2ا ی/ا ا بتان من فذ7 )ہا 
دی ام پ :ای نتم اع دک ا مض دبنْلَتز مالغ بابرا متا فاذظاستبٍط التاری عیعہڑع 
ِ لا ڈّزدازڈا یپ الزکالد: نل پا ِریڈ ماشو رالصلر و ٹر ل ك1 7 للوٹفور دقام الا بل ۱۵٤‏ 








تالیفک 
الامال وزٹج رکا یی ٰ السکیازرھلوی 


المتوو لب ١٤٠۱ھ‏ 


س ...222 0۸ 
۶ی وعاں علیو 


75 و لین نشی لی لن وی 


اعت 


لئ ذ لگن لی (ل ریا 


الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ).۲)۸ تقدیم الکتاب ہقلم العلامة أبي الحسن الندوي 


9 --0 


تقدیم الکتاب 


العلامة أأبي الحسن لت الندوي کل 

بنی ار اي ایر 

الحمذً لل رب العالمین؛ والصلاة والسلام علی سید المرسلین: 
وخاتم النبیین محمد وآله وصحبه أجمعین؛ ومن تبعھم بإحسان إلی یوم 
الدینء أما بعد: 

فممًٌا تقرر عند المشتغلین بصناعة الحدیث تدریساً وتصنیفاًء وشرحاً 
وتحقیقاًء أن الأبواب والتراجم في (الجامع الصحیح) لأمیر المؤمنین في 
الحدیث محمد بن إسماعیل البخاري تل من أدق البحوث والمطالب؛ 
ومن أعمقھا غوراء وأبعدھا مدی؛ حتی اشتھر بین العلماء أن فقه البخاري 
فی تراجمەء وأصبح ذلك شعاراً لھذا الکتاب؛ یتمیز بە عن أقرانه الصحاح 
علی جلالة قدرھاء وفخامة شأنھا۔ 

وأصبح مقیاساً لفطنة العلماءء وتوقد ذکائھمء وسیلان ذھنھمء وبُعد 
غورهم؛ واقتدارمم علی فھم ھذا الکتاب الجلیلء وحل غوامضه؛ وفتح 
أغلاقء والتوصل إلی مقاصد المولّف؛ لا یشھد لمؤْلّفِ أو مدرّس ببراعة 
في العلم وتفوق في التدریس؛ وسعة اطلاع علی الشروح والحواشي؛ 
وأقوال الأئمة والفحول من المحدثینء وطول ممارسة لتدریس ہذا الکتاب 
الشریف؛ وإضناء القوی؛ وإفناء العمر فی ذلك حتی یجتمع لہ الشيء 
الکثر عو دا الات: 








تقدیم الکتاب ہقلم العلّامة أبي الحسن الندوي یت الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وینفرد بتوجیھات؛ وتعلیلات تنحل بھا الألغازء وتنفتح بھا الأقفالء 
وتخلو عنھا بطون الآأسفار۔ 

ولذلك عغُني بھذا الموضوع العلماء قدیماً وحدیثاًء وأجالوا فیه 
قداحھمء وأرکضوا فی ھذا السباق جیادھمء واعتصروا في ذلك عقولھم 
الراجحةء وعلومھم الراسخةء ولا نعرف أدیباً أو لغوباً تعمُق في فھم بیت 
من الأبیات ومعرفة معنی من المعاني الشعریة والوصول إلی غایات 
الشعراء مثل تعمق شراح (الجامع امت والمشتغلین بتدریسه في فھم 
مقاصد المؤلف؛ وشرح کلام . 

ولا نعرف ۔ علیٰ طول اشتغالتا بالٹاریخ العلمی ۔ مؤلْفاً من مولّفات 
العلماء أو الحکماء غُنی بە رجال ذلك الفنء وعکفوا علی حل غوامضهہ؛ 
لکوت کس کستتا نہ اك تا مل ھا غلی فاتاء الخدیت 
ب(الجامع الصحیح)ء وما ذلك إلا لإخلاص مؤلفه لم الحَديكَ الشریف؛ 
وانقطاعه إليەء وجھادہ في سبیلەء وتفانيه فيی ذلكء کما بیّنا ذلك في 
تقدیمنا لمقدمة (لامع الدراری٤۔‏ ۱ ۱ 

وما ذلك کذلك إلا لشدۃ اعتناء الأمة الإسلامیة بکل ما یتٌصل 
بالحدیث النبويء وبتّصل بالشخصیة النبویةء التي ضَینّ اللہ لھا برفع الذکر؛ 
وتخلید الأثر وارتفاع المنارء ولسان صدق في العالمینء حتی تخطظت هھذہ 
البرکة وسرت إلی من اتصل بھا عن قریب آو بعیدء فأدرکت کل من انخرط 
فی سلك الرواةۃ علی مدی العصور والآجیالء فرفعت عنه اللثامء وأزالت 
عنه لوثة النکارةء أو وصمة الجھالةء فدون فی کتب آسماء الرجال اسمه 
واسم أبیە ودُکر کثیر من أخبارہ: وبُحث ضَ نسبه ونسبته؛ ودراسته 
ونشأتەء وأمانتہ وعدالتہء حتی أصبح عَلَماً یعرفء ومعرفۃً لا تنکرء وفاق 
في ذلك علی کثیر من المصلحین في أمم آخری؛ وکثیر من العظماء 
رالأطالء>رموٹسی العکرنات سی قال: آَخد ال سك "الکتان مز 
فات ای سرت کات سس سے کہ لگا ران أت 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۸ تقدیم الکتاب بقلم العلّامة أبي الحسن الندوي 
بواب والتراجم لصحیح البخاري گی تی فعت ِ : 


(الإصابة) المطبوع في کلکتہ سنة ۱۸۵۳ ۔ ٦٦۱۸م:‏ الم تکن فیما مضی أمة 
من الأمم السالفة - کما أنە لا توجد الاآن أمة من الأمم المعاصرة -؛ اُتت 
فی علم أسماء الرجال بمثل ما جاء بە المسلمون في ھذا العلم العظیم 
الخطرء الذي یتناول أحوال خمس مائة لف رجل وشژونھم!'''. 

لم یقتصر ھذا البر والرفد علی الاولیاء والمحبّین من أمتەء والخادمین 
تایيہ وغل پل لندی ذُلك إلیٰ:الاعتاء الکاتعىی+ لزالضارتی لتیلہ 
فعرف بە العالم کثیراً من أعدائه الألداء ممن طوتھم الجاھلیة وطمستھم 
الأیامء فبقیت آسماؤھمء وکثیر من أخبارھم بفضل السیرة النبویة والحدیث 
النبوي؛ ولولاھما لذھبت أخبارهم أدراج الریاحء وطارت بأسمائھم 
العنقاءء فلا عجب إذا کان العصر الغابرء والتاریخ الماضي یتمثلان ببیت 
الغا الر ۷۳ اومضخاظات لہ العالا ال مت رتا نالاضت علوا 
تق رات ۱ 

قلعت کہا دم قرادی بل -“" "اتی عَلَیْھا اتیل َال زعاز 

ونعود إلی الحدیث فنقول : 

رکاة وک آآ متظاسنماد لمات مات بت الکاب اذہ ضاتا 
العلماء بتراجم الابواب في (الجامع الصحیح)ء فتناوله کل من شرح ھذا 
الکتاب؛ أو علق عليهء أو عکف علی تدریسەء وأفرد بعضھم لە تألیفات 
فات کثیراً من المؤرخین أسماڑھا شأن العلوم الأخری. 

تو الو لات ای لات اس اھاہ جات افغاہ ‏ اتا 
افص 07ز رت رکا الغالت :الجلی السیو امہ التاء 


)١(‏ ا الرسالة المحمدیةہ لأستاذنا العلّامة السید سلیمان الندويء (تعریب الاستاذ محمد 
ناظم الندوي) [طبعت مراراأ]. 

/٦( هو مسلم بن الولیدء قاله في رثاء یزید بن مزیدء انظر: ا وفیات الأعیان)‎ )٢( 
.)۹ 








تقدیم الکتاب ہقلم العلّامة أبي الحسن الندوي )۸٦‏ الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري 


خلیفة (ت۷٦۱۰ھ)‏ فی کتابه الشھیر (کشف الظنون عن أسامی الکتب 
والفنونا''' وھي: ۱ ۱ 

١۔‏ کتاب للاٍمام ناصر الدین احمد بن محمد بن منصور بن أبي القاسم 
اتعررقف ایی النَر الكکفرائیے) الٹرتی ن2 (۹۸۷ھ) ۰ء سگا 
(المتواري علی تراجم أبواب البخاري)”'. 

۲۔ اترجمان التراجم) لأبي عبد اللہ محمد بن عمر بن رُشید الفھري 
السبتی؛ المتوفی سنة (۷۲۱ھ)ء قال الچلپيی: وھو علی أبواب الکتاب؛ 
ولم یکملە. 

٣۳‏ افك أغراض البخاري المبھمة في الجمع بین الحدیث 
والترجمة)ء وھي مائة ترجمة؛ للفقيه أبی عبد اللہ محمد بن منصور بن حمامة 
المغراوي السُجِلماسِیٔ؛ المتوفی سنة (۳۷۰ھ). 

کے راضاق لی فلہ الکت: التاائة ضف الهتة راتا الا سِاتَدذةۂ ھا 
الشیخ عبد العزیز بن ولي الل الدھلوي (م۱۲۳۹ھ) کتاباً رابعاً فيی کتابه 
المفید (بستان المحدثین)ء وھو (تعلیق المصابیح علی أبواب الجامع 
الصحیح) لابي عبد اللہ بن محمد بن أبي بکر عمر القرشي المخزومي 
الاکھتراٹی ا الیہاشیانٹر الات :الشررق متتانہتی:السترینی سا 
زینک ۱ 


.)۳٦٣ص( (کشف الظنون)‎ )١( 

(۲) ترجمته فی (شذرات الذھب) (٥/۳۸۱)ء‏ واالوافی بالوفیات) (۱/ .)۱٤۹‏ 

(۳) طبع ھذا الکتاب باسم: ا المتواري علی تراجم أبواب البخاري) بتحقیق علي حسن 
علي في المکتب الإسلامي بیروت سنة ١٤٢۱ھ‏ وبتحقیق صلاح الدین مقبول 
اأحمد فی مکتبة المعلا الکویت سنة ١٤٤٢۱ھ.‏ 

.)۳۱۰ /۱( و(الدیباج المذھب)‎ )۱۳٣/۳( ترجمتہ في (الإحاطة) لابن الخطیب‎ (٤٤ 

)٥(‏ قال الشیخ عبد الحي الحسني في ترجمة الدمامیني فی (نزهة الخواطر) (الجزء 
الثالث): وله شرح علی 22 البخاري)؛ سنگاہ (مصابیح النجو8 أَوَلَةَ: 
(الحمد لل الذي في خدمة السُنَة النبویّة أعظم سیادةاء ذکر فيه أنە ألفه للسلطان ۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۷ تقدیم الکتاب ہقلم العلامة أبي الحسن الندوي 


عَذا ا أثر عن المتقدمین والأئمة المحققین فی البلاد الاسلامیة 
اھ6 

ومن المعروف ان علماء الھند قد سمت ھمتھم في خدمة علم 
الحدیث؛ وتفلّنوا فیھا کل تفتن فکانت لھم في کل فنٌ من فنونەء وغرض 
من أغراضه؛ جولة؛ وقد انتھت إلیھم رئاسة علم الحدیث؛ والصدارة في 
تدریسه ونشرہ في العصر الأخیرء فلا بد أُن تکون لھم مؤلفات لم تصل إلینا 
اُسماڑھا. 

وجزی اللہ عنا وعنھم مؤلف کتاب : (الثقافة الإسلامیة في الھندا؛ إذ 
حفظ لنا الشيء الکثیر من مؤلفات علماء الھند في علم الحدیث؛: 
واستقصاھا استقصا٤‏ کبیرء ولکنە لم یذکر بما ألف في موضوع الأبواب 
والتراجم؛ إلا رسالة''' لشیخ مشایخ الھند وأستاذ الأساتذةء وناشر علم 
الحدیث في مذہ الدیار الإمام ولي اللہ بن عبد الرحیم الدھلوي”' 
المتوفی سو مر ری سا وجیزة اعای غزیرة المعانيیء تکاد 
تکون کلھا اصولا کلیةء ونکتا جکمیة؛ واللبًّ اللباب في فھم التراجم 
والابواب؛ شأنه في کل موضوع یطرقهء وبحث بتناوله. 


< احمد شاہ المذکور؛ وعلّق علی أبواب منە ومواضع یحتوي علی غریب وإعراب 
وتنبیەء وقد دخل ابن الدمامینی مدینة أحمد آباد سنة ۸۲۰ھ ولا بد أن یکون ھذا 
الکتاب قد لف بین سنتي ۰۶ و۸۲۸ھ.. [وقد طبع ھذا الکتاب من دار النوادر 
بدمشق سنة ٢٠۲۰م]].‏ 

)١(‏ ویوجد تآألیف العلامة بدر الدین بن جماعة (المتوفی ۷۳۳ھ) باسم: (مناسبات 
تراجم آبواب البخاري) أیضاء وھو مطبوع بالھند. 

)٢(‏ طبعتھا باسم (رسالة شرح تراجم صحیح البخاري) دائرةۃ المعارف العثمانیة بحیدر 
آباد سنة ۱۳۲۳٢ف‏ وھي تقع في ۱۲۹ صفحة بالقطع المتوسط. [وطبعت في 
القاھرة وبیروت أیضا سنة ١٤٢۱ھا۔‏ 

() هو الإمام الھمام حجة اللہ بین الأنامء شیخ الإسلام قطب الدین ولي اللہ 
اأحمد بن عبد الرحیم العمري الدھلوي؛ انظر ترجمته في ١انزهہة‏ الخواطرا 
۳۹۸/٦(‏ ۔ .)٦١٤‏ 








تقدیم الکتاب ہقلم العلّامة أبي الحسن الندوي )۲۸۸ الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ومن المرتٌُح أن مؤلف (االثقافةا''' لم يلع علی رسالة''' العلامة 
الشیخ محمود حسن الدیوبندي (م ۱۸ ربیع الأول سنة ۱۳۳۹ھ) المعروف 
بشیخ الھند فإنما ظُبعت بعد وفاۃ مؤلف (الثقافةا (م سنة ١٣۱۳ھ).‏ 

وھذا جْلٌ ما انتھی إلینا من أخبار الکتب والرسائل في موضوع 
الأبواب والتراجم للبخاري في الماضي. 

٭ وسر الغموض في ھذہ الأبواب والتراجم: تنوٌع مقاصد المؤلف 
الإمامء وبُعد مراميهء وفرط ذکائە وجِدّة ذھنەء وتعمُقه في فھم الحدیث: 
وحرصه علی الاستفادة منە أکبر استفادة ممکنةء فھو کنحلة حریصة توّاقة 
تجتھد أُن تتشرّب من الزھرة آخر قطرة من الرحیق؛ ثم تحولھا إلی عسل 
مصفی ليْه شفاء للناس: 

وشن الامام البخاري مع الحدیث النبوي شأن العاشق الصادق؛ 
والمحب الوامق؛ مع الحبیب الذي أَسبغ الل عليه نعمة الجمال والکمال؛ 
وکساہ ثوباً من الروعة والجلالء فھو لا یکاد یملاً عینيه منەء وھو کلّما نظر 
إلی. اعت جدیدا ئن آیات: چتبالہ غازداد'آفتناناً ومیاماء ازرایٰ جمالہ 
یتجذد في کل حینء وإذا الوجه غیر الوجەء والجمال غیر الجمال؛ فلا قدیم 
فی الحب؛ ولا إعادة عند المحب؛ وصدق الشاعر: 

گت ژجيي.) جسستتا اتا رق 5 لئے 

ولذلك نری اللإمام البخاري لا یکاد یشبع من استخراج المسائل؛ 
واستنباط الفوائدء والنزول إلی أعماق الحدیث: والتقاط الدرر منه؛ 
والخروج علی قرائہ بھاء حتی یذکر حدیثاً واحداً اکثر من عشرین مرة. 


)١(‏ هو کتاب االژثقافة الإسلامیة في الھنداء للمؤرخ العلّامة عبد الحي الحسنيء 
المتوفی سنة ١٣۱۳ھ‏ وطبع ھذا الکتاب من المجمع العلمي بدمشق. 

)٢(‏ والکتاب یقع في (۷۲) صفحةء وھو في اللغة الآردیةء وفي آخرہ نحو أربع 
صفحات بالعربیةء وھو بمذکرات معلم أشبه منە بکتاب مستقلء طبع في مطبعة 
الأآمان في نگینە (بجنور). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )ف۸4( تقدیم الکتاب بقلم العلّامة أبي الحسن الندوي 
٦ ۰ 3.‏ ۱ ج 


رتھوری یٹ مو اع ضاالت اگ سڈ الد ظا و رت 
واستخرج [مہ] أَحَکاما وفوائد جدیدہ . 
وروی حدیث جابر قال: 9 کنت مع النبي قَلُ فی غزوۃ فأبطاً بی جملي 
راعا1 الحدیث“ آگٹن می عشریق را 
وروی حدیث عائشة: ان النبی گلا اشتری طعاماً من یھودي إلی اُجل 
ورھنه تَا من حدید: في أحد عشر موضعا رت کت آیواتا وتراجم 
(١)‏ 
تھا۔ ۔ 
وروی قصة موسی والخضر في آکٹثر من عشرة مواضع. 
وأآخرج حدیث کعب بن مالك في تخلفه من غزوة تبوك في آکثر 
من عشرة مواضع: وفوائدہ آکاڑ غی سس 
بواصع 
وروی حدیث : (إن من الشجر لشجرۃ لا یسقط ورقھا) الحدیث؛ 
واستخرج منە فوائد ئ0 
اہ اَل الَفرٰة والطرت علا نجرا الخصطیف گلا اس افااف 
وینشد بلسان الحال : 
أُذ ور نَمْمَان لَنا إِأَ ور عُوَالْيِسْكُ مَا گَرَرْنَه بَتَضَوَعُ 
رکاقم تل پت اشاظرت 


رے ےگ آن سے ہے کس ہف ھا 2 من ا وی ا 2 9 9 
وَحَدَثتنًا یا مَعد عَنْھُم فُردُثنا شجّونا فزدُنا مِنْ حَدِیئك یا سعغد 


ام" 


ٹم یشتعل ذکاؤہ ‏ الذي ضرب فیه بسھم وافر - ویتوقد ذھنەء وتسیل 


.)٦١٤/٥( معمدۃ القاري) للعلّامة العینی‎ )١( 
نشکر لھذہ الإحصائیات فضیلة الشیخ عبد الستار الأعظمي [المعروفي]؛ مدرٴس‎ )٢( 
الحدیث الشریف في دار العلومء ندوۃ العلماء.‎ 








تقدیم الکتاب ہقلم العلّامة أبي الحسن الندوي ] الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
قریحتهء فیفلت زمام التألیف؛ ویرسل النفس علی سچیّتھاء ویستخرج 
من حدیث واحد نتائج وفوائد لا تدور بِحَلَوْ''' کثیر من الأذکیاءء وما ذلك 
إلا لح ذھنهء وإفراط حبّهء ولم یزل الحب مُلَهماً للبدائعء مُلهباً للقرائح 
والمحبٌ یقع علی ما لا یقع عليه المتأملء المرھق لجسمہ؛ المُتجب لعقله. 

٭ وسرٌ آخر للغموض في تراجم الأبواب: أن المؤلف الإمام غیر 
خاضع للاسالیب التالیفیةء والقوانین الوضعیةء التي جری علیھا المؤلفون 
في فنٌ الحدیث في عصرہ وبعد عصرہہ بل هو واضع طریقة خاصة في 
التألیفء وإمام مذھب خاص؛ وھو لم یقتصر علی ما یتبادر إليه الڈھن 
من الأحکام الفقھیة المستخرجة من الأحادیث؛ شأن أقرانه ومن سبقه 
من المؤلفین في علم الحدیث والفقه بل یستخرج من الأحادیث فوائد 
علمیة وعملیة لا تدخل تحت باب من آبواب الفقه المعروفة. 

وقد أحسن الإشارة إلی ذلك أکبر شوّاح کتابەء وأعرفھم بمرادہ 
العلامة الحافظ ابن حجر العسقلاني في مقدمة کتابه الفرید (فتح الباري) 
حیث قال: اثم رأی أن لا یخليه من الفوائد الفقھیة والنکت الحجکمیة 
فاستخرج بفھمە من المتون معاني کثیرۃء فرّقھا في أبواب الکتاب بحسب 
تناسبھاء واعتنی فیه بآیات الاأحکامء فانتزع منھا الدلالات البدیعةء وسلك 
فی الإشارۃ إلی تفسیرھا السبل الوسیعة . 

قال الشیخ محيي الدین - نفع اللہ بھ ۔: لیس مقصود البخاري 
الاقتصار علی الأحادیث فقطء بل مرادہ الاستنباط منھاء والاستدلال 
لأبواب أزاتھا ولھذا انی اخلی را من الأبوات عح ساد الحذیثے 
واقتصر فیه علی قوله: افیه فلان عن النبي قَِاء آو نحو ذلك؛ وقد یذکر 
اکھد اکم وت ۔ 


وإنما یفعل ھذا؛ لأنه راد الاحتجاج للمسألة التی ترجم لھاء وأشار 


(١)‏ عَلدٌ: القلب والبال. 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ما تقدیم الکتاب بقلم العلّامة آبي الحسن الندوي 
بواب والتراجم لصحیح البخاري گی لی تا ِ : 


إلی الحدیث لکونە معلوماء وقد یکون مما تقدم وربما تقدم قریباً. 


ویقع فی کثیر من أبوابہ الأحادیث الکثیرۃء وفی بعضھا ما فیه حدیث 
واحدء وفي بعضھا ما فیه آیة من کتاب اللہ وبعضھا لا شيء فیه البتةء وقد 
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ادّعی بعضھم أنه صنع ذلك عمداء وغرضه ان ب یبین یبیّن أنە لم یثبت عندہ حدیث 
بشرطه في المعنی الذي ترجم عليه؛ ومن ثمة وقع فيی بعض من نسخ 
الکتاب ضمُ باب لم یذکر فیە حدیث إلی حدیث لم یذکر فيه باب فأشکل 
فھمە علی الناظر فیها'''. 
وقد زاد علی ذلك حکیم الإسلام الشیخ ولي اللہ الدھلوي؛ فأحسن 
وأجاں وأوضح التفغاوت الواقع بین أفھام العلماء ومقاصد المؤلف الامام 
وکأئه یٹول :بلسان'الشاعر: 
نََلُوا بِمَكةً فِي فَبَابلَ ماِم ‏ تَنَرَلَّےْ بالْبَبَْہِ أَبْعَد مَرلِ 
قال اپ : یوقٹر ا ما یستخرج الاآداب المهُھومة بالعقل من الکتاب 
وَالمََكف والعادات الکائنة فی زمانه اك ومثل ھذا ل١‏ بدركك مت آلا 
من مارسَ کتب الاداب؛ وأجال عقله في میدان آداب قومه ئم طلب لھا 
۶ ء0 


ومن اکثر قراءۃ (الجامع الصحیح) درساً :٭ وأ نعم النظر فیهە؛ 
شھد بصدق شیخ الإسلام فیما قالهء وإصابتہ الصمیمء ووجد شیئاً کثیراً مما 
یتأةّب بەء ویتخلّق بأخلاق الرسول قء وعادات الصحابةء منثوراً في ثنایا 
هذا الکتاب العظیمء حتی یستطیع أن یستخرج رھ ھی مس 
(الأدب المفردا أُو بما شاء وقد یستھین المختص بالفقه والحدیث ہقیمة 
ھذہ الثروة العظیمةء وقد یلتوي عليه فھمھا وحکمة وضعھا فی ھذا الکتاب 
الذي آفرد لجمع الأأحادیث الصحیحة علی شروط الامام انغازی: ولکن 


(١)‏ مقدمة افتح الباری) (ص۸). 








تقدیم الکتاب ہقلم العلّامة أبي الحسن الندوي ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 


نظر المحب یختلف عن نظر غیرہء وقد أراد الإمام البخاري أن یکون ھذا 
الکتاب نبراساً للساريی؛ وصورۃ لما کان عليه الصحابة والمسلمون فی عصر 
النبوة. ۱ 

راااعت الفافی لتافی جا ارہ انی متا الکات من الانراب 
والتراجم؛ والتوائھا علی فٌھم کثیر من الشرٴاح والمدرسین ۔ حتی قال 
الکرمانی'': (إن ھذا قسٌٌ عجز الفحول البوازل'' في الأعصارء والعلماء 
الأفاضل من الأمصارء فترکوھا [واعتذروا عنھا] بأعذار ۔ هو عدم اطلاع 
أکٹرھم علی ما کان یسود في عصرہ من آراء وأقوال یشتذُ حولھا الخصام؛ 
ویکثر فیھا القیل والقالء وما ذھب إليه بعض معاصريهء ومن تقدمه بقلیل 
من مذاھب؛ فإنه یعقد باباً ویأتی بترجمةء وما قصدہ من ذلك إلا نقض 
ما انتشر في الناسء وجری 07" العامةء أُو نقل عن عالمء وھو عندہ 
مخالف للحدیث وما ثبت من الشَّنَةَ فھو يُوَرّي بذلكء أو ینظر إليه من طرف 
خفي؛ ولا یستملح''' ذلك؛ ولا یفھم سر إیرادہ لە؛ إلا من اتٌسع علمه؛ 
وأحاط باکثر ما کان یوجد فيی عصرہ من الأخلاق والعادات: والأقوال 
والآراءء وکذلك اطلع علی کتب معاصريهء آو من سبقه بقلیلء ک(مصنف 
عبد الرزاق) وامصنف ابن أبي شیبة) وغیرھما. 

وقد أشار إلی ھذہ النکتة الشیخ ولي اللہ الدھلوي في بعض مباحثلہ في 
کتابه المتقدم ذکرہ؛ إذ قال: (وأکثر ذلك تعقبات وتبکیتات علی عبد الرزاق؛ 
وابن أبي شیبة في تراجم مصنفیھماء إذ شواھد الآثار تروی عن الصحابة 
والتابعین فيی مصنفیھماء ومثل ھذا لا ینتفع بە إلا من مارس الکتابین: 
واطلع علی ما فیھما؛'. 


.)٤١/١( ا صحح البخاري بشرح الکرماني)‎ )١( 

( الیازلَ: الرجل الکامل فی تجرتہ., 

() کذا في الأصل: والظاہر : اولا یستلمح. 

.)٥ص( (رسالة شرح التراجم) للشاہ ولي اللہ الدھلويی‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )] تقدیم الکتاب بقلم العلّامة أبي الحسن الندوي 
بواب والتراجم لصحیح البخاري ااست ات ِ : 


وسبب آخر لھذا الغموض والتعقد وعجز العلماء والشرٗاح عن حلّه 
ومعاناتھم في ذلك الشدة والمشقةء حتی التجأً کثیر منھم إلی تأویلات 
وتکلفات لا یْسیغھا الذوق السلیمء حتی قال الباجي: وإنما أوردت ھذا هھنا 
لما عني بە أھل بلدنا من طلب معنی یجمع بین الترجمة والحدیث الذي یلیھاء 
وتکلفھم في ذلك من تعشُٔف التأویل ما لا یسوغء هو أن الکتاب لم یزل في 
دور التنقیح والتھذیب؛ والحذف والزیادۃء شأن الکتب التي یُعنی بھا أصحابھا 
أشد عنایةء وِیَصُبُون فیھا علمھمء ویعتبرونھا عمدة بضاعتھم وراُس مالھم 
وزادھم في الآخرةء وشأن العلماء الذین لا یزال عقلھم في نبوغء وعلمھم في 
نمو فلا یزال عقلھم مشغولا بھذا الکتابء ولا یزال قلمھم یتناوله بالتحسین 
والتحبیرء وحیاۃ الإمام البخاري لم یکن فیھا همدوء واستقرارء بل کان ینتقل 
من بلد إلی بلدء ومن محنة إلی محنةء ومن جفاء إلی جفاءء حتی لقي ربّهہ. 


ویدل علی ذلك ما نقله الإمام أبو الولید الباجي المالکي في مقدمة 
کتابہ فی (آسماء رجال البخاري)ء فقال: ‏ أخبرني الحافظ أبو ذر عبد الرحیم 
ابن أحمد الھروي؛ قال: حدثنا الحافظ آبو إسحاق إبراھیم بن أحمد 
المستملی؛ قال: انتسخت کتاب البخاري من أصله الذي کان عند صاحبه 
ذلك إلی بعض)ء قال الباجی: (ومما یدلْ علی صحة ہذا القول: ان روایة 
أبي إسحاق المستملي؛ وروایة أبيی محمد السُرخسيء وروایة أبي الھیٹم 
انتسخوا من اأَصل واحدہ وإنما ذلك بحسب ما قدر کل واحد منھم فیما 
کان في ظرة أو رٴقعة مضافة أنه من موضع ماء فأضافه إلیەء ویبین ذلك أنك 
کک کو راس س لت صلی سوا اا2 


)١(‏ مقدمة افتح الباريی) (ص۸). 








تقدیم الکتاب ہقلم العلامة أبي الحسن الندوی ]ا ےم ۹ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 


وأمّذہ العلامة الحافظ ابن حجر صاحب افتح الباري) فقال: (وھذہ 
قاعدة حسنة یٔفزع إلیھا حیث پتعسر وجه الجمع بی بین الترجمة والحدیث: 
وھيی مواضع قلیلة جذَأ) آتے 

وعلی کل فھذہ بعض أسباب لتعفّد الأبواب والتراجم في ھذا 
الکتاب الذي اعتنت بە الأمة أَشدٌ اعتناءٍِ بعد کتاب اللہ وصلت إلیھا دراسة 
قاصرة لمن لم یکن صاحب اختصاص في فنٌ الحدیثء وقد یکون آکثر 
من ذلكء ولا آخر في عالّم التأمل والبحث وفوق کل ذي علم علیم. 

ولم یزل الموضوع غضَاً طريّاً یطرقه کل باحث في علم الحدیث؛ 
وکل دارس ومدرّس ل(الجامع الصحیح)ء وکان الموضوع في حاجة ۔ بعد 
ضیاع کتب المتقدمین الأربعة التي تقدم ذکرھا ۔ إلی کتاب أکمل وأ٘شمل٭ 
وأجمع وأوعیء فَدَاء ھنا الکنات ۔ والحَد شےَزافا بالترضء نا 
الغاصة سدق گر الازلئع : (کم ترك الأول للآخر). 

وکان المؤلف ۔ بارك اللہ في حیاته ۔ قد ذکر في کتابه (مقدمة کتاب 
لامع الدراري): کل ما جاء من اصول الشیخ الإمام ولي اش الدھلوي؛ 
والقواعد الکلیة للتطبیق بین الاأبواب والتراجم؛ وأبواب لا ترجمة لھا 
وکذلك کل ما جاء في رسالة الشیخ العلامة محمود حسن الدیوبندي؛ وکل 
ما وجد من فوائد في دروس الشیخ الکبیر مولانا رشید أحمد الگنگوهي؛ 
وکذلك کل ما وجدہ من اصول وقواعد في کلام الحافظ ابن حجر: 
والقسطلانیء والحافظ العینیء فاستوعبھاء وزاد علیھا مما کان خاطرہ أبا 
فوی دل شیع زفقہ سی ھس ساووات ا لافرلآوکرصدالھیتترنی 
سبعین أصلا وقاعدةء فاحتوی علی علم غزیرء لم نجدہ في کتاب واحد ۔ 
والغیب عند اللہ -؛ فاقترحت علی المؤلف؛ کما اقترح کثیر من تلامیذہ 
تجرید هذا الجزء وطبعه ککتاب مستقل؛ فقبل ھذا الاقتراح مشکوراً محسناً 


)١(‏ مقدمة افتح الباريی) (ص۸). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري و ما تقدیم الکتاب بقلم العلّامة آبي الحسن الندوي 
بواب والتراجم لصحیح البخاري گی تی تا ِ : 


إلی المشتغلین بتدریس ھذا الکتاب العظیم بصفة خاصةء والخادمین لعلم 
الحدیث بصفۃة عامةء مستحمًا ثناءھم وتقدیرمم ودعواتھم الصالحة 
وما عند اللہ أوفی وأبقیء وأعظم وأجل. 
وکان قد تناول ن0 کتاب من کتب (الجامع الصحیح)؛ بس علی 
اوا اھ اھ جانا ابا کس وا ا التکتات سز ا فا تد 
یقع فی عدة اجزای وأصبح الکتاب موسوعة 5 دائرۃ معارف بالتعبیر 
الحدیث في کل ما یتصل بالأبواب والتراجم في (الجامع الصحیح) للبخاري 
مغنیاً عن غیرہء وبذلك أغنی طلبة علم الحدیثء ومدرسیه عن تتبع ھذا 
الموضوع في کل کتاب٠‏ والتقاط الدرر من کل بحر؛ ووفر علیھم وقتاً 
طویلاً وعناءً کبیراء ولا یعرف قیمة ھذا الکتاب وما فتح اللہ به علی مؤلفه 
یح الرای الْعتَيَٰہ والغول الضرات: رتا آئی مق مع لاپ اٹول 
وصفوۃ الأقوالء ومحصول العقول والألباب؛ إلا من مارس هذہ الصناعة 
واشتغل بتدریس الکتاب مدة طویلةء ولقی الجھد والعناء فی حلٗ غوامضہ؛ 
وفكٌ مشکلاتەء وقد قال القائل : ۱ ۱ 
تھا 00:9 مکمیل۔ چم اقضااللستلن ئا 
وندعو اللہ ان ینفع بھذا الکتاب طلبة سس زَاَساتدۃ الِسيےَو گنا 
نفع بمؤلفاته الآخری؛ ون یبارك في حیاتهء وینفع بە المسلمینء ویعرٌ بہ 
العلم والدین . 
وفي الآخیر نعترف لزمیلنا العزیز الأستاذ سعید الأعظمي الندوي 
بالإاخلاص وبذل الجھد في طبع ھذا الکتاب؛ والاشراف علی تصحیحه 
شأنه فيی مؤلفات الشیخ الآخری التيی سعد بنشرھا وطبعھا في مطبعة ندوۃ 
العلماءء وتقبّل اللہ سعيیه وجزاہ خیرا. 
ابو الحسن علي الحسني الندوي 
المسجد الجامع رأي بریلي - الھند 
یوم الأربعاءء ۱١‏ جُمادی الآخرة ۱۳۹۱ھ 
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مقدمة المؤلف 


۔ 


بے الله اَلبَحَْن لیر 


الحمذ ل الذي قال وما اأصدق قوله الکریم: لین مَُڈوا یت 
الہ لٗ سر ا ا مت ۳5ء 
اھر والسلام الأمًان ناس علی من قال الله ٦‏ یہاش 
حقے: ف٭التَد 12 2 کو اشئ_ے کہ 2 9 کے نشی ا خریشص 
یکم يألْمُوْمِننَ 1 تھ" سا - ۸ء( رک قَ اَسِمَة تسا لە: 
مز سے رھ مم 


ولیک اک 7ف ظو اسب 108 رما آله راصسام رااف لی 
یوم القیامة الھداة للدین المتین. 


وبعد : 


فیقول العبد المفتقر إلی رحمة ربه الجلیل؛ عہدہ 
زکریا بن یحیی بن اإسماعیل: إن ہذا العاجزٌ مکٹث بفضل اللہ وکرمهہ 
من آخر سنة إحدی وثلاثین وثلاث مائة وألفء إلی سنة ثمان وثمانین 
وثلاث مائة وألف من الھجرة مشغولا بالحدیث الشریف درسا وتدریساء 
وتصنیفاً وتآلیفاء ومن فضل الله تعالی وکرمہ وإحسانه آنه جعلني مع 
أدناسي وأنجاسي الظاھرۃ والباطنة مشتغلاً بکلام رسوله المطھُر 
الضار2: 

ولکنە لکثرة الأمراض الروحانیة والبدنیة فی سنة ثمان وثمانین في 
العاشر من ربیع الأول عند الفراغ من تألیف الامع الدراري) حرمت 
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من التصنیف والتألیف؛ وفيی شوال من السنة المذکورة لشدة نزول الماء 
بالعین الذي کان بدؤہ منذ عشر سنین شُحرمت من تدریس (صحیح البخاري) 
کَاَلكؤت امت اسنا علی انی من الا تقال:بالحخلیت العوف ان 
ارد کااس تا 


وفيی اُثناء إقامتی ھاھنا جاش خاطري لطبع تألیفيی ایر (جزء حجة 
الوداع) الذي کیہ ٤‏ الین تاریعین گنا ذکرت ذلك مفصلا فی اختتام 
التالیف المذکور؛ وعند رجوعي إلی الھند سمعته من بعض أعرٌائيء کما 
ذکر في اختتامہ أیضاء فبعد توضیح مجملاتہ وتفصیل إشاراتہ طبع مرتین في 
سنة تسعین بمجرد لطف اللہ وکرمہ مع إلحاق جزء العمرات إلیہ". 


ثم في أواخر سنة تسعین قُذر لي الحضور عند الأقدام العالیةء فجال 
بخاطري مستبرکاً بھذہ البقعة المبارکة أن اأستمع الملاحظات التي جمعتھا 
عند تدذدریسي ل_اصحیح البخاري) مما یتعلق بتراجمه من عزیزي الحاج 
المولوي عبد الحفیظ المکي سلمه اللہ تعالی؛ والرجاء من الباري الکریم أن 
قتر لطادساڈء فکرة ملا ایغفنا ناغفا إڑا ھا اف قغالىے اق اع 
حجة الوداع) ایم ھکذا أسمعنيه بعض أصدقائي فقد طبعء وبھذا الرجاء 
شرعت في استماعه الیوم الساعة الرابعة ضحی الأربعاء في الثامن والعشرین 
من ذي الحجة سنة تسعین وثلاث مائة وألف عند أقدامه العالیة المبارکة 
الشریفة فی المسجد النبوي علی صاحبه آلف ألف صلاة وتحیةء ولو کمل 
ھذا السعي الجمیل فلا یستبعد أن یکون تأویل رؤیاي التي رأیتھا بالمدینة 
المنورة في أوائل سنة آربع وثمانین وثلاث مائة وألف من الھجرة؛ وسیأتي 
تفصیلھا حیث نذکر الکلام علی عدم ذکر الإمام البخاري الحمد والصلاۃ في 
بدایة کتاب (الجامع الصحیح) إن شاء اللہ تعالی . 


)١(‏ وقد طبع ھذا الکتاب بتحقیقنا علی نفقة وزارةۃ الأوقاف والشؤون الإسلامیة بدولة 
الاإمارات العربیة المتحدة. 
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ورأیت المناسب ھاھنا أُن أدرج أولاً الأصول السبعین المتعلقة بتراجم 
البخاري المستنبطة من کلام المشایخ التي ذکرتھا في (مقدمة لامع الدراري) 
حتی تجتمع مواد التراجم کلھا فيی موضع واحدء وقد ذکرت في بدایتھا ان 
المشایخ قد ألفوا في تراجم البخاري تألیفات کثیرۃء ولکن في یومنا ھذا 
لیس لتیتا الا رسالتی قط۔ اعناھعا کالہت ٹاڈ الاسائذة ممعف الھند 
الشاہ ولي ال الدھلوي؛ رسالة وجیزة مسماة (بشرح تراجم البخاري)؛ 
ہیں و رو سج رت 
اج بدار العلوم بدیوبند المسمًاةۃ .ا رت وقد شرح 
التراجم إلی آخر کتاب العلم إلا الترجمة الأآخیرة منھا باللغة الأردیةء وقد 
اُدرجتھا بأسرھا في ھذہ الرسالة؛ شال گر ظظر53 شیخ الھند في 
رسالتهہ بتحقیقهہ وتنقیحه رتَحَصة فھرسا العفض اواب 0 ولیس فیھا 
شيء من کلامە؛ إنما هي إشارات فقطء وسیأتي تفصیلھا فيی موضعھا إن 
شاء اللہ تعالی . 


وقد استوعبت بتوضیح تراجم شیخ الھند قُدُس سرٌٗہ لرؤیا رأیتھا في بدایة 
دراسة البخاريء فإني قد قرأت (صحیح البخاري) وأکثر کتب الحدیث مرتین 
کما ذکرت ذلك في بدایة مقدمة (لامع الدراري) في ذیل آسانید هذا الفقیں 
أولاً: في سنة أریع وثلائین من الھجرۃ علی والدي المرحوم قذدّس اللہ سرّہ 
العزیز؛ وثانیاً: من سنة خمس وثلائین في سنین متفرقة علی شیخي ومرشدي 
حضرۃ مولانا الحاج خلیل أحمد المحدث السھارنفوري المھاجر المدني 
شارح أبي داود قڈس الل سرّہ العزیز وقد ذکرت تفصیل ذلك في رسالتي 
السا بآپ بیتي (یعني: قصة حیاتي) باللغة الأردیةق وھذا ریہ مرا 


اتی بقاعت اوَل ان اف ای الغاری واعلیٰ علٰ 
شیخي المکرم حضرۃ المحدث السھارنفوري؛ إذ کان کِا مختصاً 








مقدمة المؤلف یں الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





بتدریسھما بالجامعة الشھیرة بمظاھر العلوم بسھارنفور والکتب الباقیة کان 
يَْرسھا والدي المرحوم؛ فلما شرعت في القراءة علی والدي کتب الحدیث 
سوی البخاري والترمذي فترکتھما للشیخ تِلله؛ لأنه کان أولا فی سفرہ 
تال مدة لقیامه بحرکة تحریر بلادہ ضد الاستعمار الغاشمء ولکن بعدئذ 
نبّھني بعض أقربائي علی أن والدي متألم لعدم قراءتي عليه الجامعیٔن: 
فحرٗضنی ذلك علی قراءتھما عليه أیضاً ‏ 

وقد اھتم والدي نوّر اللہ مرقدہ بتدریس البخاري اھتماماً بلیغاً حتی إِنه 
وسع في وقت تدریس البخاري بضم ساعة [سنن] النسائی إليیە وجعل 
یدرّس النسائی یوم الجمعةء وأنا أیضاً بالغت في الاهتمام بہ حتی إنه لم 
یفتنی أي حدیث٠‏ ولم أقرأ حدیثاً إلا علی وضوءء وقد التزمت في ذلك 
الزمان أن اأصلی العشاء بوضوء الظھر . 

ٹم إِن والدي تِللهُ رحمة واسعة لبّی داعي ربہ فيی ذي القعدة من تلك 
السنة فازداد قلبی حباً وشغفاً بەء وقد جرت العادة بأن المرء یعرف قدر 
النعمة بعد زوالھا کما قیل : 

فقَّدث رکا الؤوشل اي اف >- یکٹکر لَریز الْتن قَبْل الات 

رکنٹت عغازماً فی حا والدی آ۵ لا آقزا جَامکی البخاری والنرمڈن لا 
علی شیخي حضرۃ المحدث السھارنفوريء ولذا لم شرع فیھما عند والدي 
رحمه اللہ تعالی في أول الأمر کما تقدمء ثم کما ذکرت آنفاً آنی اضطررت 
فی القراءة عليهء ولکنە درّسنیھما بصورة استأَصلَتُ کل فکرة عن دراستھما 
مرة آخری عند غیرہ رحمه الله تعالیء وبعد وفاته زاد ھذا الأئرء حتی ثبٹ 
عکس ما قال فی البدایة. 


() بفتح نون وسکون مثناة تحتیة ونون مکسورة بعدھا مثناة تحتیة وتاء مثناة فوقیة ثم 
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ثم إنه لما قدم حضرة المحدث السھارنفوري من سجن انیني تال) بعد 
وفاةۃ والدي بشھر؛ أمرني أن أقراً عليه جامعَي البخاري والترمذي مرة 
أآخری؛ فشرعت فیھما ممثثلاً لأمرہ الکریمء وأثناء ھذہ الدراسة رأیت في 
المنام أن حضرة شیخ الھند مولانا محمود حسن الدیوبندي قذّس اللہ سرّہ 
المزیز یقول لي: ۃاقرأً علیٗ البخاري) فتحیرت من هذہ الرؤیا العجیبة جذآ؛ 
لآن حضرة ث شیخ الھند ِلل کان حینئذ أسیراً في مالطه (مالتا) حیث سجنه 
متر لقیادةۃ حركکة التحریر ضدہء فذکرتھا لسیديی حضرۃة الشیخ 
خلیل أحمد المحدث السھارنفوری؛ ن20 فا ینا آن تقراً علیٌ البخاري؛ 
وکان ھذا التاویل فی محله ولا شك فیە؛ إذ لا یکون مصداق ث شیخ الھند فيی 


الحدیث إلا سیدي حضرۃ المحدث السھارنفوري في ذاك الزمان 

ولکن الاآن عند استماعي لھذہ التراجمء خطر ببالي أن الأخد مرا 
حضرة شیخ الھند تِللَله ونشرھاء إنما هو في حکم القراءة عليه مَللةۂ 
فیمکن أن یکون ھذا أیضا من جملة تعبیر تلك الرؤیاء ویناسب ھذا علی 
قول أحد أعزائي المخلصین عزیزي المولوي محمد یوسف متالا: إن الزمان 
الذي رأیت فيه هذہ الرؤیا کان حضرة شیخ الھند قِللهُ حینئذ یصنلف فيه ھذہ 
التراجم فيی سجن مالطة. 

ولا یذھب عليك أنه قد ذکر في مقدمة (لامع الدراريی) بحث طویل 
عن التراجم؛ لا بد من نقله ھاھنا تکمیلا للفائدةء ومما یجب التنبيه عليه 
ما قال النووي''': معنی الترجمة فھو التعبیر عن لغة بلغةء قال الشیخ 
ابن الصلاح : لیست الترجمة مخصوصة بتفسیر لغة بلغة آخری؛ فقد اطلقوا 
علی قولھم باب کذا اسم الترجمة لکونە یعبّر عما یذکر بعدہء انتھی. 

وفي ھامش االلامع)''': إِن التراجم بکسر الجیم؛ أي: ما ترجم به 


.)۲۲۱/۱( اشرح صحیح مسلمٴ للنووي‎ )١( 
۔)٥۸۸/۱(‎ )٢( 








مقدمة المؤلف )0۰۰)( الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ہسےمےممحمچ شش سس تےحخغئمےس‪ٹغ١ےےستسث۔‏ ہے رن ۱ سے ‌-‫‌ة ےے_ے"_"”-_-_ےكىِیہسَسٰجه شس سس تحہہحظسےٌِِسشجچ ‏ سس جم ہھ چہش شس سشجچتچور 


من الکتب والابوابء جمع ترجمة؛ وَسُمًٌي ما ذکر تراجم؛ لأنه مترجم عما 
بعدہ؛ لآن ما یذکر في الباب مثلا تنبئ عنه الترجمة وثَبْنةُ [کذا في ہنیل 
الأمانيی شرح مقدمة القسطلاني٤]ء‏ وفی (شرح الاقناع) : التراجم إِن کان فی 
تراجم المصنفین فتکسر فیه الجیمء وإن کان في الرمي بالحجارۃ مثلا فتضم 
الجیمء انتھی. 

قلت: لان الآخر تفاعل من الرجم الثلاثئيء والاول رباعي کما أشار 
إليه المجد”"ء إذ قال في باب المیم وفصل التاء: التْرْجُمانء كرَعْفَرَانِ 
وعُنْفُوَانٍ وَرَيْهُقَانِ: المُنُمْر للسانء وقد ترجمە؛ وعنهء والفعل یدلّ علی 
أصَالَة التاء)ء انتھی . 


ز دھ ج٘ تا 


.)۹۷٦ص( ا القاموس)‎ )١( 
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في بیان التراجم 


إِن موضوع التراجم من آھم مقاصد الإمام البخاري فی (صحیحہ)؛ 
حتی أجمع أھل العلم کلھم سلفاً وخلفاً أن معظم مقصود البخاري في 
(صحیحہ) ۔ مع اهتمامه بصحة الأحادیث ۔ استخراج المعاني الکثیرةۃ 
من المتونء ولذا کرر الأحادیث في کتابه في الأبواب المختلفة وذکر بعضاً 
من الأحادیث أکثر من عشرین مرة؛ کحدیث عائشة فی قصة بریرۃ وغیر 
ذلك وفی الکثرة علی العشرة کثرۃ ولٰذا اشتھر قول جمع من العلماء : 
افقه البخاري في تراجمہ4". 

وسیأتي في الفائدة الثانیة عن الکرماني: أن ھهذا قسم عجز عنه 
الفحول البوازل فی الأعصارء والعلماء الأفاضل من الآأنصارء فترکوھا 
واعتذروا عنھا بأعذارء انتھی . 

ولذلك اھتم جممٌ من السلف والخلف لبیان تراجمهء وأفردوا لھا 
التصانیف؛ واجتھدوا فی بیان المناسبات وابداء الاحتمالات الکثیرةۃ فی 
التراجم . 











فضبل اخ نان الحرلوم سوچ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الأولی 
في ذکر بعض من صنف في ذلك تألیف مستقلۃ 
من السلف والٹخلف 


منھم: الامام ناصر الدین أحمد بن محمد بن المنیّر الاسکندراني: 
شرح البخاري في تألیف کبیر نحو عشرة مجلدات؛ وصنف رسالة مستقلة 
فی الکلام علی التراجم سماھا: (المتواري علی تراجم أبواب البخاري) 
ذکرھا صاحب 9 کشف الظنون٢ء‏ وقال القسطلاني في ۶ٍٰ 3 7ت 
ولابن المنیٔر حواش علی ابن بطال؛ ولە أیضاً کلام علی التراجم سمّاہ: 
(المتواريی). 

ومنھم: آبو عبد الله محمد بن عمر بن رُشید الفھري السبتي؛ المتوفی 
سنة (۷۲۱ھ)ء أَلَف رسالة في التراجم سمّاھا: (ترجمان التراجماء وهھي 
علی أبواب الکتاب ولم تکمل؛ کذا في (الکشف) وذکرھا أیضا 
القسطلانی فی مقدمة (شرحہ) بقوله: وکذا لأبی عبد اللہ بن رُشید (ترجمان 
التراجم1ء انتھی۔ ۱ 

قلت: وذکر ابن فھد فی الحظ الألحاظ)''' ترجمة ابن رُشید ھذا 
فقال: هو الإمام اوت ذو الفٹونء محب الدین أبو عہد اللہ 
محمد بن عمر بن محمد بن عمرہ إلی أن أوصل بوسائط إلی رُشید الفھري 
السبتی عالي الإسناد صحیح النقل تام العنایة بصناعة الحدیث؛ مولدہ سنة 
(۷۸ھ)ء توفي فی محرم (۷۲۱ھ)ء وعذ في مؤلفاته (ترجمان التراجم علی 
أبواب البخاري)ء قال: أطال فيه النفس ولم یکمل؛ قلت: وسیأتي في 
کلام الحافظ أنھا وصلت إلی کتاب الصیام بسط ترجمة ابن رشید صاحب 
دالاییاے)''' ۱ 


)١(‏ ١إرشاد‏ الساريی) (۱/٥۷)۔‏ (۲) الحظ الألحاظ؛ (۹۷/۱)۔ 
 )۳(‏ الدیباج المذھب؛ (۲/ ۲۹۷). 
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۱ 
۱ 


ومنھم : الفقيه ابو عبد الله محمد بن منصور بن حمامة المغراوي 
السّجِلَمَاسيء ألف رسالة سمّاھا: احل الأغراض المبھمة في الجمع بین 
الحدیث والترجمة)؛ شرح فیھا مائة ترجمة للبخاريیء ذکرھا القسطلاني فی 
77+7 رر وکذا ذکرھا صاحب (کشف الظترن)''' وق وستافی 
فی کلام الحافظ: وسمًاھا: افك آغراض البخاري). ۱ 

ومنھم: القاضي بدر الدین بن جماعةء کما سیأتي في کلام الحافظ . 

وذکر في ابستان المحدثین)''': ا٢تعلیق‏ المصابیح علی آبواب الجامع 
الصحیح) لأبي عبد اللہ بن محمد بن أبي بکر عمر القرشي المخزومي 
الإسکندراني الملقب ہبدر الدین المعروف بالدمامینیء ویظھر من اسمه أنه 
علی تراجم الابوابء ولم یذکرہ صاحب (الکشف)ء بل ذکرہ فيی شروح 
البخاري إذ قال''': ومٹھا شرح العلامة بدر الدین محمد بن أبي بکر 
الدمامینيیء المتوفی سنة (۸۲۸ھ)ء سمًاہ (مصابیح الجامع)ء أوله: الحمد للہ 
الذيی جعل في خدمة الشُّنَة النبویة أعظم سیادةء إلی آخرہء ذکر أنه ألفه 
للسلطان أحمد شاہ ابن محمد بن مظفر شاہ من ملوك الھندء وعلقه علی 
أبواب منەء ومواضع تحتوي علی غریب [وإعراب] وتنییه. 

قلت: لم یذکر الدمامینيی في دیباجة شرحه ھذا الذي نقله المؤلف؛ 
لکن قال في آخر نسخة قدیمة: وکان انتھاء ھذا التألیف بزبید من بلاد 
الیمنء قبل ظھر یوم الثلاثاء العاشر من شھر ربیع الأول سنة (۸۲۸ھ) 
علی ید مؤلفه محمد بن أبي بکر عمر بن أبي بکر الدمامینيی المخزومي: 
انتھی ما في (الکشف!''. 

ولا یبعد أن یکون لە تألیفان: ٦‏ المصابیح في شرح البخاري) واتعلیق 
المصابیح علی التراجم. 
)١(‏ فإرشاد الساري) (١/۷٦)ء‏ وفيه: (فكٌ الأغراض...4 إلخ . 


)٢(‏ انظر: ا کشف الظنون) (۱/ ٥٥٢)۔‏ (۳) (ص۳۱۰)۔. 
)٤(‏ انظر: 9 کشف الظنون) (۱/ ۹٥٤)۔ )٥(‏ انظر: (مصابیح الجامع) (۲۸۱/۱۰). 








فضب لغ نان ااحرلغ چو تر اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال الحافظ في مقدمة دالعم!)''۷: وقد جمع العلامة ناصر الدین 
اأحمد بن المنّر خطیب الاإسکندریة من ذلك آربع مائة ترجمة؛ وتکلم علیھاء 
ولخٌصھا القاضي موا الا رت سفآ وزاد علیھا أشیاءء وتکلم علی 
ذلك أیضا بعض المغاربةء وو محمد بن منصور بن حمامة السجلماسي؛ ولم 
یکثر من ذلكء بل جملة ما في کتابه نحو مائة ترجمةء وسمًاہ: افك أغراض 
البخاري المبھمة في الجمع بین الحدیث والترجمة)؛ وتکلم ایضاً علی ذلك 
زین الدین علي بن المنیّر أُخو العلامة ناصر الدین في شرح علی البخاريء 
را فی اع ووقفت علی مجلد من کتاب ان2 (ترجمان التراجم) 
لأبی عبد اللہ بن رُشید السبتی یشتمل علی ھذا المقصدء وصل فیيه إلی کتاب 
الصیامء ولو تم لکان في غایة الإفادةء وإنه لکثیر الفائدة مع نقصہء انتھی . 

ولا یوجد في دیارنا إلا رسالتان مختصرتان: 

إحداھما: (رسالة شرح تراجم البخاري؟ للعارف الرباني شیخ المشایخ 
مسند الھند الشاہ ولی اللہ الدھلوي؛ المولود سنة (١٤۱۱۱ھ)ء‏ المتوفی سنة 
”اض عوثت تحت مختصراً فی مقدمة (الأوجزا'''. 

ومما یجب التثبيه عليه ان في دھلي رجلاً آخر معروفاً بالشیخ ولي اللہ 
الدھلوي طالما یلتبس أحدھما بالآخرء قال مولانا السید عبد الحی فی 
انزمة الخواطرا'': الشیخ الفاضلء ولي اللہ الحنفي الدهلويء اد اتا 
المشھورین؛ کان سبط الشیخ عبد الأحد السرهندي؛ برع في الشعر 
والتصوف والتفسیرء وسمًّی نفسه (اشتیاق) في الشعر علی طریق الشعراء لە 
مصنفات منھا تفسیر القرآن الکریمء وقد ظن شبلي الاأعظم گرھي في 
حاشیته علی (گلشن ھند) أنه هو الشیخ ولي اللہ بن عبد الرحیم الدھلوي: 
وھذا خطاأً فاحشء فإن الشیخ ولي الل بن عبد الرحیم الدھلوي؛ وإن کان 


.)٦١٤ص( (ھدي الساري)‎ )١( 

)۲( تماما (مناسبات تراجم البخاري)ء وطبع 7 الدار السلفیة بومباي الھند سنة 
٤ھ‏ 

(۳) ا أُوجز المسالك) )٤( .)۱٥۷ /١(‏ (۸۸۸/۰)۔ 
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شاعراً لکن اسمه في الشعر (أمین)ء وھذا الشیخ ولي الل وإن کان محدثاً 
لكنه کان من أسباط الشیخ عبد الأحدء وکان یسکن باکوتله فیروز شاہاء 
وأین ھذا من ذاك؟ توفي هذا فی سنة خمسین ومائة وألف؛ انتھی مختصرا. 

وذکر فی موضع آخر''' وفاة الشاہ ولي الل بن عبد الرحیم حجة 
الإسلام یوم السبت سلخ شھر الله المحرم سنة ست وسبعین ومائة وألف. 

و(رسالة تراجم البخاري) لمسند الھند حجة الاسلام هذا الثانی دون 
الأولء وھی رسالة وجیزۃ بلسان عربی د وہای ببلدة حیدر آباد دکن فی 
مکلاہ شا کا مات تا ےس تار اس ناماس ھن ا 
ار اج سای لک رما ا الفائرة ناميا تے نکر علن تراج 
الأبواب مفصّلة بالاختصار من أول الکتاب إلی آخرہ. 

والثانیة: رسالة وجیزة في اللغة الأردیة لشیخ المشایخ مولانا الحاج 
محمود بت تا المعروف بشیخ الھندء رئیس المدرسین ہدار العلوم دیوبند 
المولود سنة ثمان وستین وألف ومائتین: المتوفی صبیحة یوم الثلاثاء في 
الثامن عشر من أولی الربیعتین سنة تسع وثلاثین بعد ألف وثلاث مائة في 
دھليء المدفون صبیحة یوم الأربعاء في دیوبند سنة (۱۳۳۹ھ)ء طبعت في 
الھند ذکر فیھا أ٘یضاً خمسة عشر أصلاً مجملة؛ ثم شرع الکلام علی 
التراجم بالتفصیل؛ لکن الاآسف کل الآأسف علی أنه اخترمته المنیة قبل 
تکمیلھا ولم یزد علی (باب من آجاب السائل باکثر مما سأله۷ من کتاب 
العلم؛ وذکر فی آخرھا عدة أُصول مجملة بالعربیةء وبعد ذلك ذکرھا فھرس 
الأبواب مُعْلْماً علیھا بالإشارات المشعرة إلی أغراض المصنف لا سیما في 
الأبواب الخالیة عن التراجمء وستأتي مفصلة في آواخر الأصل ال ون 
والل الموفق لما یحب ویرضی. 


.)۳۹۸/٦( انظر (نزمة الخواطر؛‎ )١( 

)٢(‏ وطبعت أیضاً من دار الکتاب المصري القاھرةء ومن دار الکتاب اللبناني بیروت: 
سنة ١١٢۱ھ‏ ۔ ۲۰۰۹م. 

(۳) انظر ترجمته فی (نزهة الخواطر؛ (۸/ ۱۳۷۷)ء وذالعناقید الغالیة) (ص٤۹‏ ۔ ۹۸). 
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الفائدة الثائیة 
في أصول التراجم التي ذکرھا شرٌّاح الحدیث 
والمشایخ في کتبیھم مجملة 

وتقدم في الفائدة الثالثة من الفصل الثانی''' ما قال الحافظ في مقدمة 
دالییں؛''' فی موضوع (کتاب البخاري) والکشف عن مغزاہ فقال: 

اتقرر أنە التزم فیه الصحة وأنە اأصل موضوعه؛ ثم رأی ان لا یخليه 
من الفوائد الفقھیة والنکت الجگمیةء فاستخرج بفھمه من المتون معاني کثیرة 
فرّقھا في أبواب الکتاب بحسب تناسبھاء واعتنی فيه بآیات الأحکام فانتزع 
منھا الدلالات البدیعةء وسلك في الإشارة إلی تفسیرھا السبل الوسیعة . 

قال الشیخ محيي الدین ۔ نفع اللہ به -: لیس مقصود البخاري 
الاقتصار علی الأحادیث فقطء بل مرادہ الاستنباط منھا والاستدلال لأبواب 
اراقاء رھتا انی لی کت امن الاأبرات عن [نسناد العتَبك: واقتصہ 
فیە علی قولە: افیه فلان عن النبي لا أو نحو ذلكء وقد یذکر المتن بغیر 
إسنادء وقد یورَذہ معلقاً. ۱ 

وإنما یفعل ھذا لأنه أراد الاحتجاج للمسآألة التي ترجم لھاء وأشار 
إلی العدتت لوہ جَلوَناء وقد یکون مما تقدم وربما تقدم وا ویقع في 
کثیر من أبوابہ الأحادیث الکثیرةء وفي بعضھا ما فيه حدیث واحدء وفي 
چھا اف ایر شاب اق صلالاقووف ت رفااس 
بعضھم أنه صنع ذلك عمداء وغرضهە أن یبین أنه لم یثبت عندہ حدیث 
بشرطه في المعنی الذي ترجم عليه. 

ومن ثمة وقع من بعض من نسخ الکتاب ضمُ باب لم یذکر فیه حدیث 
إلی حدیث لم یذکر فيه باب فأشکل فھمە علی الناظر فیە. 


.)۸٥/۱( راجع: مقدمة (لامع الدراريی)‎ (١) 
(ھدي الساري) (ص۸).‎ )٢( 
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وقد اأوضح السبب في ذلك الإمام أبو الولید الباجي المالکي في 
مقلة کنابا ض (َأسماء وجال:البخاریٰ۲"۱: تال“ اع ری الحائظ ای ڈز 
نت ہیبشت الھروي تاد ساتا جا ایر إاسخاق 
إبراھیم بن أحمد المستملي قال: انتسخت ا(کتاب البخاري) من أصله الذي 
کان عند صاحبه محمد بن یوسف الفربري؛ فرأیت فيه أشیاء لم تتمء وأشیاء 
مبیضةء منھا تراجم لم یثبت بعدھا شیئاء ومنھا أحادیث لم یترجم لھا 
فاصنا پش لفن عفر '۶. 

قال الباجيی: ومما یدل علی صحة ہذا القول””"ء أن روایة أبيی إسحاق 
المستملي: ان أبيی محمد السرخسي؛ وروایة أبي الھیٹم الکشمیھنيی: 
وروایة أبي زید المروزيء مختلفة بالتقدیم والتآخیر مع أنھم انتسخوا 
من أصل واحد وإنما ذلك بحسب ما قدر کل واحد منھم فیما کان في 
طرة أو رقعة مضافة أنه من موضع ماء فأضافه إلیەء ویبیٔن ذلك أنك تجد 
تس اک تع لغ متصلا سی بنا آخات: 

قال الباجي: وإنما آوردت ھذا هھنا لما عنی بە أھل بلدنا من طلب 
مل سی و امت اھ لی ہار کال ؤ مه یقت 
التاویل ما لا یسوغ). 


)١(‏ سمَّاہ الکرماني فی أول (شرحہ): 7 کتاب التعدیل والتجریح لرجال البخاري) (ز). 
[قلت: قد طبع هذا الکتاب باسم: ا التعدیل والتجریح لمن خرج لە البخاري في 
الجامع الصحیح) فی ثلاث مجلدات٠ء‏ فی الریاض؛ سنة ١٤٤٢۱ھا.‏ 

(۲) انظر: ا کتاب التعدیل والتجریح) (۱/ ۲۸۷). 

() ویشکل عليه أن ما تقدم من کلام المستملي لا یدل علی التقدیم والتأخیر بل یدل 
علی ضم أبواب بعفھا إلی بعض بدون ترك البیاضء نعم یوافقه ما حکی شیخ 
المشایخ في تراجمه في (باب إذا لم یتم السجود)ء نقل عن الضریري [کذا في 
الأصل؛ والصواب علی الظاھر: ا( الفربري)] ان بعض أوراق الکتاب کان غیر 
ملتصق بالکتابء فوقع الخطاً من بعض النساخ في إلحاق تلك الأوراق فألحقوھا 
فی غیر محلھاء إلی آخر ما قال....(ز)۔. 











قال الحافظ : (وهنہ''' قاعدة حسنة بُفزع إلیھا؛ حیث یتعسر وجه 
الجمع بین الترجمة والحدیثء وهي مواضع قلیلة جدا. 

ثم ظھر لي أُن البخاري مع ذلك فیما یوردہ من تراجم الأبواب علی 
أطوارء إن وجد حدیثا یناسب ذلك الباب ولو علی وجە خفي؛ ووافق 
شرطہهہ آوردہ فيه بالصیغة التيی جعلھا مصطلحة لموضوع کتابهء وهي 
(حدثنا) وما قام مقام ذلكء و(العنعنة) بشرطھا عندہ؛ وإن لم یجد فيه إلا 
حدیثا لا یوافق شرطہه مع صلاحیته للحجة کتبہ في الباب مغایرا للصیغة التي 
یسوق بھا ما هو من شرطہەء ومن ثُمٌ أورد التعالیقء وإن لم یجد فيه حدیثاً 
صحیحاً لا علی شرطه ولا علی شرط غیرہء وکان مما پُستأنس بە ویقدمه 
قوم علی القیاس استعمل لفظ ذلك ومعناہ ترجمةُ باب ثم أورد فيی ذلك 
إما آیة من کتاب اللہ تشھد لەء أو حدیٹثا یؤید عموم ما دل علی ذلك الخبر. 

وعلی ھذا فالأحادیث التی فيه علی ثلائة أقسامء وسیأتي تفصیل ذلك 
ناوخا 

ٹم قال بعید ذلك'': 

اولنذکر ضابطاً یشتمل علی بیان أنواع التراجم فيهء وھي: ظاھرۃ وخفیة. 

آما الظاھرة : 

فلیس ذکرھا من غرضنا ھناء وھي أن تکون الترجمة دالَّة بالمطابقة 
لما یورد فی مضمنھاء وإنما فائدتھا الإعلام بما ورد في ذلك الباب من غیر 
اعتبار لمقدار تلك الفائدةء كأنه یقول: ھذا الباب الذي فيه کیت وکیت؛ 
و باب ذکر الدلیل علی الحکم الفلاني مثلا 


)١(‏ قلت: وأورد علیھا القسطلاني في (مقدمة شرحه4 )٣٣/١(‏ إذ قال: وھذا الذي 
00 سی کن نرک ا ری سان موم ولاو ان ا 
عليہ الام شا ہوا فالعبرة بالروایة لا بالمسوّدة التيی ذکر صفتھاء وسیأتي کلام 
الباجي ھذا فيی الشائ2 2 ابعة فا2ز 

.)٦٢٤٤ص( (ھدي الساري)‎ )٢( 
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١‏ ۔- وقد تکون الترجمة بلفظ المترجم لە أو بعضه أو بمعناہ: 

وهذا فی الغالب قد یأتی من ذلك ما یکون فی لفظ الترجمة احتمال 
لام سد رھ رات و الاحتمالین ہما ک مت من الحدیث . 

۲۔ وقد یوجد فيه ما هو بالعکس من ذلك؛ بأن یکون الاحتمال في 
الحدیث والتعیین في الترجمة: 

والترجمة هھنا بیان لتأویل ذلك الحدیث نائبة مناب قول الفقيه مثلاً: 
المراد بھذا الحدیث العام المخصوص؛ أو بھذا الحدیث الخاص العموم؛ 
مار تالشاس لوجرد' الله الَجَاسقہ او ا لَلك القای اف اد جا ماج 
اعم مما یدل عليه ظاھرہ بطریق الأعلی آو الأدنیء ویأتيی في المطلق 
والمقید نظیر ما ذکرنا في الخاص والعامء وکذا فيی شرح المشکل؛ وتفسیر 
الغامض؛ وتأویل الظاهرء وتفصیل المجمل . 

وھذا الموضع هو معظم ما یشکل من تراجم ھذا الکتاب؛ ولھذا 
اشتھر من قول جمع من الفضلاء: فقه البخاري في تراجمە. 

۳۔ واکثر ما یفعل البخاري ذلك إذا لم یجد حدیثاً علی شرطە في 
الباب ظاھر المعنی فی المقصد الذي ترجم بہ ویستنبط الفقه منەه. 

٤‏ - وقد یفعل ذلك لغرض شحدذ الأذھان في إظھار مُضْمّرہ واستخراج 

٥‏ ۔ وکثیراً ما یفعل ذلك؛ أي: ھذا الأخیر”' حیث یذکر الحدیث 
المفسٌر لذلك في موضع آخر متقدماً آو متأآخراء فکأنه یحیل عليه ویومئ 
بالرمز والإشارة إليه. 

٦‏ وکثیراً ما یترجم بلفظ الاستفھام''' کقوله: (باب ھل یکون کذاء 
)١(‏ پرید تفسیر الغامض وتأویل الظاھرء کذا فی شرح امقدمة القسطلاني)ء وسیأتي 


ذلك في الأصل السابع والعشرینء (ز). 
() سپاتی ذلك ئی الأصل الثانی والثلائینء (ز): 











أو من''' قال کذا؟) ونحو ذلك: 

وذلك حینئذ لا یتجە لە الجزم بأحد الاحتمالین؛ وغرضه بیان ھل 
یثبت ذلك الحکم أو لم یثبت؛ فیترجم علی الحکم؛ ومرادہ ما یتفسر'' بعد 
من إثباتہ آو نفیه أو أنه محتمل لھما. 

۷۔- وربما کان اأحد الاحتمالین أظھر: 

رععد انی ظز سفالا جرف قفا اَٰ ھا اکیالا ا تھا 
یوجب التوقف حیث یعتقد أن فيه إجمالاً أو یکون المدرك مختلفاً في 


الاستدلال بە. 
۸ ۔ وکثیراً ما یترجم بأمر ظاھرہ قلیل الحدویء لکنه إٰذا حقالہ المتأمل 
کان اُجدی : 


کقوله: ( باب قول الرجل: ما صلینا)ء فإنه أشار بە إلی الرد علی 
من کرہ ذلكء ومنه قوله: ( باب قول الرجل : فاتتنا الصلاةۃ)ء وآشار بذلك 
إلی الرد علی من کرہ إطلاق ھذا القول. 

۹ ۔ وکثیرا ما بترجم بامر مختص ببعض الوقائع لا بظھر في بادي 
الا : 

کقولە: ( باب استیاك الإمام بحضرة رعیة)ء فإنه لما کان الاستیاك قد 
یظن أنە من افعال المھنةء فلعل بعض الناس یتوھم أن إخفاءہ أولی مراعاۃ 
للمروءةء فلما وقع في الحدیث آأن النبي قٍََ استاك بحضرۃ الناس؛ دل علی 
نہ مَن باب التطیب لا من الیات الآغر ثبه علی ذلك ابن دقیق العید'' 


. سیأتی ھذا فی الأصل الثاك‎ )١( 

)٢(‏ کذا في الأصلء وفي امقدمة القسطلاني) بدله (ما یفسر؛ وھو أوضحء (ز) [انظر: 
(إرشاد الساري) .])٤٥٤ /١(‏ 

(۳) زاد في (مقدمة القسطلاني) بعد ذلك قال الحافظ ابن حجر: ولم أر هذا في 
البخاري؛ فکأنه ذکرہ علی سبیل المثالء انتھی [انظر: (إرشاد الساري) (١/٤٥)]؛‏ 
ھکذا فیەء ولیس ھذا الکلام في مقدمة (الفتح) التي بأیدیناء والکلام صحیح؛ ۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳" فصل في بیان التراجم 





۰٠۔‏ وکثیرا ما یترجم بلفظ یومئ إلی معنی حدیث لم یصح علی 
شرطہ؛ أو یأتي بلفظ الحدیث الذي لم یصح علی شرطە صریحاً في 
الترجمة؛ ویورد فی الباب ما یؤڈڈی معناہ تارة ہأمر ظاھر وتارة بأمر خفي : 

من ذلك قوله : ( ہاب الأمراء من قریش)ء وھذا لفظ ی2 بروی 
عن عليء ولیس علی شرط البخاري؛ وأورد فيه حدیث'' ہلا یزال والِ 
من قریش. 

ومنھا قوله: ( باب اثنان فما فوقھما جماعةا''ء وھذا حدیث'؟' یروی 
فی آئی مرسی الاقتریء ولس کی فرظ قطاریہ وا ات نایا 
گ )٥(‏ 
وأقیما) : 


۱١۔‏ وربما اکتفی أحیاناً بلفظ الترجمة التعي هي لفظ حدیث لم یصح 
علی شرطہ وأورد معھا أثراً أو آیة: 

فکأنه یقول: لم یصح في الباب شيء علی شرطي. 

وللغفلة عن هذہ المقاصد الدقیقة اعتقد من لم یمعن النظر أنه ترك 
الکتاب بلا تبیبض؛ ومن تأمل ظفرء ومن جذٌ وجدہ انتھی. 

وذکر الحافظ فی بادي الرأي أحد عشر أصلاً فی کلامه ھذاء لکنە 
مھ بی اسم کیا کر لے لاف افاات ‏ 


< فإن هذہ الترجمة لم آرھا أیضاً في البخاري؛ نعم ترجم النسائيی في 9سننه): ( باب 
ھل اك الامام بحضرۃ رعیته؟)ء انتھی؛ وسساقین البسط فی ذلك فی الأاصل 

)١(‏ آخرجه أبو یعلی في (مسندہ) )٦٢٤/١(‏ (رقم ٥٥٤)ء‏ والہزار في (مسندہ*“ 
(۹٥۷)۔‏ 

(۲) أخرجه البخاري في الأحکام (حج:١۷٤۷۱).‏ 

(۳) انظر : (صحیح البخاري) (کتاب الأذان)ء باب .۳٣‏ 

)٤(‏ آخرجه ابن ماجە (ح:۹۷۲)ء والبیھقي في (الکبری) (۹/۳٢)ء‏ وأبو یعلی في 
ا(مسندہ) (۱۸۹۸/۱۳). 

.)٦٥٦۸:ح( آخرجه البخاري في (الأذان)‎ )٥( 








معافله افاتے_۔__۔ 0۳۷ .._ ارات دلتاب اصحج لیخالی 





وحکی کلامٌَ الحافظ ھذا القسطلانیُ في مقدمتہء سواء مع التغییر فيی 
حرف آو زیادة قول نبھت علیھما في الحاشیةء زاد القسطلانی في آخرہ'': 
(وللغفلة عن ھذہ المقاصد الدقیقة اعتقد من لم یمعن النظر أنه ترك الکتاب 
پاااتجی ۴ لعل فاىسد ھڑ ت الانکان رزادماتے:السنرزل 
والأبصارء ولقد أجاد القائل : 

أعیا فحول العلم حل رموز ما آبداہ في الأبواب من آسرار 

وإنما بلق ھذہ المرتبةق وفازت بھذہ المنقیة لما رويی نہ ےتا بین 
قبر النبي لُ ومنبرہء وأنه کان یصلي لکل ترجمة رکعتین)ء انتھی . 

بنالَالستی ۴ن ال حا 

اعلم ان تراجم (الصحیح) علی قسمین : 

قسم یذکرہ للاستدلال بحدیث الباب عليه. 

وقسم یذکرہ لیجعل کالشرح لحدیث الباب؛ ویبین بە محمل حدیث 
الباب مثلا لکون حدیث الباب مطلقاً قد غُلم تقییدہ بأاحادیث اُسسں فیأتی 
بالترجمة مقیدةء لا لیستدل علیھا بالحدیث المطلق؛ بل لیبین أن محمل 
الحدیث هو المقید فصارت الترجمة کالشرح للحدیث'ء والشرٌاح جعلوا 
الأحادیث کلھا دلائل لما في الترجمة؛ فأشکل علیھم الأمر في مواضع؛ 
ولو جعلوا بعض التراجم کالشرح خلصوا عن الإشکال في مواضع. 

راغ ر1 وا تاس سو امت اتا لادیٰ شاف وانان اج رھ 
من الشرٌاح یرونھا دلائل للترجمة فیأتون بتکلفات باردة لتصحیح الاستدلال 


.)٥٥/٤( إرشاد الساري)‎ ١ )١( 

. في الأصل: اہلا تمییز؟ء والتصویب من القسطلاني‎ )٢( 

(۳) 7(حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)٤/٥(‏ 

)٤(‏ هو الأصل الثالث والعشرون من الأصول الاتیة في الفائدة الثالثةء (ز). 
)٥(‏ ھذا هو الأصل الرابع والعشرونء (ز). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري "۹ فصل في بیان التراجم 





تلاعلى اقفشکر تادمسٹراق سد الاللان عو عتاغا قے 
صاحب (الصحیح)ء والاعتراض فی الحقیقة متوجهہ علیھم حیث لم یفھموا 
المقصود . 


وأیضاً کثیراً ما یکون ظاھر الترجمة معنّی فیحملون الترجمة علي 
والحدیث لا یوافقەء فیعدّون ذلك إیراداً علی صاحب (الصحیح)ء مع أنه 
فصد می نراققد الحذیث قظعا*'ء وقد پکرت معنی الترجمة ما فھیرا ولکن 
تطبیق الحدیث عليه یحتاج إلی فضل تدقیق؛ فکثیراً ما یغفلون عنه ویعدونه 
اغتراضاء اوأنت إذا حفظت وراعبت ىا ذکرٹا لكه لَمَهَل عليكَ مواضع 
عدیدة مما صعبت علیھم)ء انتھی . 


وقال الکرماني في أول (شرحہا'”: وبیّنت ۔ أي: فيی شرحي ۔ مناسبة 
الأحادیث التي في کل باب لما ترجم عليهء ومطابقتھا بما عقد لە وأشیر 
إليەء وھو قسم عجز عنە الفحول البوازل في الأعصارء والعلماء الأفاضل 
من الأمصار' فترکوھا واعتذروا عنھا بأعذارء من جملتھا ما قال القاضی 
اہ رفس لا گلا الکو با اد العا ای سس - 


ٹم قال الکرماني : والبخاري َء وإن کان من أعلم الناس بصحیح 
الحدیث وسقیمهء فلیس ذلك من علم المعاني وتحقیق "۰2۰ 7 
وفیھا روی آبو إسحاق العلة فيی ذلك ۔ کما تقدم فی کلام الباجي ۔ وبیّتھا: 
أُن الحدیث یلي الترجمة لیس بموضوع لھاء وإنما هو موضوع لیأتي قبل 
ذلك بترجمةء ویأتي للترجمة التي قبله من الحدیث ہما یلیق بھاء انتھی. 


)١(‏ کذا فيهء (ز). 

)٢(‏ ھذا هو الأصل الرابع والخامس من أصول شیخ الھند الاَتیة في الفائدۃ الثالثة 
(ز). 

۔)٦٥۸٥(‎ )۳( 

)٤(‏ کذا في الأصلء وفي (الکرماني): (من الأنصار)ء والظاھر ما في الأصل. 








فضبلَققغ نان الحرلم [۰١۰۹‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أصول التراجم عند الإمام ولی الله الدھلوي 

وذکر شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ الدھلوي في أول رسالته في 
التراجم أصولاً بالإجمالء وھذا نصه؛ فقال بعد الحمد والصلاۃ: 

یقول الفقیر إلی رحمة اللہ الکریم أحمد المدعو بولي اللہ بن عبد الرحیم 
۔ کان اللہ لھما ۔: 

أول ما صنّف أھل الحدیث في علم الحدیث جعلوہ مدوّناٌ في أُربعة فنون : 

فن السنةء أعني الذي یقال لە: الفقهء مثل: (موطاأً مالك١ء‏ و(جامع 
سفیان). 

وفن التفسیرء مثل : (کتاب ابن جریج٢.‏ 

وفن السیر؛ مثل : (کتاب محمد بن إسحاق). 

وفن الزھد والرقاق؛ مثل : (کتاب ابن المبارك). 

فأآراد البخاري أن یجمع الفنون الأربعة فی کتاب؛ ویجردہ لما حکم 
له العلماء بالصحة قبل البخاري وفي زمانه ویّجِرّدہ للحدیث المرفوع 
فی1 سسجت لائان وغل فا اتا ھا سا۷ا ات رتاھمشی 
کتابہ ب(الجامع الصحیح المسند١.‏ 

وإنما راد أأیضاً أن یفرغ جھدہ في الاستتباط من حدیث رسول ال قَهَء 
ویستنبط من کل حدیث مسائل کثیرة جداٗء وھذا أمر لم یسبق إليه غیرہء غیر 
أنە استحسن أن یفرق الأحادیث في الأبوابء ویودع في تراجم الأبواب سر 
الاستنباط . 

وجملة تراجم أبوابہ تنقسم أقساماً: 

١۔‏ منھا: أنە یترجم بحدیث مرفوع لیس علی شروطہء ویذکر في 
الباب حدیٹثا شاھدا لە علی شرطہ. 

۲۔ ومٹھا: أنه یترجم بمسألة استنبطھا من الحدیث؛ بنحو 
من الاستنباط من نصّهء أو إشارتہ أو عمومهء أو إیمائه. 
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۳۔ ومنھا: أن یترجم بمذھب من ذھب إليه قبل: ویذکر في الباب 
ما یدل عليه بنحو من الدلالة شاهداء ویکون لە في الجملة من غیر قطع 
بترجیح ذلك المذھب؛ فیقول: باب من قال کذا. 

٤‏ ۔ ومٹھا: آنه یترجم بمسألة اختلفت فیھا الأحادیث: فیأتي بتلك 
الأحادیث علی اختلافھا لیقرب إلی الفقيه من بعدہ أمرھا. مثاله: (باب 
خروج النساء إلی البراز)''ء جمع فیه حدیثین مختلفین . 

٥‏ ۔- ومنھا: أنە قد تتعارض الأدلةء ویکون عند البخاري وجه التطبیق 
بیٹھا بحمل کل واحد علی محملء فیترجم بذلك المحمل إشارۃً إلی وجه 
التطبیق. مثاله : ( ہاب خوف المؤمن أن بحبط عمله؛ وما یحذر من الاصرار 
عؤق الات" والعصیان)ء ذکر فيه حدیث: (سباب المسلم فسوق وقتاله 
کک سے 

٦ے‏ ومنھا: أنه قد یجمع في باب أحادیث کثیرۃء کل واحد منھا یدل 
علی الترجمةء ثم بظھر لە فی حدیث واحد فائدة أخری سوی الفائدة 
المترجم علیھاء ویعْلْمُ علی ذلك الحدیث علامة البابء ولیس غرضه أن 
الباب الاول قد انقضی بما فيهء وجاء الباب الآخر برأأسەء ولکن قولە: 
(باب) هنالك بمنزلة ما یکتب أھل العلم علی الفائدة المھمة لفظ : اتنبیه)ء 
و لفظ : ا(فائدة)ء أُو لفظ : ١‏ قف٠.‏ مثاله: قوله فی (کتاب بدء الخلق): 
(ہاب قول اللہ تعالی: فلاوَبك فا بن کل د اک [البقرة: ٤ء‏ _م قال بعد 
أُسطر: (باب خیر مال المسلم غنم یتبع بھا شعف الجبال) وأخرج مذا 
العیتی ی7 بسندہ ثم ذکر حدیث: اوالفخر والخیلاء في أھل الخیل)ء ثم 
ما لیس فيه ذکر الغنمء فکأنه أعلم علی ھذا الحدیث بأنه مع دخوله في 
الباب فیه فائدة آخری مع منقبة للغنم. 


.)٦۱۳( اصحیح البخاري) (کتاب الوضوء6ء باب‎ (١) 
فيی الأصل: (النقاتل) وھو تحریف.  (۳) صححح البخاري (ح:۸)).‎ (٢( 
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۱ 
۱ 


۷ ومنھا: أنه قد یکتب لفظة (باب؛) مکان قول المحدثین : (وبھذا 
الاسناداء وذلك حیث جاء حدیثان باٰسناد واحد: کما یکتب (ح) حیث جاء 


مثاله: (باب ذکر الملائكة)ء أطال فيه الکلام حتی أخرج حدیث: 
(الملائکة یتعاقبون: ملائکة باللیل وملائکة بالٹھارا''' بروایة شعیب عن 
یی الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة ثم کتب : (ہاب إِذا قال: آنین 
والملائکة في السماء: آمینء فوافقت إحداھما الآخری؛ غفر لە ما تقدم 
من ذنبەاء ثم أخرج حدیث: لإن الملائکة لا تدخل بیتاً فیه صورةۃا'ء ثم 
ما لیس فیە ذکر آمین لا بعد کثیر اقال الإسماعیلي آفي. موضیع الیاب : :ھوبھڈا 
الإاسناداء كأنه یشیر إلی أن لفظة (باب) علامة لقوله: )وبھذا الإسناد). 


۸ ومنھا: أنە قد یٹرجم بمذھب بعض الناس؛ وہما کان یذھب إليه 
بعضھم؛ أو بحدیث لم یثبت عندہء ثم يأتي بحدیث یستدل بە علی خلاف 
ذلك المذھب والحدیث؛: إما بعمومهہ و غیر ذلك۔ 


۹ ۔ ومنھا: آنه یذھب في کثیر من التراجم إلی طریقة أھل السیر في 
احیاظوم خصوصیات الوقائع والأحوال من إشارة طرق الحدیث؛ ورہما 
یتعجٛب الفقيه من ذلك لعدم ممارسته لھذا الفنء ولکن أھل السیر لھم 

٠۔‏ ومنھا: أنه یقصد التمرن علی ذکر الحدیث وفق المسأًلة 
المطلوبةء ویھدي طالب الحدیث علی ہذا النوع . 

مثاله: ذکر (الصواغ) فی (باب ذکر الحناطه'''ء وقد فرق البخاري 


.)۳۲۲٣:ح( (اصحیح البخاري)‎ ("٢( اصحیح البخاريی) (ح:۴۳۲۲۳).‎ (١) 

(۳) نبە المؤلف في الأصل العاشر علی ذلك وقال: لم اُجد ھذا الباب فیما عندي من 
نسخة الجامع الصحیحء فلعله یکون في نسخة الشیخ قدس سرہ؛ قلت: یوجد في 
النسخ المطبوعة: (الخیاط١٢.‏ 
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۱ 
۱ 


فيی تراجم الأبواب علماً کثیراً من شرح غریب القرآنء وذکر آثار الصحابة 
والأحادیٹ: المعلفة: 

١۔‏ وقد یذکر حدیثاً لا یدخل هو بنفسه علی الترجمة أصلاّء لکن لە 
طرق؛ وبعض طرقه بدل علیھا إشارةٗ أو عموماء وقد آشار بذکر الخدیث إلی 
أنٌ لہ أصلاً صحیحاً یتاکد بہ ذلك الطریق؛ ومثل ھذا لا ینتفم بە إلا المھرة 
من أھل الحدیث . 

۲ یکر افاترعم لأمر ظاهر قلیل الحدویء ولکنه إذا تحشق 
المتأمل أجدی؛ کقوله: ( باب قول الرجل : ما صلینا)ء فإنه أشار بە إلی الرد 
علی من کرہ ذلك. 

تاعت رائر کلت کات لات مھ ماوق وا ان نے 
فی تراجم (مصنفیھما)؛ إذ شواھد الآثار تروی عن الصحابة والتابعین في 
(مصنفیھهھما)ء ومثل ھذا لا ینتفع بە إلا من مارس الکتابینء واطلع علی 
را فا 

۳۔ وکثیراً ما یستخرج الاداب المفھومة بالعقل من الکتاب والسُنَّة 
بنحو من الاستدلال والعادات الکائنة فی زمانہ ا . 
فی میدان آداب قومەء ثم طلب لھا أصلاً من السُنّة. 

٤۔‏ وکثیراً ما یأني بشوامد الحدیث من الآّیاتء ومن شوامد الَیة 
بالأحادیث تظاهراء ولتعیٔن بعض المحملات دون البعض . فیکون کقول 
المحدث : المراد بھذا العام المخصوص؛ آو بھذا الخاص العمومء ونحو 
ذلك . 

فھذہ مقدمة لا بد من حفظھا لمن راد أن یقرأً (البخاري) ویفھم . 








فضبل اخ نان الحرلوم چوچ' اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اأصول التراجم عند شیخ الھند 

وذکر شیخ الھند قُذُس سرٌہ خمسة عشر أصلاً بالبسط في اللغة الأردیة 
فی مبدأ تراجمهء یيأتی بیانھا فی الفائدة الثالثة مفصلا معرباء وذکر فی 
سو کل اف الکن وم نا کال ۱ 

اعلم أن المؤلف تََلله مرّة یصرّح بالترجمة؛ لکن غرضه لا یکون 
ظاھر العبارةء بل ما یثبت بالالتزام أو بالإشارةء جليّاً کان أو خفیّاء یظھر 
مقصودہ بعد التأمل في أحادیث الباب؛ فمن لم یتأمل وقصر علی الظاھر 
یقع في التکلف والتخّط . 

مثلاً : قال قَِلَل: (ہباب من أُدرك رکعة من العصر قبل الغروب)؛ 
وذکزر فیة خدیٹ'' استٹجار ال الکتابین واسٹنکجار عذہ الآأمةء :فاشکل 
التطبیق علی الشرّاحء وتکلفوا فیە. 

والتحقیق: ان غرض المؤلف من ھذہ الترجمة بیان آخر وقت العصر 
فظھر التطبیق؛ فافھمء ولو قال: اباب تأخیر العصر إلی الغروب) کما صرح 
فی الصفحة السابقة: (باب تآأآخیر الظھر إلی العصر؟ء ما تکلف أحد ھذہ 
الاک البعیدة. 

وھکذا قال بعد ورقة: (باب من أُدرك من الفجر رکعة)ء فالمقصود 
منە أیضاً بیان آخر وقت الفجر لا ظاھر الترجمةء والل أعلم. 

وھکذا قال فی محل آخر: ( باب ما یقول بعد التکبیراء وأدخل فيه 
حاول ارت 2۶ا فأشکل التوفیق فتکلَفوا۔ 

والوجه عندنا أن بعد التأمل في أحادیث الباب يُفھم أن غرض 
المؤلف في ھذا الباب إثبات التوسع في دعاء الافتتاح وترکه رأساء وعدم 
قشمد تام ا(لکفوف لھا اف اقضاء اہب الک سا 
ومنفصلاًء فحینئذ ینطبق جمیع الأحادیث المذکورة في الباب؛ فافھم 
والل اأعلم ولیس غرضه من هذا الباب تعیین الدعاء. 


.)۷۸: مصحیح البخاري) (ح‎ )۲( .)٥٥۸: (صحح البخاري) (ح‎ )١( 
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وتارة یذکر الباب''' بلا ترجمةء ویذکر فیه حدیثاء فالشرًاح ۔ رحمھم اللہ 
۔ یذکرون فی مثل ھذا المقال احتمالات اکٹرھا بعیدة عن شأن المؤلف 
والمؤلف کلیھماء کما لا یخفی علی المھرۃ؛ وأحسن أعذارھم أنه کالفصل 
من الباب السابقء لکن ھذا العذر أیضاً لا یتمشٌٌی في بعض المواضع. 

مثلاً قال في الأبواب المتعلقة بأحکام البول: (ہاب من الکبائر أن 
لا یسٹتر من بولهاء وذکر فیه حدیث إنسانین یعذبان في قبورھماء ثم قال 
بعلَہ باب تا جاء فی بل الو 90ء وذگر کی الفرعت تا الخطرت!'' 
ضر مو الف الات نال امہ باھج سس رک تا تحت ا 
فکیف یقال: إنه کالفصل من الباب السابق؟ لآن ھذا یمکن إذا کان الثانی 
مغایراً للأول بوجەء وهھنا لا تغایر أصلاًء فافھم. 

اتا لگ ہہ آت بالات افولف اعاناتھ اافھرساعتا ریکر 
دنا ومقصودہ ای اُخرجت من ھذا الحدیث یکسا و آچگایا2 فینبغيی 
اؤَححضىعوامہ کا ھی لف فرط اق کرت ستا تما لت الاہات: 
ویفعل ھکذا تشحیناً للأذھانء وتنبیھاً وإیقاظاً للناظرینء کما هو دأبہ في 
امو کر 

فعندنا ۔ والل اعلم ۔ ھذا الاحتمال أقوی وآلیق . وآنفع مھما أُمکن . 

نعمء إذا کان مائع منە فيی موضع ماء فلا بذٌ أن یتوجُھوا إلی احتمال 
اآخر یناسب ذلك المقام. 

فعلی ھذا یقال ھھنا مثلاً: ینبغي أن تکون الترجمة کون البول موجباً 
لعذاب القبر وما یماثلھاء واش اأعلم بالصواب٠‏ لا یقال: إن في آبواب 
القبر یقول: (باب عذاب القبر من الغیبة والبول)ء فتتکرر الترجمة؛ لانا 
نقول : المقصود هناك بیان حکم القبر وھاھنا المقصود ذکر حکم البول؛ 
فأین التکرار؟ 


)١(‏ سیأتي في الأصل الخامس والعشرینء (ز). 
(٢(‏ (اصحیح البخاري) (ح:۲۱۸). 











رتظائ کل" عيد الِيزَلَت الا مغنی علی التاظرین لاد تال نی 
أبواب الإیمان: ( أداء الخمس من الإیمان)ء ثم قال في آبواب اق 
(أداء الخمس من الڈین)ء وھکذا قال المؤلف تل فی آخر أبواب التیمم: 
(باب) بلا ترجمةء ثم ذکر حدیث عمران بن حصین ظلثہ : ان رسول الل ا 
رأی رجلاً معتزلاً لم یصل في القومء فقال: لیا فلان ما منعك أن تصلي 
فی القوم؟)ء فقال: یا رسول اللہ أصابتني جنابة ولا ماءء قال: (عليك 
بالصعیدء فإنه یکفیك۷''. 

فعلی ما ذکرنا سابقاً یفھم من التراجم المذکورۃ فی ھذہ الاأبوابء أن 
الترجمة ھھنا ینبغيی ان تکون: لإٰذا لم یجد الجنب ماء یٹیمماء ولا حاجة 
إلی سھو الناسخینء أو عدم توفیق المؤلف مِلَلة. 

وتارة یذکر باباً''' مع الترجمةء لکن لا یذکر حدیثاً عکس الصورة 
الأولیء وفيه وجھان؛ مرة یذکر تحت الترجمة آیةء أو حدیثاًء أو فولاً 
من الَصضعَاي وَاَلِنَارعین کالا علی الَْرَجَىة وھو کثیرہ اومرۃ لا یذکر تا 
صا ایشا گا لباک عتیناً سشابال اکر ايرعت نقط یعاد 
الشرّاح علی سھو الناسخین؛ آو سھو المؤلف؛ أو عدم تیسر إرادته بوجە 
من الوجوہ ولا یخفی استبعادہ. 

والتحقیق عندنا في ھذہ المواضع التفصیل : 

آھا الضؤرة الأولی:نفظامر آن الَفَرَجنۃ سَدللءة بالایة آر الحدیثك 
و غیرھما المذکور في ذیل الترجمةء فالترجمة تثبت ما ترکھا غیر ثابتة 
رای اق قح ۷د اللوں پ ایا انا لات لعل شرک الو لت نیس 
عندہء وإما لقصد التمرین . 

وأما الصورۃ الثانیة: فلا یختارھا المؤلف إلا فی موضع یکون دلیل 
الترجمة مذکوراً قبلھا في الباب السابق أو بعدھاء مع أن هذہ الصورة قلیلة 


.)۳٣۸ : (صحیح البخاري) (ح‎ )١( 
یيأتي في الأصل السابع والعشرین: (ز).‎ )٢( 
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جداء فلا تکون الترجمة غیر ثابتةء بل ثابتة بالدلیل المذکور في الکتاب: 
وإن لم یذکر مع الترجمة لقصد التمرین والتنبيه وغیرھا من الأسباب . 

نعمء وجدنا في جملة الکتاب باباً أو بابینء جعل تل الاّیة فیه 
ترجمةء واکتفی بھاء ولم یذکر معھا حدیئاً ولا قولاًء فالاولی أن یقال: لما 
جعل الترجمة آیة القرآن وھو دلیل فوق جمیع الدلةء فھذہ الترجمة دعوی 
دلیلھا معھاء لا یحتاج إلی دلیل آخرء فاکتفی بھاء فلا یقال: الدعوی بقیت 
بلا دلیل؛ ولا یحتاج إلی أن یجعل حدیثاً أو قولاً المذکور في الأبواب 
السابقة أو اللاحقة دلیلاً لھاء فالل أعلم ۔ 

ھهذا ما عندنا من التفصیل؛ فعليك بالتأمل الصادق والانصاف 
اللائق؛ فإن کان حقاً فمن العزیز الرحیم؛ وإلا فمني ومن الشیطان 
الر جم اتی 

وأشار الکرماني في مواضع من (شرحہ) 
مشایخە فی تراجم (صحیحہ). 

وتعقبه الحافظ فی (الفتح)''' ورد عليه في (باب طرح الاإمام المسأَلة) 
إذ قال: وأما دعوی الکرمانيی أنە لمراعاة صنیع مشایخە في تراجم مصنفاتھم 
فإنھا غیر مقبولةء ولم نجد عن احد ممن عرف حال البخاري وسعة علمه؛ 
وجودة تصرفهء حکی أنه کان یقلد في التراجم؛ ولو کان کذلك لم یکن لە 
مزیة علی غیرہء وقد توارد النقل عن کثیر من الأئمة ان من جملة ما امتاز 
بە کتاب البخاري دقة نظرہ في تصرفه في تراجم آبوابەء والذي ادّعاہ 
الکرمانی یقتضی أنە لا مزیة لە فی ذلك؛ لأنه مقلد فيه لمشایخەء وأعاد 
کس اھت سی نرہ ارھ وت ا لسھا طف وا 


ے‫ 


0 أن الإمام البخاري یقتفی 


المستعان انتھی مختضرا 


)١(‏ انظر: اصحیح البخاري بشرح الکرماني) (۲/ ۱۳)۔ 
)۲( (فتح الباری) (۱/ .)۱٢۸‏ 
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الفائدة الثالنۃۂ 
في تفاصیل الاأصول من الأصول المذکورۃ في کلام 
الشوٌاح أُو المشایخ المذکورین: أُو من کلامھم 
في الشروح أُو الدروس من غیر ما ذکر سابقاٌ أو مما 
کان خاطري أبا غُدُرَہ 
سر اااکسد ھو انی موس ھک سی 
المشایخ الشاہ ولي اللہ الدهلوي فُذُس سرُہ مع الزیادة علیھا من کلامه کل 
و مود سد سد شیخ الھند کا 
باللغة الأردیة فی مبدأً تراجمەء ثم الأصول الأحر التی ےل 
ولما أُردت أن أذکر کلام الشیخین الجلیلین المذکورین مسلسلاً وقع 
التفریق في بیان الأصول المتناسبة التی کان حقھا أن تذکر مسلسلة کما 
ستری فی التفصیل : 
١۔‏ الأول: یترجم بحدیث مرفوع لیس علی شرطە: 
من الأصول التي ذکرھا شیخ المشایخ في مبداً تراجمه ۔: 
أنە یٹرجم بحدیث مرفوع لیس علی شروطہ؛ ویذکر ھنا حدیثاً شامد 
لە علی شرطہء انتھی. 
وھذا اأصل مظرد کثیر الشیوع فيی (صحیحہ)ء وتقدم ھذا الأصل في 
کلام الحافظ في امقدمتها'' الذي رقمت عليه (۱۰)ء ومثّل لە الحافظ 
باباب الأمراء من قریش)ء وباباب الاثنان فما فوقھما جماعةاء وتبع 
القسطلاني في (مقدمتہا”” في ذلك الأصل الحافظ . 


ےِ 


(١)‏ ھکذا في الأصلء وقد تقدم ان اُصول التراجم عند اللإمام ولي اللہ الدملويی أُربعة 
عشر أصلاً فتدیر ۔ 


.)٥٥/٤( انظر: (ھدي الساري) (ص٤١٦). (۳) انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )٢( 
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قلت: ومن أمثلته: 

(باب سترة الإمام سترة لمن خلفه) حدیث لاالأوسطا''' بضعف؛ 
ذکر له'الغاری شَاعَداً: 

واباب الأذان لت وی1 قال الحافظ''': لفظ [مذہ] الترجمة في 
حدیث مرفوع لابن عمر تا آخرجہ الطیالسيی... إلخ. 

واباب الاقامة واحدةا؛ شال ای و ولم یقل واحدة واحدة 
مراعاةۃ للفظ الخبر الوارد فی ذلكء وھهو عند ابن حبان فی حدیث 
ابن عمر ٹن ولفظە: (الأذان َ و تچ ۱ 

نات الصعید الطیب وضوء المسلم)؛ تال الحاظ >٠‏ مل الد عم 
للع ا ال ا بسندہ عن أبي یرہ مرائر ات إلخ . 

ولباب من قال لا یقطع الصلاة شيء)ء قال الحافظ“: الجملة 
المترجم بھا أآخرجھا الدارقطنيی”“ مرفوعاً لکن إسنادھا ضعیف. .. إلخ. 

وباب إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبةاء قال الحافظ“': 
ھذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجه مسلم اکا فو کی إلخ ۔ 

قلت؛ اوتظائرۃ گثیرۃ فی الکتابه ‏ ولا پلٹیس مذا الأصل بالاضنل 
الحادی والاریعین الات فی نطات 


.)4٦٤ (المعجم الأوسط) (/) (رقم‎ )١( 

(۲) ففتح الباري) (۷۲/۲). (۳) ففتح الباري) .)۸٤/۲(‏ 
(8) نف نہ ابن حبان في (صحیحہ) (رقم ۷. 

(ہ) (فتح الباريی) .)٥٥٤/١(‏ 

.)۴۹۷۳ (مسد الہزار؛ (۹/ ۳۸۷) (رقم‎ )٦( 

)۷( افتح الباری) (۱۲۱۸۸/۱). )۸( اسنن الدارقطني) (۸/۱٦۲)۔‏ 
(۹) (نتح الباری) (۲/ .)۱٢۹‏ 


) ۰ صحیح ہت (ح ۰ء ولاسنن کرت )0ح :۰٥ء‏ و(سنن ناو داود) 
)0ح :۲۰ء وا(سنن ن الترمذي) (ح ۷۰ء ولسنن ابن ماجه) )(ح ۵۰ 
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۱ 


۲۔ الثانی : الترجمة بنوع من الدلالات : 

آنہ یترجم بمسألة استنبطھا من الحدیث بنحو من الاستنباط من نصّه 
و إشارتہ أو عمومهء أو إیمائهء انتھی۔ 

ذکرہ شیخ المشایخ أصلاً واحداً فاقتفینا أثرہء وإلا فھو أصل متضمن 
لأربعة أصول کما لا یخفی؛ وأشار الحافظ في دالفتں''۶ فی آخر (باب 
فضل صلاة الفجر فی جماعة) إلی ھذ الأصل٠ء‏ وبە أثبت المناسبة 
بالروایات . ۱ 

وألبہت شیخ المشایخ في تراجمەه بھذا الأصل مناسبة کثیر 
من الروایات؛ کما قال فی (باب الماء الذي یغسل بە شعر الإنسان...) 
لغ 2ه ور انت فسوی الاب الال الاقتابت نال باب 
الوضوء من النوم): استدل المؤلف بظاھر الحدیث. .. إلی أن قال: وأمثال 
ھذہ الاستدلالات للمؤلف کثیرةء فاحفظ فإنه ینفعك . 

وکذا في (باب عرق الجنب)ء وکذا في اباب من صلی في الثوب 
الذي یجامع ۰ إذ قال: احتاج في ھذا اتا إلی هذا النوع من الاستدلال 
بالإیماءات والإشارات الخفیة؛ لأنه لم یرد فیه نص یدل عليه انتھی. 

وکذا في اباب ذکر البیع والشراء في المسجد)ء وکذا في (باب سُنَ 
الصلاةۃ علی الجنازۃ)ء وکذا فی (باب المزایدة)ء و(باب إیجاب التکبیر)؛ء 
أثبت بعضھا بالإشارة أو الدلالة أو الاقتضاء . 

وھذہ الأنواع وسیعة في تراجم الاإمام البخاري؛ وأخذ بذلك العیني 
فی المواضع الکثیرۃء مثلاً: قال''' فيی حدیث أبي موسی في اباب من أدرك 
رکعة من العصرا: مطابقته للترجمة بطریق الإشارۃ لا بالتصریح. وکذا قال 
فی الباب الذي بعدہ (باب وقت المغرب٢.‏ 


.)۱۳۸/۲( انظر: افتح الباری)‎ )١( 
و۱۷۷).‎ ١٦۷ /٤٥( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
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٣۔‏ الثالث : من قال کذا: 

أنه یترجم بمذھب ذھب إليه قبلء ویذکر في الباب ما یدل عليه بنحو 
من الدلالة من غیر قطع بترجیح ذلك المذھبء فیقول: ( ہاب من قال کذا١ء‏ 
انتھی. 

قلت: عذا اصل سررقت اغتد المفایغ جار علی السنتھم گقثیرا) 
وتقدمت الإاشارة إلیه فی کلام الحافظ فیما رقمت عليه السادس؛ إذ قال: 
وکثیراً ما یترجم بلفظ الاستفھام کقوله: ١باب‏ ھل یکون کذا؟ أو من قال 
کذا؟ء ونحو ذلك؛ وذلك حینئذ لا یّتجە لە الجزم بأحد الاحتمالین... إلی 
آخر ما تقدم من کلامە. 

ولذا قال الحافظ في (الفتح!''' في (باب من انتظر الإقامة): أوردھا 
مورد الاحتمال تنبیهاً علی اختصاص ذلك بالإمامء انتھی. 


وتبعه القسطلانی أیضاً فی ہذا الأصل فی مقدمة (شرحہا'''. 


ولا یذھب عليك الفرق بین کلام شیخ المشایخ ۔ إذ قال: إنه إشارة 
إلی مذھب من غیر قطع بترجیحه -؛ وبین کلام الحافظ ۔ إذ قال: إنه لعدم 
الجزم بأحد الاحتمالین -؛ ومع ذلك کله فلیس مذا الأصل کیک فانہ 
طالما یترجم بذلك في الإاجماعیات؛ کما في (باب من بنی مسجدا)ء وفي 
ہاب من قال: إن صاحب الماء أحق بالماء)ء واباب من قال: لم یترك 
النبی قل إلا ما بین الدفتین). 

نعمء ما قال الحافظ : إن غرضه بذلك التنبيه علی الثبوت متجه في 
اکثرماء فإن المبدوء بلفظ: (باب من قال کذا) في جمیع الکتاب عشرة 
أبواب'”ء والتنبيه علی الثبوت محتمل في آکٹرھا بل کلھا. 


۔)٥٤/١( انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )٢( .۲۱۰۹/۲( ففتح الباري)‎ )١( 
: بل اتا عثی پاب‎ :( 
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۱ 


٤ہ‏ الرابع : عدم جزم الحکم ض الروایات المختلفة : 
قد یترجم بمسألة اختلفت فیھا الأحادیث؛ فیأني بتلك الأحادیث علی 
اختلافھا لیقرب إلی الفقیه من بعدہ أمرھا. 


مثاله: (باب خروج النساء إلی البراز)ء جمع فيه حدیثین مختلفین: 
ھی 

قلت: ھذا أصل مطرد معروف عند الشوٗاحء یعبّرون عنه بأن الروایات 
التي لا تترجُح إحداھما علی الآخری عند المصنف لا یجزم بالحکم في 
القحت وافت شیخ المشایخ في تراجمه في (باب إذا حنث ناسیا في 
الإیمان)ء إذ قال: جمع البخاري في ھذا الباب أحادیثء بعضھا یدل علی 
ان الناسی والجاھل لا یؤاخذان بما فعلاء ومن قضیتھا أن لا تجب 
الکفارۃ. 2-7 یدل علی أنھما یؤاخذان ببعض فعلھماء إلی آخر ما قال. 
وبھذا الأصل جزم ابن المنیٔر في الباب المذکور إذ قال: أورد الأحادیث 
المتجاذبة لیفید الناظر مظان النظرہ ومن قَمٌ لم یذکر الحکم في الترجمةء بل 
آفاد مراد الحکمء والأصول التي تصلح أن یقاس علیهاء إلی آخر ما في 
دالفعحم؛'''. 

ویدخل في ھذا الأصل عندي: (باب الصلاةۃ علی الشھید)ء إِذ لم 
یجزم فيه المصنف بالحکمء وأورد فيه حدیثین متعارضین؛ واہاب رفع 
الصوت في المسجدا) لم یجزم فيه بحکم؛ وأورد الروایتین المختلفتین: 
ولا یلتبس عليك مذا الأصل بالأصل الخامس والثلائین؛ لظھور الفرق 
بیٹھما؛ فإن عدم جزم الحکم ھاھنا لمکان اختلاف الروایات وھناك لمکان 
اختلاف أھل العلمء وکذا لا یلتبسان ھذان بالأصل السابع والأربعینء فإن 
و پور تر سو ہت سس ہہ 
ولا تلتبس الثلاثة بالثامن والستین؛ فان عدم الجزم فیه لمجرد الاحتمال. 


.)٦٥٥٥ /۱۱( افتح الباری)‎ (١) 
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: الخامس : تطبیق‎ - ٥ 

أنه قد تتعارض الأدلة ویکون عند البخاري وجهہ التطبیق بیٹھا بحمل 
کل واحد علی محمل. 

مثاله: (خوف المؤمن أن یحبط عمله وما یحذر من الإاصرار علی 
رنہ ں2١)‏ 7 : و و کر 

وھذا الأصل مظٌرد کثیر الشیوع في الکتاب؛ أخذ بە شیخ المشایخ في 
عدة مواضع من تراجمه؛ فقال فی (باب قوله'': لا تستقبل القبلة 
بغائط ٥٠٢٠۰‏ إلخ: في هذہ الم۔ألة القول معارض للفعلء فأشار المصنف 
بضم الاستثناء في الترجمة إلی وجهہ الجمع إلی ان القول في الصحراء 
والفعل بالأبنیة . 

وکذا قاله الشیخ قُذُس سزُہ في اباب قول النبي قَُ: یعذب المیت 
ببکاء أھله)ء قال: غرضه من مذا الباب الجمع بین ما روي عن 
عمر بن الخطاب وأمیة ُء وہین ما ناقضت بە عائشة لناء علی طبق 
ما حکي عن الشافعي تَِلله من وجہ الجمع بینھماء انتھی. 

قلت: ومن ذلك (ہاب النوم قبل العشاء لمن غلب.٠٠)‏ إلخء وا(باب 
می سال:التاس تکكرا1: 
٦‏ السادس: باب في باب: 

أئە یجمع في باب آحادیث کثیرۃة دالة علی الترجمةء ثم یظھر لە في 
حدیث فائدة أخری سوی الفائدة المترجم علیھاء فبٔعلم علی ذلك الحدیث 
بعلامة : الباب؛ ولیس غرضہ أن الباب الأول قد انقضی ہما فيهء إلی آخر 
ما تقدم من کلامہ تفصلا 


)١(‏ فی الأصل: ا التقاتل) وھو تحریف۔ 
)٢(‏ (قوله؛ کذا فی الأصل؛ وهو مقحمء انظر: (صحیح البخاري)ء ”کتاب الوضوء6. 











وھذا أصل مطرد کثیر الوقوع في کتابہء أُخذ بذلك جمع من المشایخ؛ 
معروف في آلسنتھم ب (باب في باب)ء ونظائرہ فی (صحیحہ) لا سیما في 
اکتاب بدء الخلق) في اباب قوله تعالی: ف وك فا بن کل تاک ےہ 
2-10 1018 تر رش من عامة الشوّاح أنھم لا یأاخذون بھذا 
الأصلء ولذا مال الحافظ في (الفتح)ء والعیني والقسطلانی فی (شرحیھما) 
إلی أن الأولی حذف هذہ الأبواب: ولا حاجة إلی ذلك؛ فاإنه أصل معروف 
ومطظرد ولا یضطر علی قبول ھذا الأصل المظرد إلی تغلیط النسٌّاخ في ذکر 
الأبواب الکثیرة من هذا النوع فی (الصحیح). 


ولذا ُورد علیھم شیخ المشایخ في تراجمه في (باب من مضمض 
من السویق) إذ قال: ھذا الباب من قبیل الباب في الباب؛ لآنه یشتمل علی 
ما عقد لە الباب السابق مع فائدة آخری إلی أن قال: فاحفظ مذا التقریر 
فإنه ینفعك في مواضع من البخاري؛ وأکثر الشرّاح في أمثال هذا المقام قد 
خبطوا کثیراء انتھی . 


وبذلك جزم في اباب الآسیر آو الغریم یربط في المسجدا)ء إِذ قال: 
دلالة الحدیث علی جواز ذلك ظاهرةء والحدیث الذی فی الباب الثانی 
ار فی لف رنہتا اتی ال نا20 ناب سض الاب عن کی مار 
سابقاً في مواضع عدیدةء إلی آخر ما قالء وقال في 'باب فضل صلاۃ 
الفجر فی جماعة): مذا الباب فی الباب؛ فلا إشکال فی ربط الحدیثین 
الآخرین فیە مع الترجمة فتدبر انتھی: وقال في (باب الو ھهذا باب 
فی بابء انتھی . 


والشوّاح لما لم یأخذوا بھذا الأصل المطردء جھدوا بربط هذین 
الحدیثین بالترجمة جھداً شدیداء وذکروا في المطابقة توجیھات بعیدةء ثم 
لا یذھب عليك أن ھذا الأصل المذکور غیر الاتي في التاسع 
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۷ السابع : (ہاب؛) مکان (ح): 


قد یکتب لفظ الباب مکان قول المحدثین : (بھذا الاسناداء کما یکتبون 
(ح) إلی آخر ما تقدم من کلامه قُدس ج کا 


وھذا الأصل وضعه الشیخ کَللهُ لھذا الموضع خاصةء ولیس لە نظیر 
آخر في نظري القاصر في جمیع الکتاب؛ ولیس الباب ھھنا في نسخة 
الحافظء وقال في (شرحہہ''': ووقع في کثیر من النسخ ھھنا: اباب إذا 
قال أحدکم آمین) إلی آخر الحدیث؛ فصار ترجمة بغیر حدیثء وصارت 
الأحادیث التي تتلوہ لا تعلق لھا بەء فأشکل أمرہ جدأء وسقط لفظ الباب 
من روایة ابی ذر فخفف الإاشکالء لکن لو قال: وبھذا الإسنادء أو: وبە 
قالء أو نحو ذلكء لزال الڑإشکال وقد صنع ذلك الإسماعیلي فإنه ساق 
حدیث ایتعاقبون)ء فلما فرغ قال: وبھذا الإسناد (إذا قال أحدکم)ء فساقهہ 
من طریقین عن أبي الزناد کذلك؛ وظھر بہذا أن الحدیث وما بعدہ 
من الأحادیث بقیة ترجمة ذکر الملائکةء انتھی ۔ 


قلت: وبصنیع الإسماعیلي أخذ الشیخ فدُس سزُہ مذا الأصلء 
سپ ےر رت سو نی سے ۔ بفتح 
الموحدة ۔ حتی یحتاج لە إلی حدیثء بل ہو مثبت یکس الضعلے کائة 
آشار إلی أن (باب قوله قٌَ: إذا قال أحدکم: ا بجمیع روایاتە المرویة 
بالألفاظ المختلفة مثبت للترجمة السابقةء وھي (ذکر الملائکةاء فلو جعل 
هذا أیضاً [أصلاً] مستقلا ستقلاء وھو أنە قد یترجم ببابء لا لإثباتہ بل هو مثبت 
للباب السابق؛ کان درا تن طبع المیصنف من فک ۰ 


ٹم رأیت أن السُندي قد مال إلی ذلك التوجیه الذي سنح في خاطر 
هذا الفقیرء فلله الحمد والمنة. 


.)۳۱٣/٦( انظر: (فتح الباری)‎ )٢( .)۲٤٢ انظر (ص‎ )١( 











قال السندي''': قوله: ہ ہاب إذا قال أحدکم: آمین) لعل مرادہ أن 
من جملة الأدلة علی وجود الملائکة ھذا البابء أي: ما ذکر فیه وما یتعلق 
بە من الأحادیث؛ فلم زا بالبہاب لیذکر احادیثہ واللہ أعل نعم ڈگر 
بعض أَحادیثہ لیستدل بە علی وجود الملائکة فیما بعد أیضاً فی جملة سائر 
الأحادیث لھذا المطلوب؛ والل تعالی أعلمء انتھی . 

وحینئذ فلم ببہق لي مانع ان اُذکرہ أُصلاً مستقلً ولذا ذکرته أصلاً 
بدا کنا میہانی نی الأاصل اَی سای ماف سون ات 


۸- الثامن : الحدیث بضد الترجمة: 


أنهە قد یترجم بمذھب بعض الناس؛ وبما کان یذھب إليه بعضھم 
أو بحدیث لم یثبت عندہہ ثم بأني بحدیث یستدل بە علی خلاف ذلك 


المذھب والحدیث : إما بعمومهہ أو غیر ذلك انتھی . 


کذا فی مبدأ تراجم الشیخ قُذُس سرّہ ولم یمثل لە بمثالء وما ذکر 
هذا الأصل في موضع من تراجمە المفصلةء ومع ذلك ھذا اأصل مشھور 
علی آلسنة المشایخ . 

ویمکن عندي ان یمثل لە ب(باب إنما جعل الإمام لیؤتم به4 [۵خ١٠٥‏ ب ٥٤]ء‏ 
وھو قطعة من حدیث معروف؛ وذکر بعدہ الإمام البخاري : ( وصلی النبي گا 
فی مرضه الذي توفي فی بالناس وھو جالس؟)ء ثم أورد في الباب حدیتا''' 
طویلاً في مرضہ لٍ وفیە: افجعل أبو بکر ظلِلله یصلي وھو قائم بصلاةۃ 
النبي قٹاُ وهو قاعد)ء قال الشیخ فی ا(التراجم): قوله: (وصلی 
النبي گا ۷٠٢‏ إلخء آشار بإیراد هذا القول في تعالیق الباب إلی نسخ ھذا 
القدر من الحکمء انتھی. 


.)۷/۲( ا صحیح البخاري) بحاشیة السندي‎ )١( 
.)٦۸۷ : أخرجه البخاري (ح‎ )۲( 








۱ 
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ویمکن ا٘یضاً ان یمثل له باباب جھر المأموم بالتآمین) ّكَ ٠١‏ ب ۱۱۱]؛ 
اذ اُورد فیهە حدیث تأمین المأموہ*'' سنا بدون قید الجھں فکأنہ لم پجھر 
المموم بالتآمین علی إحدی التوجیھات العدیدة في توافق الحدیث بالترجمة. 

وھکذا ترجم ہاباب بیع العبد الزانی) [ك٣٤٣‏ ب٤٢1]ء‏ وأورد فبه 
عزرے نا الائہ عا سا اارحیات: 

وکذا ترجم ب(اباب [وقت] الجمعة إذا زالت الشمس) [۱۱۵ ب٦٤٦٤]ء‏ 
وأورد فیه حدیث'' التبکیر بھا والقیلولة بعدھا. 

دکوکو کات من کفن بغیر ققعیص۷ [ك۴٢ء‏ ب٢٢]ء‏ وآؤرد ئیة 
عترع 12 او آی الشاقق التآن علے امن 

وترجم باباب تحري لیلة القدر في الوتر١‏ ك۳۲ ب٣]ء‏ وأورد فیه عن 

(۵ء راہ ۶٤‏ . 
ابن عہاس 2 (التمسوا في آربع وعشرین). 

وهذا الأصل غیر الأصول الاتیة فی ٤٤‏ و٥٢‏ و٦٦‏ فلا تلٹتبس 

الأربعةء وكکذلك ھذا الأصل بمعزل من الأصل الثالث کما لا یخفی. 


۹ ۔ التاسع : استنباط الأحوال التاریخیة : 

یذھب في کثیر من التراجم إلی طریقة أٗھل السیر في استنباطھم 
خصوصیات الوقائع والأحوال من إشارة طرق الحدیث؛ وربما یتعجب الفقیهہ 
سن ذلك:.+ لی آغر ما قالَ: 

ویوضح کلامه ھذا ما تقدم من کلامه مبسوطاً في آخر الفائدة الثالثة 
عشرة فی (باب ذکر قحطان) [ك٦٦‏ ب۷۰]. 

ویمکن عندي أن یمثل لە ب(باب کیف کان بدء الحیض) ك٦‏ ب١]؛‏ إذ 
)١(‏ أخرجه البخاري (ح : ۷۸۰). )٢(‏ أخرجه البخاري (ح: .)۲۱٥٢‏ 


(۳) آخرجه البخاري (ح:٥۹۰).‏ 80 آفرالعتازی 0111970: 
)٥(‏ أخرجه البخاري (ح: ٢٢۲۰)۔.‏ 
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۱ 
۱ 


استنبط الإمام ظلل کونەه من زمن آدم و ری و ا عائشة نا فی 
الحج . 


٠۔‏ العاشر : التمرن: 

ما قال قُدُس سرّٔہ: قد یقصد التمرن علی ذکر الحدیث وفق المسألة 
المطلوبةء ویھدي طالب الحدیث إلی ھذا النوع . 

مثاله ذکر الصوٌاغ فی (باب ذکر الحناط٢ء‏ مکذا أفاد الشیخ ولا ریب 
فيی قصد التمرن من الإمام البخاري في جمیع کتابہء ومع ذلك لم اجد ھذا 
الباب فیما عندي من نسخة (الجامع الصحیح)ء فلعله یکون فيی نسخة الشیخ 


ھ۶ و 


2 2 
دس سرہ٥.‏ 


١۔‏ الحادي عشر: الاشارة إلی بعض طرق الحدیث: 

قد یذکر حدیثاً لا یدل هو بنفسه علی الترجمة أصلاًء لکن لە طرق؛ 
ویش طرقهیدل علھا إِشَارۃ آو ضوفاء وقد آغار بلکر الححدیث:إلی آت لہ 
أصلاً یتأکد بە ذلك الطریق. ومٹل ھذا لا ینتفع بە إلا المھرة من أھل 
الحدیثء انتھی ۔ 

هکذا أفاد الشیخ قُتُس سز وجعل کلە أصلاً واحداأء وإلا ففي 
الحقیقة ھما أصلان مطردان کثیرا الوقوع في (الجامع): 

الأول : أنه یشیر بە إلی بعض طرقه الواردة فی (الصحیح) في الموضع 
الآخرء وأشار إلی ذلك الشیخ بأول کلامە. 

والثاني: ان یشیر بذلك إلی بعض طرقه الواردة في الکتب الآحر 


.)۲۹٤٢:ح( أخرجه البخاري‎ )١( 
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من غیر (الجامع)ء وإليه أشار الشیخ بآخر کلامه بقوله: أشار علی آن لە 
اأُصلا صحیحا... إلخ. 

وجعلھما شیخ الھند تَِأه أ٘یضاً في أصول تراجمہ أصلاً واحداء 
یقافتا لا سھیا جات افاڈ اتا والا کنا اسلات مایا 
لاہ رات بات ا کک اعد مہا عت٭الائیس 

وبسّظ الکلام علی ذلك شیخ الھند کل فی الأصل السادس من أصول 
تراجمە إذ قال: قد یذکر المصنف في الباب حدیثاً لا تعلق لە بالٹثرجمة 
أصلاء لکنە لہ یذکر ھذا الحدیث في باب آخر من (صحیحہ6ء ویکون فيه 
ما یثبت الترجمة الأولی صریحاء ومن لم یعرف ذلك یتکلف في التطبیق بین 
الترجمة الأولی وحدیٹھا تکلفات باردة. 

مثاله: أنه ترجم في أول کتابه (باب السمر في العلم) [ك۳ ب٤٤]ء‏ 
وأورد فیه حدیث ابن عباس': اك فی بیت خالتي میمونة گنا ٥٠٠.‏ إلخ 
ولا ذکر فیه للسمر أصلاّء فاضطر الشرّاح في ذلك إلی تأویلات باردۃ کلھا 
بمعزل من الحقیقة . 

وأجاد في ذلك الحافظ ابن حجر قکَِللهُ فی (شرحے) إذ قال: إن 
المصنف أخرج الحدیث في کتاب التفسیرء وفیه زیادة وھي قولە: افتحدث 
رسول اللہ ئل مع اه یف وهذہ الجملة نص في إثبات الترجمة 
الأولی؛ انتھی . 

قلت: وتمام کلام الحافظ'' في الباب المذکور بعد ذکرہ التوجیھات 
العدیدة عن الشوٗاح الآخرء وکل ذلك معترض: والاولی من ھذا کلە أن 
مناسبة الترجمة مستفادة من لفظ آخر فی ھذا الحدیث بعینه من طریق 
یہ -ساایعہ اقعت گا ید بە تنبيه الناظر في کتابه علی 


.))٥٤٤ أخرجه البخاري (ح:‎ )٢( .)٦۱۱۷ : ا صحیح البخاري) (ح‎ )١( 
.)۲٢۱۳ /۱( افتح الباری)‎ )(۳( 











الاعتناء بتتبع طرق الحدیث٠‏ والنظر في مواقع ألفاظ الرواۃ؛ لآأن تفسیر 
الحدیث بالحدیث أولی من الخوض فبيه بالظن . 

وإنما آراد البخاري هھنا ما وقع فی بعض طرق ھذا الحدیث مما یدل 
صریحاً علی حقیقة السمرء وھو ما أخرجه في التفسیر بلفظ: (تحدث 
رسول ال لا مع آمله ساعة ٹم رقد.. پگ الحدیث؛ فصحٌّت الترجمة 
کی ۔ بحمد اللہ - من غیر حاجة إلی تعسف ولا رجم بالظن: انتھی 

قلت: هو کذلك فإن الإمام البخاري لہ أخرج بھذہ الزیادة فيی باب 
قولہ تعالی : ٭للِىک فی خَلق اَلکَکوتِ وَلََضٍ٭ الاآیة [البقرة: .]۱٦٢٦‏ 

ٹم قال شیخ الھند کِلله نی مذا الأاآاأاصل السادس المذکور: وتارة 
یکون الحدیث الذي فيه جملة مثبتة للترجمة لا یکون علی شرط المؤلف 
وإن کان صحیحاء لكنە لمّا لم یکن علی شرطه لا یذکرہ المؤلف في 
(صحیحہ)ء ولا یظفر بذلك إلا من تتبع کتب الحدیث؛ انتھی مختصراً. 

وھذان الأصلان مظردان فی (صحیحہ) قد أُخذ بھما الحافظ ابن حجر 
فيی المواضع التي لا تحصی من (شرحہ)ء منھا: ما قال فی (باب کنس 
المسجد والتقاط الخرق والقذی والعیدان) [4ك۸ ب٢۷]:‏ الذي یظھر لی 
من تصرّف البخاري أنه أشار بذلك إلی ما ورد فيی بعض طرقه صریح٭' 
ثم ذکر الطرق المصرٗحة بذلك؛ وقال في (باب دلك المرأۃ..٠٠٥‏ إلخ ك٦‏ 
ب۱۳]: جری علی عادته في الترجمة بما تضمّنه بعض طرق الحدیث 
وقال فی ہاب امیر الإایمان: وقول اللہ يك : فلس البرٌ 5 ناوک الاٴیة 
(الٹرہ 4]1۷۷ ٥2[‏ ب٢‏ وخ 'الامعالال پھذة الَاآيةوَمِتا ھا لحدیث: الاب 


تظھر من الحدیث الذي رواہ یذ ال راقا'' وغیرہ ورجاله ثقات: ولم یسقه 


.)٦١٤/١٤( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( ۔)٤۵٥٥‎ /۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۲۰۱۱٢ (مصنف عبد الرزاق) (رقم‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۷ فصل في بیان التراجم 





المصنف؛ لأنه لیس علی شرطہهہ فإن قیل: لیس من المتن ذکر التصدیق؛ 
اجیب: بأنه ثابت في اأصل مذا الحدیث کما أخرجه مسلم وغیرہ 
والمصنف یکثر الاستدلال بما اشتمل عليه المتن الذي یذکر أصله ولم یسقه 
تا انتھی ملخصاًء وھذا من الأصل الثاني من ھذین الأصلین . 

وقال يف فی (ہاب الفتیا وھو واقف علی الدابة) [ك۳ ب ]٢٢‏ فی 
(کتاب العلم): نت لیس فيی سیاق الحدیث ذکر الرکوب؛ ان ات 
أنه أحال بە علی الطریق الآخری التي آوردھا في الحج''' فقال: (کان علی 
ناقته٥‏ ترجم لە: ( باب الفتیا علی الدابةا''' ك٢‏ ب٤٤]ء‏ انتھی؛ وھذا 
من الأصل الأول من الأصلین المذکورین . 

والعجب من العلّامة العیني قُدُس سرٗہ أنه أورد علی الحافظ في الباب 
المذکورء إذ قال': وأجاب بعضھم بأنە أحال بە علی الطریق الآخری التي 
اوردھا في الحج؛ وبُعد ھذا الجواب کبُعد الٹری من الثریاء فکیف یعقد 
باب بترجمة ثم یحال ما یطابق ذلك علی حدیث يأتي في باب آخر؟ انتھی. 


وأشد التعقب علی الحافظ في (باب السمر في العلم) فقال رادّاً علی 
کل جزء من کلامە!”: وأما قوله: والأولی من ھذا کلە إلی آخرہء فکلام 
لیس لە توجیە أصلاًء فضلاً عن أن یکون أولی من غیرہ؛ لن من یعقد باباً 
بترجمة ویضع فیه حدیثاً مل یقال: مناسبة الترجمة في ھذا الباب تستفاد 
من ذلك الحدیث الموضوع في باب آخر؟ فما أبعد ھذا الکلام: وأبعد 
من ھذا البعید أنہ علله بقولہ: لأن سیر الحدیث بالحدیث اولی من الخوض 
فیه بالظنء فسبحان اللہ ھؤلاء ما فشُروا الحدیث؛ بل ذکروا مطابقة 


‌ 


الحدیث بالترجمةء وما ذکرہ هو الرجم بالظنء انتھی ملخصاً. 


.)۱۷۳٦٣ : انظر : (صحیح البخاري) (ح‎ )٢( .)٤١/٥( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
۔)٦۱٢١٢‎ /۲( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٤( (فتح الباری) (۱/ ۱۸۸).۔‎ (۳( 
۔)۲٥٢/٢( عمد القاريی)‎ ١ انظر:‎ )٥( 











ومع ھذا کلە فقد أخذ بھذا الأصل بنفسه أیضاًء إذ قال في (باب 
من حمل جاریة صغیرة علی عنقه) [۸۵ ب٦٠]]:‏ وقد أخرج فيه البخاري 
کیک آی ھاتھتی ساکھ کفاسائاڈ آبارسیت ریت سا انت ۲۰ء 
مطابقتہ قاشت 2ھ این الظھور وقد خص الحمل بکونە علی العق 
ولفظ الحدیث أعم من ذلك؟ قلت: کأنه أشار بذلك إلی أن الحدیث لە 
طرق آخریء منھا تَْ من طریق بکر؛ وصرحِ فیه (علی عنقه)ء وکذا 
لأبی داود وأحمد'' من طریق أآخریء انتھی مختصراً. 

وھکذا أخذ العلامة العینی بذلك فی (باب تسویة الصفوف عند الإقامة 
وبعدھا) إذ قال'': مطابقته للترجمة في لفظ التسویة ظاھرة ولیس فيه 
ما یطابق بقوله: (عند الاقامة وبعدھا) 2 أشار بذلك إلی ما فی بعض 
طرق نے جا مال خلن لاف 

وقال فی ( ہاب التقاضی والملازمة) [ك۸ ب۷۱]: وجه مطابقة الحدیث 
است ‏ اف گا رامااق انت فیس اف 
آخرج اریت" في عدة نوا منھا في (باب الصلح) واباب 
الملازمة) بلفظ : ١فلزمه)‏ فکكأنە أشار بالملازمة إلی الحدیث المذکور علی أن 
ما ذکرہ فيی عدة مواضع کلھا حدیث واحد؛ وله عادة فی بعض المواضع 
یذکر التراجم بھذہ الطریقةء انتھی ملخصا. 

فجَملة الکلام ان هذین الأصلین مظردان فی اصحیحہ)ء أخذھما 
الَرَاح قَاطبةء ولا یلتسن علبك مذا الأضل بالأصل القامن 'والفلاٹین 
ولا الحادي والأربعین . 


.)۸٤٤:ح( تصحیح مسلما‎ )٢( .)٦٦٤/۳( عمد القاري)‎  )١( 
.)۳۱۰/٥( أبی داود؛ (ح: ۰ و۹۲۱)ء ا مسند أحمد؛‎ نس١‎ )۳( 
.)٤٥٥/٣( عمدہ القاري)‎ )٥( .)۳۰۲ /٥٤( معمد القاري)‎ )٤( 


.)۲٤٥٢٤٢ آخرجە في: باب الصلح (ح :٢۲۷۰ء ۲۷۱۰)ء وفي: باب الملازمة (ح:‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري وت فصل في بیان التراجم 


۰ 


۲ ۔ الثاني عشر: [ما یترجم وی تا 

وکثیراً ما یٹرجم لأمر ظاهر قلیل الجدوی؛ لکنە إذا تحقق المتأمل 
اجدی۔ 

کقوله: ( باب قول الرجل : ما صلینا) [ك١۱‏ ب٢٢]ء‏ فإنه أشار بە إلی 
الد علی یز گره ڈلكہ. اتی 

قلت: أخذ الشیخ فُذُس سرٌہ ھذا الأصل من کلام الحافظ المذکور 
فیما سبق عن المقدمةڈ''ء ورقمت عليه (الثامن)ء وزاد الحافظ في مثاله: 
ومنە قوله: (باب قول الرجل : فاتتنا الصلاة) [ك۱۰ ب٢٢]ء‏ وأشار بذلك إلی 
الرد علی من کرہ إطلاق ھذا القولء انتھی . 


٦ :‏ ور جو ۲ 
وتبعه القسطلانی فی (مقدمة ث ا 


فی ذکر ھذا الأصل؛ وھو 
اأصل مطردء ویظھر بالتأمل وتفتیش المذاہب والآثار الواردة فی ابن أبی شییة 
وعبد الرزاق وغیرھما. 

وذکر ھذا الأصل شیخ الھند تَِلله أ٘یضاً في الأصل الحادي عشر 
ووجّهه بوجوہ کما سیأتيی فی محله. 
الثالث عشر : [تعقبات علی مصنف بد الرزاق وابن أبي شا 

ما قال: واکٹرھا تعقبات علی مصنف عبد الرزاق وابن أبي شیبة في 
تراجم مصنفَیھماء ومثله لا ینتفع بهە إلا من مارس الکتابین واطٌلع علی 
ما فیھماء انتھی. 

قلت : وھو کذللک: ویظھر ذللكک بمطالعة (افتح الباري) والعینی؛ 
فانھما یصرُحان 7 کو ون ارام ان غرضه الرد علی قول فلان 
آخرجه فلانٰ وذکرہ ث شیخ الھند 2و اأیضاء لکنە لم یذکرہ اأصلاً مستتلاٌ 


۔)٥٤/٤( انظر : (ھدي الساري) (ص٤١٦]. (۲) فإرشاد الساري)‎ )١( 











بل أدمجه في الأصل الثانيی عشر المذکور فیما سبق؛ وذکرہ شیخ 
اھند 32 - الأصل الحادي عشر من أُصولهء وأضاف فيه وت 
تا 
وقال الحافظ فی (باب السترة بمکكة) [۸۵4 ب٤۹]‏ بعد ذکر توجیه 
اون سد ال ان آ ا راو او نکچ علی ما ترجم بهە عبد الرزاق 
حیث قال: (ہاب لا یقطع الصلاة بمکۃة شيء) إلی آخر ما بسط 
العاؤ ط۴۷ 
وقال أَيضاً قی ۶باب الصَلَاۃ علی الحصیر؟''' ك۸ ب٢۲]:‏ النکٹة فی 
نروک رت 0 اد سی ناما نو انی مد ھی موطر- 
شریح بن ھانئ أنە سأل عائشة ٹتا: (آأکان بی وا یصلیٰ علی الحیر 
وا یقول: حا جم ِلكَمَرِنَ حصب اچ [الإسراء: ۸]ء فقالت: لچ یکین 
یصلي علی الحصیرا”'ء فکأنه لم یثبت عند المصنف٠‏ أو رآہ شادًاً مردوداً 
لمعارضة ما هو أقوی منهء إلی آخر ما قال. 
وقال افج 5 فی (باب الاستنجاء بالماء) [ك٤‏ ب٥٤]:‏ قصد بھذہ 
الترجمة الرد علی من کرہ الاستنجاء بالماء+ وعلی من نفی وقوعہ 
من النبي ق٤‏ لما رواہ ابن أبي شیبة”“ بأآسانید صحیحة إلی آخر 
ما ذکر. 
وقال الحافظ'' في ہاب أذان الأعمی) [د۰٥‏ ب١١]:‏ روی ابن أَبيی شیة 


.)٦۹۱/۱( لح الباري)‎ )۲( .)٦۷٥/۱( افتح الباری)‎ (١) 

(۳) آخرجه أبو یعلی في (مسندہ6 )٦٢۲٤/۷(‏ (رقم ٤٦٤)٦)ء‏ وذکرہ ابن حجر في 
(المطالب العالیةا (حج٣٣٦۳).‏ 

.)٥٦١۸/۲٢( معمدۃ القاريی)‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: (مصنف ابن أبی شیبة)ء ( باب من کان لا یستنجی بالماء ویجتزئ 
بالحجارۃ٥.‏ ۱ ۱ 

.)۹۹/۲( افتح الباری)‎ (٦ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۱ فصل في بیان التراجم 





وابن المنذر عن ابن مسعود وابن الزبیر وغیرھما أنھم کرھوا ان یکون 
الْمََدت آغی: 

رقال اتنعائھ ا" کی جات مہ انال نت قش ات تا رقیلہ 
راتا 0> کان بَْشَر إلی مارواہ عبد فا انتا صحیح : (أن 
ابن عمر لا کان یؤذن للصبح في السفر آذانین). 

وقال”' في (ہاب الأذان للمسافرین.٠٠٠‏ إلخ [ك١۱‏ ب۱۸]: وقد روی 
عبد الرزاق بإسناد صحیح عن ابن عمر نا أنه کان یقول: إنما التأذین 
لجیش أو رکب علیھم أمیر؛ فینادی بالصلاةۃ لیجتمعوا لھاء وأما غیرهم 
فإنما هي الإقامةء وحکي نحو ذلك عن مالك٠‏ انتھی. 

وھذا الأصل بخت بالکٹاہین المڈگورینء بل الإمام البخاري 
کثیرا ما یترجم فی (صحیحہ) علی رد الروایات التي لا تصح عند 
سواء کانت في الکتابین المذکورین أو غیرھما من کتب السنن وغیرھاء 
وخصّ الشیخ قُدُس سرُہ الکتابین المذکورین لکثرة التعقبات علیھماء 
ولا یمتري في ذلك من مارس التراجم؛ وأمعن النظر في الکتابین 
المذکورین . 

قال الحافظ!“' فی باب الدفن باللیل؟ 1ك۲۳ ب1۹]: آشار بھذہ 
وغد لی الد علی سم تلف مکسا وخوت جار تا ای للا رج 
أن یقبر الرجل لیلاٗء إلا أن یضطر إلی ذلك٢ء‏ أخرجه ابن حبان”ٴء إلی 
آخر ما قال. 

قلت: ویدخل فی ذلك الأأصل: ( باب موت الفجأة) [۵ك۲۳۵ ب٥۹]‏ علی 
ما قال ابن تا حا عنه في دالفتم؛“''. 


.)۱۸۹۷ ا مصنف عبد الرزاق) (رقم‎ )٢( .۲٦٦۰ /۲( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۰۷ /۳( تح الباري)‎ )٤( .)٦١۱/۲( ففتح الباري؛‎ )۳( 
.)۲٥٢/٣( ہففتح الباريی؛‎ )٦( .)۳۱٦۸ ا(صحیح ابن حبان) (ح:‎ )٥( 








اون فص ے_۔ 09۳ ._ راہ دلاو امس ایخالی 





٤۔‏ الرابع عشر: الاّداب والعادات المسلوكکة: 

ما قال: وکثیراً ما یستخرج الاداب المفھومة بالعقل من الکتاب والسّنة 
والعادات الکائنة في زمانہ گلا ومثٹل ھذا لا یدرك ححُسنە إلا من مارس 
کتب الاداب؛ وأجال عقله في میدان آداب قومه ثم طلب لھا أصلاً 
دا الشھو ایی 

قلت: وھو کذلك؛ لا مراء في ذلك ولا امتراءء ویتضح ذلك بمطالعة 
الأبواب مفصلاء لا سیما في کتاب العلم والجھاد والنکاح والأطعمة 
والآداب وغیرھاء ویمثٹل لە بالأبواب المسلسلة في (کتاب العلم) من (باب 
من سئل علما وھو مشتغل.٠.٠)‏ إلخ [ك٣‏ ب٢]ء‏ و(من رفع صوته بالعلم) [ك۳ 
ب٣]ء‏ و(طرح الإمام المساألة) [ك٣‏ ب٥]ء‏ واالقراءة [والعرض] علی 
المحدث) [ك ب]ء وامن قعد حیث ینتھيی بە المجلس) ك۳ ب۸]ء واما کان 
النبي ق یتخوّلھم بالموعظةاء وامن جعل لأھل العلم أیاماً معلومةا ٢[‏ 
ب٢۱]ء‏ واالفتیا علی الدابة)ء وا[من أجاب] الفتیا بإشارة الید والرأس) [ك٣‏ 
ب٤٤]ء‏ و(الغخضب في الموعظة) [ك۳ ب۲۸]ء وامن برك علی رکبتیه) [ك۳ 
ب۲۹]ء وغیر ذلك من الابواب الکثیرۃ في الکتب المتفرقة. 


٥۔‏ الخامس عشر: ذکر الشواهد من الآیات لارادة الخصوص 
ما قال: وکٹیراً ما ای بشواهد الحدیث من الاآّیات؛ ومن شواھد الاَبة 
من الأحادیث تظامراء ولتعیٔن بعض المجملات دون البعض؛ فیکون کقول 
المحدث : المراد بھذا العام المخصوص؛ أُو بھذا الخاص العموم ونحو 
ذلك. 
ذکرہ شیخ المشایخ قُدُس سرُّہ أصلاً واحداء وإلا ففي الحقیقة مي 
: ثة اُصول مختلفة: 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري "۳٣‏ فصل في بیان التراجم 





اُحدھا: التظاھر . 

والثاني : إرادة العام بالخصوص . 

والثالٹ: عکسه. 

وقد تقدم نحو ذلك في کلام الحافظ*'' المذکور في الفائدة الثانیة 
ورقمت عليه )١۱(‏ و(٢)ء‏ لکنە خصٌه بالترجمة؛ ولذا أدخلته فی الأصل 

ولا یلتبس ھذا بالاأاصل الأربعین لجزم الحکم ھھناء وعدم جزمهہ فی 
الأربعین لاظھار اختیار المؤلف؛ والشواھد هھنا لتعیین محتملات الحدیث؛ 
وفي الأربعین لإاظھار اختیار المؤلف؛ وکذا الفرق بینە وبین الثامن عشر 
واضح؛: لارداۃ الخصوص بالعموم ھھنا وعکسه فی الثامن عشر؛ فالجملة 
هھنا عدة اأصول متقاربة یظھر الفرق بیٹھا بالتأأملء وهھي (۱۸) و(٢٢)‏ 
و(٤٤)‏ و(٥٢)ء‏ والمقصود هھنا ذکر الشواھد من الاآأیات للتظاھر أو لتعیین 
بعض المحتملات . 

فھذہ خمسة عشر أصلٗ ذکرھا شیخ المشایخ الشاہ ولي اللہ 
الدھلوي فَََنَ ہن مِذا تراجمە. 

وأخذ فی ذیل تراجمه عدة اُصول فی (کاکلاست یا 


٦۔‏ السادس عشر: الترجمة بکل محتمل : 
ان من داب الامام البخاري الاستدلال بکل المحتمل . 
قال شیخ المشایخ*” في (باب الرجل یأتم بالإمام ٠٠٠.‏ إلخ ۱٠۵[‏ ب۸٦]:‏ 


)١(‏ انظر: (ھدي الساري) (ص١۱۳٦).‏ (۲) لكکنە ذکر أربعة عشر أصلاً فقط ۔ 
(۳) ؛شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۲۲۷). 








فان لقث ہ_ .0900 _ _-اواہ ذل ا اصست لیخت 





وقال في (ہاب الْعَلُم بالمصلی) [ك۱۳ ب۱۸]: ولما کان ظاھر لفظ 
لحدیث یحتمل أن یکون العلم في زمانہ پل بنی المؤلف عقد الباب عليه 


ہے( 
او وہ 


وقال في (باب إِذا قیل للمصلي : تقدم.٢٠٥‏ إلخ [ك۲۱ ب٤٤]:‏ استنباط 
المؤلف مستصعب عند الشرٌّاح غایة الصعوبةء وحله عندي ان دأب البخاري 
ان یستدل بکلا احتماليهء وھذا فی کتابہ کثیرء انتھی. 


وکڈاقال فی با الخرض فی الر ۶31:06 ب10۳ می ان:قرل: 
(وأما خالد..٠)‏ إلخ”'' استدلال ببعض محتملاتە. .. إلخ. 


قال الشیخ انتا فی اباب من نام عند السحرا [۱۹۵ ب۷]: استدل 
المؤلف بقول عائشة علی ترجمة الباب استدلالا ببہعض محتملاتەء وھذا 
من دأبہء یفعله کثیراً فيی کتابەء وأخذ الشیخ قُدُس سرٌّہ أیضاً بھذا الأصل 
فی (باب العرض في الزکاةۃ) إذ قال: واستدلال المؤلف بقول النبي : 
(وأما خالد...) إلخء استدلال ببعض محتملاته إلی آخر ما آفادہء وھذا 
الأاصل جار ول اتد المشایخ کثیرا. 


۷_- السابع عشر : تعدد الطرق : 

ما قال فی (باب حك المخاط بالحصی) [۸۵ ب٣۳]:‏ وھھنا توجیە آخر 
مطّظرد فی اکر المواضع؛ وھو أُجود التوجیھات عندي؛ وھو: أنه من داب 
المیصنف ان یورد خَلَنثا تاتیدا متعدد الطرق ظرازاً متعددة ویعقد کل 
ترجمة بلفظ آخر واقع في ذلك الحدیث؛ ومقصودہ لیس للا إکثار طرق 


.)٢٥۹/٢( 'شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص٥۲۸۵)ء وانظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۳۱٣ص( انظر: افتح الباريی) (۳/ ۳۱۳)ء واشرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )٢( 
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وأخذ بللك الأصل فی (باب صلاة التطوع علی الحمار) [كد۱۸ ب١۱]‏ 


انتا 

قلت: ویستأنس ھذا الأصل مما قالت الشرّاح في (باب طرح الإمام 
المسألة علی أصحابه؛ [ك٣‏ ب٥]:‏ فإن مؤدی کلام الکرمانی''' وتبعه العیني 
وغیرہء ان المقصود ذکر الحدیث بطریقيه اللتین سمعھما عن شیخیه. 

ریستائن ذلك ایضاً عَيا قال التاقظ تی ۶ بات الساذة علی 
7ف00 اسیا سم جا گرا سشت نی اترایت حتاف جافندے 
مقر مات سان ھا جات امس کات رگا ھا 
ك۲ ب٤]:‏ لو قلنا: إفراد هذەه الترجمة لبيان تعدد سندہه لکان فيه 
الکفایةء انتھی. 

وإلی ذلك الأصل أشار الحافظ في (مقدمتہ)''' مجیباً عن تکرار 
الروایات: أُن الرواة ربما اختلفت عباراتھمء فحدث راو بحدیث فيه کلمة 
تختمل معتی وحدّث آخر فعیّر عن تلك الکلمة بعیٹھا بعبارة أآخری تحتمل 
معنی آخر؛ فیوردہ بطرقه إذا صحَّت علی شرطہ؛ ویفرد لکل لفظ باباً مفرداء 


+٠ 


انتھی . 
۸۔ الثامن عشر: إرادة العام بالترجمة الخاصة : 

ما قال في (باب رفع البصر إلی الإمام) [ك۰٠‏ ب١4]:‏ عقد منذا 
البات لیا تقر آ۵۔الارلن ان بنظر العسطلی فی خلاتف ین موضع 
سجودہ؛ وع ذللك لو زی الع إمامه ولم ینظر لی ذلك الموضع لم 
تفسد عليه صلاتہ . 

وقد مر غیر مرة أن البخاري رہما یعقد الترجمة لأمر خاص من بین 
)١(‏ (صححح البخاري بشرح الکرماني) (۲/ ۳٦)۔‏ 


(۲( (فتح الباری) .)٦۹١/۱(‏ (۳) مممدہ القاري) .)٦۷٤۷/٥(‏ 
)٤(‏ (ھدي الساري) (ص٤٤٦۲.‏ 








ضوتبااقغےِے_ 900 ک0 _ راہ ذلت ا امس ایخالی 





العامء مع أن مرادہ إثبات ذلك العامء وذلك لتعیین صورۃة من بین صورہ 
المحتملة کما قلنا هھناء فإن مرادہ تِللٰهُ نفي لزوم النظر إلی موضع السجود 
وھو عامء ومن صورہ المحتملة اختیار صورة خاصة وھي حالة النظر إلی 
الآمام مع أن الغرض إثبات العامء فاحفظ ھذا التحقیق فإنه مما ینفعك في 
مواضع شتّی من ھذا الکتابء انتھی . 

وإلی ذلك الأصل آشار الحافظ فی (الفتح)''' في ١باب‏ غسل المرأة 
اباھا الدمء إِذ قال: ھذہ الترجمة معقودة لبیان أن إزالة النجاسة ونحوھا 
یجوز الاستعانة فیھاء وبھذا یظھر مناسبة آثر أبي العالیةء انتھی. 

وبذلك الأصل أخذ شیخ المشایخ في (باب من دعي لطعام في 
المسجد) [۸۵ ب٤٤]‏ إذ قال: غرضه من عقد ھذا الباب جواز الکلام المباح 
فی المسجدہ إلی آخر ما قاله. 


وکذا في ١باب‏ هل یَتَتَبُمْ الموڈّن فاہ؟.٠٠٥‏ إلخ ك۰٠‏ ب۹٥‏ إِذ قال: 
غرضہ أن الأذان غیر ملحق بالصلاة في الأحکام ولا یشترط فيه 


الانعتال0 اتا لی :الع سای افمرمعنوالاتان اف ۳۰ 


وبذلك اأخذ فی (ہاب الرجل ینعی إلی أھل المیت) [ك۲۳ ب٤]‏ إذ 
قال: ذکر الأھل لمجرد تصویر صورة: والمقصود إثبات جواز النعی 
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مطلقا . 

وبذلك أخذ في (باب الصدقة بالیمین) ۲٢۵[‏ ب٦٦]‏ إذ قال: مقصود 
الترجمة الڑإعطاء بنفسهء فلا خفاء لمناسبة الحدیث الثانی؛ انتھی ۔ 

والأوجه عندي أن ھذا الباب من الأصل السادس والخمسین؛ وقد 
غرقت 'قی الخقاسی غشر آن ھھتا غا2اصرل تار لا تلتس علكکہ 
لا سیما هذا الأصل بالأصل الثلائین . 


۔)٦۱۱٥/٢( ففتح الباريی؛‎ )۲( .)۳٥٣ /۱( الباری)‎ حت١‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ك۷ فصل في بیان التراجم 





۹۔ التاسع عشر: الاثبات بالأولویة: 


ان الامام البخاري یذکر في الترجمة أمرین؛ یثبت أحدھما بالنص؛ 
والآخر بالأاولویة؛ کما آفادہ شیخ المشایخ في اباب ما یذکر في 
المناولة.٢٠٥‏ إلخ [ك۳ ب٢۷]ء‏ إذ قال: ذکر في الترجمة أمرین: المناولة 
وکتاب أھل العلم بالعلم إلی البلدانء وأثبت بحدیئثي الباب الأمر الثانيی: 
فثبوت الأمر الأول بالطریق الاولی فافھمء انتھی . 

قلت: قد أأخذ شیخ المشایخ بھذا الأصل في عدة مواضع من تراجمه 
تتاق لی جات افیئئ کی لوصو اقس 10ات۱000 تبتہبازل عحیت 
الات الو اق می افیکہ ات لی تی ضل الس الطزت الارلی 
لکونە الأصل . ۱ ۱ 

ؤذکرہ فی آباب الَہوَل:قَاتِباوَفَاعَدا) (ف٤‏ ب۱۳۸: آئہث پالحدیث 
الأولَء والثان بالطریق الأولی؛ وھکذا قررہ الشرٌاحء ثم ذکر توجیھاً آخر 
واختارہ هھنا خاضةً. 

وما حکاہ الشیخ عن الشرٌاح حکاہ الحافظ في (الفتح!''' عن 
ابن بطّال: دلالة الحدیث علی القعود بالطریق الأولی؛ لأنه إذا جاز قائماً 
فقاعداً أجوز وأخذ شیخ المشایخ بھذا الأصل في ( باب التسمیة علی کل 
حال.٠٠)‏ إلخ [ك٤؛‏ ب۸]ء إِذ قال: لمَّا لم یکن الحدیث الذي روی في باب 
التسمیة قبل الوضوء علی شرط المؤلف٠‏ آثبت التسمیة للوضوء بالحدیث 
الذي آوردہ في الباب لدلالته علی الاستحباب في الوضوء بالطریق الاولی: 
انتھی مختضراً ملخصاً. 

وأخذ العیني''' هذا الأصل في الباب المذکور بوجه آخرء وھو أن 
إثبات التسمیة عند الوقاع نص؛ وعلی کل حال بالأولیء وحکاہ الحافظ في 


.)۳۷۸/۲( (فتح الباری) (۳۲۸/۱). (۲) انظر: اعمد القاري‎ (١) 








فصل في بیان التراجم چجہڈو جآ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


(ہاب وجوب القراءة) [ك١۱‏ ب٥4]‏ تحت حدیث قصة سعد عن الکرمانی إذ 
00 وأبدی الکرمانی لتخصیص العشاء بالذکر حکمةء وھو آنه لما أتقن 
فعل هذہ الصلاة التي وقتھا وقت الاستراحةء کان ذلك في غیرھا بطریق 
الال اتی 

وذکر شیخ الھند تَِلَلهِ أیضاً فی مبدأً تراجمهہ هذا الأصلء لکنە کل 
ذکر:لة اوجھا ری إذ:قال :فی الأضصضل القالث عشر: إنه قد ہذکر فی 
الترجمة أمران: والوارد فیه مُت للواحد فقطء فیتوھم منە ان الأمر الثانی 
لم یثبت ولیس کذلكء بل یکون مقصود المؤلف جزاً واحداً لا الآخر 
نظھورہ رز افاق افلنتاو لے قاش کا راس ناف اتی جا کفالاضتا 
شختضصرا 

وأخذ شیخ الھند قُتُس سرٌہ عن العیني إذ اختارہ في الباب المذکور 
أي: ٴالبول قائماً وقاعداً) بعد التعقب علی توجیه ابن بطال: والأحسن أن 
یقال: لما ورد في الباب جواز البول قائماً وقاعداً بأحادیث کثیرةء أورد 
ہا حدیثٹ التصل الأولء وفي الترجمة أشار إلی الفصلینء إما اکتفا٤‏ 

بشھرة الفصل الثاني وعمل أکثر الناس بەء أو إشارة إلی أنە اقتصر علی 
أحادیث الفصل الأول لکونھا علی شرطہ''ء انتھی مختصراً. 

ملا الاصل غیر الاضلین الآئین فی ۷۸و۳4 رغیر اللی:تقدم فی 
الحاديی عشر کما لا یخفی . 


٠۔‏ العشرون: باب بلا ترجمة للفصل: 

ما اختارہ فی تراجمه مراراء أن الباب الخالي عن الترجمة یکون 
بمنزلة الفصل عن الباب السابق . 

ذکرہ الشیخ في (باب) خال عن الترجمة بعد (ہاب إدخال البعیر في 


.)٦٦٦ /۲( انظر: افتح الباريی) (۲۲۳۸/۲. (۲) انظر: اعمدۃ القاريی؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ فصل في بیان التراجم 





المسجد) [ك۸ ب۷۸]ء وفي (ہاب) بعد (باب الصلاة بی المواریٰا [ك۸ ب٦۹].‏ 

وقال العینی''': إن البخاريی جرت لە عادة أنە إذا ذکر لفظ (باب) 
مجرد عن کو یدل ذلك علی أن الحدیث الذي یذکر بعدہ لیکون لە 
قاسة باحائت الباب الذي قبلهء انتھی . 

وقال الحافظ فی الیاب التذکور'''؛ کل فی الأصل بلا ترجمة) 
وکأنە بّضض له ایت كَلَكََ وأما قول ابن کی إِن مثل ذلك إذا وقع 
للبخاري کان کالفصل من الباب؛ فھو حسن حیث یکون بینە وبین الباب 
الذي قبله مناسبة بخلاف مثل ھذا الموضع؛ وکذا قال شیخ المشایخ في 
(ہاب) [ك۸ ب۹۷] بعد (باب الصلاة بین السواري): إن ھذا الباب لا ترجمة 
لە فھو کفصل الباب الأول. 

راہ فحاف کر الات ماق 10ا ئن چاخھ عاہ مر 
کالفصل من الباب الذي قبله٭ انتھی. 

والجملة ان ھذا الأصل مطرد معروف في الشروحء ذکرہ الشرٌاح مراراً 
فی شروحەء وذکرہ شیخ الھند کَِلله أ٘یضاً فی أصول تراجمه في الموضعینء 
الأول في الأصل الثامنء ثم أعادہ في آخر کتابه في الأصول العربیة؛ 
وحکی عن الشرٌّاح هذا الذي تقدمء لکنە کل أبدع لە وجھاً آخر أیضاً نذکرہ 
في الأصل الخامس والعشرین والسادس والعشرین؛ وینظر ۳۷ و٥٦١.‏ 

ھذہ عشرون أصلاً ذکرھا : شیخ المشایخ الشاہ ولي اللہ الدھلوي في 
تراجمە. 

وذکر ث شیخ الھند الله في مبدا یو اس جار سی لاریة 
ید تحت ترتیبھاء إلا ان بعضاً منھا تقدم فی کلام شیخ 
المشایخ؛ فلا نذکرہ إلا مجملاً تکمیلاً لعددہ؛ وإبقا٤‏ لترتیب ا 


.)۵٥٦۸/۱( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٦٢٥٢ /۳( (عمدة القاريی)‎ )١( 
.)۵۷۹ /۱( ففتح الباري)‎ )۳( 
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ولا نذکر لە رقم العدد في عدادنا للتکرارء فالعدد الأول یکون لشیخ الھند 
والثانيی لعدادنا. 

وسیأتي قریباً فی الأنواع الثلاثة من الاأبواب المجردة فی کلام شیخ 
الھند قَِللهُ أنه جعل مثل مهذہ الأبواب ثلاثة أنواع سیأتي تفصیلھا في 
محلھا . 


۱( -۔ الحادي والعشرون : المدلول اللفظي : 

أن الامام البخاري ََلَله کثیراً ما یترجم بجزء من الحدیث أو بکلام 
آخرء ولا رید بلفظ الترجمة مدلوله الأصلي اللفظي الصریح؛ بل یرید 
مدلوله الالتزامي الثابت بالاشارۃ والایماء. 

فما یورد في الباب یکون موافقاً للثانیء ومن أراد تطبیقه بالأول: 
أي: المدلول اللفظي یقع في التخبطء کما یظھر من أول أبوابه (باب 
کیف کان بدء الوحی إلی رسول اللہ قِلٔ ك١‏ ب٤]ء‏ فإنہ تلم ذکر فیه 
ساقۃ اخاحیت الس ق بعضھا ذکر الوحي أصلاًء میٹ کیفیة البدء إلا 
فی حدیث واحدء وھو حدلیث جراء؛ ولذا اضطر ؛ بعض الشرّٗاح إلی 
قفولھم: إ3 كيا من اخافیثے؟البات لا کعاق* الا ای ا 
الوحي؛ فکیف جعل الترجمة اباب بدء الوحي)ء وتکلف بعضھم في 
التوجیھات الباردة. 

والحق ان غرض الترجمة لم یکن ما هو ظاھر من اللفظ بل الغرض 
کان بیان عظمة الوحي؛ وکونە واجب الاتباعء وخلوٌّہ عن الخطاً والسھوں 
وغیر ذلك من الامور التي تناسب عظمة الوحيء انتھی. 

قلت: وبسط الشیخ الکلام علی ذلك في ذیل تراجمه أیضاًء وبسطه 
أشتد البسط؛: ؤڈکر الإأصل المذکور فی آخر کتابه اھت کما تقدم کلامه 
العربی فی الالماصاھ ھا سر مسا اتب مک 

من العصرا [۹۵ ب۱۷]ء وغیر ذلك کما تقدم کلامه بلفظہ۔ 
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۲٣۶۔‏ الثانی والعشرون تکرار الترجمة : 

أن من المسلّمات المجمع علیھاء أن الامام البخاري لا یکزر عمداً في 
(صحیحہه) حدیثاً ولا ترجمة؛ ومع ذلك فان ظھر في موضع تکرار الترجمة 
2 مثلا کر (ہاب فضل العلم' آّكذ٣‏ ب١]‏ فی الموضعین من (کتاب العلم“ جج 
فلا بد من أن یجعل لھما محملاً یمیزھما. ولذا أجمعوا علی أن المراد 
بالفضل في احدھما غیر المراد في الثاني. 

وَأَبضاً لا بخرج عن التکرار تغیر السیاق والألفاظطف کما ترجم ب۔ باب 
کیف کان بدء الوحيی..٠٥‏ إلخ في أول کتابه؛ وب (باب کیف نزول 
الوحی)ء و(أول ما نزل) ٦٦[‏ ب١]‏ فی (کتاب فضائل القرآن)ء فھذا تغیر 
السیاق لا یخرجە عن التکرار حتی یفرق بینھما بغرض الترجمة ومقصودھاء 

وھذا واضح؛ ولذا اضطر الشراح فيی شروحھم؛: والمشایخ تی 
دروسھم: الئ ان :المرقف: ین التراجم المکررة لفظاء ومي کثیرۃ فيی 
(الصحیح)ء مثلاً: 

ترجم بب (السمر بالعلم) [ك۳ ب٤٤]‏ في (کتاب العلماء ثم ترجم 
بد (السمر فی الفقه والخیر [۹۵ ب٤٥]‏ قبیل (کتاب الاأذان). 

وترجم .2 (السوؤال والفتیا عند رمی الجمار) (ّكذ٣‏ ب٤٤]‏ فی (کتاب 
العلم)ء ثم ترجم ب (الفتیا علی الدابة عند رمي الجمار) [ك۵٥۲‏ ب۳۱٣]‏ في 
(کتاب الحج. 

وترجم ب (المرأةۃ تحیض بعد الإفاضة) [ك٦‏ ب۷٢۲]‏ في (کتاب الحیض)ء 
ثم ترجم فی الحج ل(إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت)٢‏ [ك۵٢٥۲‏ ب٤٤]].‏ 

وترجم بب (شھود الحائض العیدین ودعوۃة المسلمین) ٦4[‏ ب٣٢]ء‏ ثم 
ترجم في العید اخروج النساء الحیّض إلی المصلی) [ك۱۳ ب٢٤].‏ 








قاول قمے__۔_۔ِ 2۳ 0۸ _ اواب دلاو امس لیخالی 





وترجم ب (الصلاة بمنی) [ك۱۸ ب٢]‏ فی ١آبواب‏ تقصیر الصلاة)ء ٹم 
ترجم بذلك اللفظ في (الحج). 

وترجم ب (الصلاةۃ) علی النفساء وسُنْتھا) [ك٦‏ ب۲۹] في (الحیض)ء ثم 
ترجم ب (الصلاةۃ علی النفساء) [ك۲۳ ب٢٦]‏ في (الجنائزا. 

وترجم ب (التکبیر أیام منی) [ك۳ ب٤٤]ء‏ وفإذا غدا إلی عرفة) [ك۳٢‏ 
ب١٢١]‏ في (العیدین)ء ثم ترجم فی (الحج) ب (التلبیة والتکبیر إذا غدا من منی 
إلٰی عرفة) [ك٥۲‏ ب٦۸].‏ 


وترجم في (الصلح؟ ب اقول الإمام: اذھبوا بنا لُصْلح١ء‏ ثم ترجم في 
(الأحکام) ب۔ (الاإمام یأتی وا فیصلح بینھم). 

وترجم فی (الجمعة) رل* یفیم الرجل أخاہ یوم الحمعة ویقعد شئع 
مکكانەاء ثم ترجم في (الاستئذان) بب (باب لا یٔقیم الرجل الرجل 
من مجلسه...) إلخء وترجم بلفظ: الا ھامة) فی موضعین من (کتاب 
الطب)ء وترجم ایشا ب۔ (باب السحرا فيی موضعین . ان لاف 
الأبوات: الکرة المکررة ظام را 

سان ذلك الأصل من کلام شیخ المشایخ في (باب صلاة التطوع 
علی الحمارء إِذ قال: إنه ترجم بذلك لزیادة الاهتمام 
٣‏ ۔-۔ الثالث والعشرون : الترجمة الشارحة : 

أن الأصل في التراجم أن تکون دعاوی والأحادیث الواردة في الباب 
تکون دلائلھا مثبتة للترجمةء لکن الإمام البخاري کثیراً ما یترجم بما یکون 
بمنزلة شرح للحدیث: کما تقدم بسط ذلكذ فی المفائدةۃ الثانیة من کلام 


(١)‏ افتح الباری) (۱۰/ ۱۸۸)۔ 
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السُندي إِذ قال: إن تراجم (الصحیح) علی قسمین: قسمٌّ یذکرہ للاستدلال 
بحدیث البابء وقسمٌ یذکرہ لیجعل کالشرح لحدیث الباب؛ والشراح جعلوا 
الأحادیث کلھا دلائل للترجمةء فأشکل علیھم الأمرء إلی آخر ما تقدم فيی 

وذکر السندي أأیضاً في اباب أحب الأسماء إلی اللہ 8ّك) [ك۷۸ 
ب١٠٠]ء‏ ومثٌل لە شیخ الھند کل باباب الصفرة والکدرۃ فی غیر أیام 
الحیض) [ك٦٦‏ ب ]٢٢‏ فقال: إن زیادة لفظ (غیر أیام الحیض) بمنزلة الشرح 
لسانت ہا ےھ وت حدیث عائشۂة نا : ١ء‏ حتی ترین القصۃة 
الہضاء) انتھی۔ 

قلت: کون بعض التراجم شارحة معروفة مظردة عند الشرّاحء کثیرةۃ 
الوقوع في (الصحیح؟ء ومع ذلك المثال الذي أفادہ شیخ الھند قُدُس سرٌّہ 
من (باب الصفرة) لو جعل داخلاً فی الأصل الخامس لکان أوضح . 

وشیخ الھند فُدُس سرُہ لما أدخل المذکور في مذا الأصل تبعاً 
للسندي صحّ تمثیله قُدُس سرُہ بذلك علی أصله. 

ویمنّل لذلك الأصل باباب مسعح الید بالتراب لتکون أنقی) [كہ ب۸]ء 
فقوله: التکون أنقی) بین بذلك علة مسح الید بالتراب مع الإشارة إلی 
الا ختلاف فی ذلك. 

وکقوله: (ہاب الطیب للمرأة عند غسلھا من المحیض)؟ [ك٦‏ ب٤٤٢]ء‏ 

وکقولە : (باب الإقامة واحدة۰٢۰٠)‏ إلخ [۱۰۵ ب٣]ء‏ شرح بذلك قوله 
فی الحدیث : ایوتر الوقامة٢.‏ 

وکقولە: ہاب الذکر بعد الصلاة) ك١‏ ب٤٥۱]ء‏ شرح بذلك لفظ 
(الدبر؛ الوارد فی أحادیث الأدعیة ردّاً علی من قال بأن هذہ الأدعیة فی 
التشھد قبل السلام للفظ الدبر. 
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وترجم باباب کلام المیت علی الجنازة) [ك۲۳ ب۹۰٣]‏ شرح بذلك لفظ 
الجنازة الواردة فی الحدیث . 

وکقوله: باب بركة السحور من غیر إیجاب) ك٣‏ ب٢٤٤]ء‏ فان ھذا 
القید نبّه علی ان الأوامر الواردة فیه للاستحباب . 

وکقولە: (ہابپ رفع معرفة لیلة القدر) [ك ۳۲٣‏ ب٤]ء‏ فان لفظ المعرفة نب 
علی معنی قوله للا : فرفعت؛ ردَاً علی من قال: وِإن لیلة القدر رفعت٤:‏ 

٤‏ ٭ المعنی الخفیٔ للترجمة: 

ذکر شیخ الھند کل أصلاً رابعاً: أن الترجمة قد یکون لھا معنی ظاھر 
وآخر خفي. فالشرٌاح لما حملوها علی الأول اضطربوا في التطبیق . 

والیخق آن مراد العصف کات معئی عتاء ونئل لا پاب :ما:ہٹرل 
بعد التکبیر) [۱۰۵ ب۸۹]ء فإنھم لما حملوا الترجمة علی الدعاء بعد تکبیر 
الافتتاح تکلفوا في ذلك؛ والحق أن مراد المؤلف تَللهُ کان التوسع في 
الدعاءء وبسط في ذلكء وبسطه أیضاً في کلامه العربي في آخر التراجم: 
کما تقدم مفصلاً في الفائدة الثانیة. 

ولما لم یظھر لي فرق واضح بینە وبین ما تقدم فی (۲۱/۱) الاأصل 
الأول من أصولهء لم أجعل لە عدداً مستقلاً۔ 

وھذا الأصل والذي بعدہ مأخوذان من کلام العلامة السندي؛ کما 
تقدم فی کلامه من قوله: وکثیراً ما یکون لظاھر الترجمة معنّی فیحملون 
الَيَرجمة اعليه رالشدیے للا وراقته تبرت ذلك ایرادا غلی ضالْت 
(الصحیح)ء مع أنە قصد معنّی یوافقه الحدیث؛ وقد یکون معنی الترجمة 
ما فھموا ولکن تطبیق الحدیث بە یحتاج إلی فضل تدقیقء انتھی . 

٥‏ ۔ ٭ الترجمة بإشارة خفیة: 

وھکذا ذکر شیخ الھند مت سس اُصِلاً خاسا وھو: أُن یکون معنی 
الترجمة ظاھراء لکن الاستدلال بالحدیث یکون بإشارۃ خفیة. 
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ومثّل لە باباب ما یذکر فی الفخذ) [ك ب]ء والاستدلال فیهە بحدیث 
زید بن ثابت . 

ولما دخل ھذا الأصل في الأصل الثاني من اأصول شیخ المشایخ لم 
اأجعل لە عدداً مستانفاً. 

٦‏ ٭ قد یذکر في الباب حدیثاً لا یوافق الترجمة: 

وذکر الشیخ قُدُس سرُہ أصلاً سادساً أنه قد یذکر في الباب حدیثاً 
لا یوافق الترجمةء لکن بيأتي في باب آخر ما یثبت بە الترجمة. 

ومثل له ب(باب السمر في العلم) ك٣‏ ب٤٤]ء‏ ولما تقدم ھذا الأصل 
فی الأصل الحادي عشر من أصول شیخ المشایخ لم أجعل لە أیضاً عدداً 
۷-۔ الرابع والعشرون: ذکر الآثار لأدنی مناسبة: 

ما ذکرہ شیخ الھند تِلله في الأصل السابع أن الامام البخاري بآ 
یر ما یلک في الترجمة آثار الصحابة وغیرھاء فمنھا ما یکون مثبتاً 
للترجمةء ومنھا یذکر لأدنی مناسبةء فإن الشيء بالشيء یذکر؛ فمن جعل 
کلھا دلائل وقع في التکلفات الباردةء انتھی . 

قلٹ: أخذہ الشیخ ّدُس سرٗہ من کلام السٌندي کما تقدم في الفائدة 
الثانیة إذ قال : وَأَيَضا کثیراً ما یذکر بعد الترجمة آثاراً لادنی خاصیّة بالباب 
وکثیر من الشرّاح یرونھا دلائل للترجمة فیأتون بتکلفات باردۃ لتصحیح 
الاستدلال بھا علی الترجمةء فان عجزوا عن وجه الاستدلال عدوٌّہ اعتراضاً 
علی صاحب (الصحیح)ء والاعتراض في الحقیقة متوجه علیھم حیث لم 
یفھموا المقصود؛ اٹتھی. 


وأخذ الإمام الگنگومی ھذا الاأأصل بمواضع من (تقریرہ)ء منھا ت2 








ئا اقاض ‏ _ے ۷200 _ اواب دلتاب اصحیع لیخازی 





(باب تقضی الحائض المناسك کلھا)ء إذ قال“': ویمکن إیرادھا ۔ أی: 
الآثار - هھنا لمناسبة ما جری من ذکر صوم الحائض وصلاتھا . .. إلخ. 

وبلذلك جزم شیخ المشایخ فی تراجمه فی الباب المذکوںں اذ قال: 
ارد تعلتات الاثت: لادتی اس الا ینہ ول مذا کئن غیت 
المؤژلف؛ انتھی . 

نل آقة ا ش :الآنان الک کی الات ل٢21‏ راڈ 
تین 

قلت: وھکذا قال بعضھم في الآثار الواردة فی (باب قراءة القرآن بعد 
الحدث وغیرہ6) ك٤‏ ب٦۴]ء‏ وإلی ذلك أشار الکرمانی فی الآثار الواردة فی 
اباب وضوء الرجل مع امرأته٥‏ [ك٤‏ ب٤٤]‏ إذ قال”': غرض البخاري لیس 
منحصراً في ذکر المتون.٠٠ء‏ إلی آخر ما قالء [فقصد هھنا بیان التوضؤ 
بالماء الذي مسّتە النار دفعاً لما قال مجامد؛ وبالماء الذي من بیت 
ار الَتنرذا نَا قالق2 إ۵ الوضو جہورھامکزر:]: 

ال ان في الآثار الواردة في (باب ھل یتتبع المؤذن فاہ هھنا 
وهھنا) [۱۰۵ ب۹٤]:‏ وأدنی المناسبة کافيپ؛ لان المقام إقناعيٌ غیر برھانيی؛ 
انتھی . 

وقال شیخ المشایخ فی (الصلاةۃ فی مسجد السوق) [عذ۸ ب۸۷]: ولھذا 
القدر من المناسبة أورد المؤلف تعلیقات الأبواب بل بأدنی من ذلكء انتھی . 

ولا یلتبس عليك مذا الأصل بالخامس عثر الماضي؛ ولا بالاربعین 
الاتی ۔ 


۔)٦۱٢١/۳( معمدہ القاري؛‎ )۲( .)۲٥٢/٥( انظر: الامع الدراريی)‎ )١( 


)۳( (صحیح البخاريی بشرح الکرماني) (۳/ 5 
)٤(‏ ماعمد القاري) .)۲۰۸/٤(‏ 
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۸ -۔ الخامس والعشرون : حذف الترجمة تشحیذاً للأُذھان : 

ما ذکرہ شیخ الھند کََِلله فی الأصل الثامنء وآعادہ فيی آخر رسالتہ فی 
العربیة شا إذ 0 إن المصنف قد یذکر الیاب :لا فرجمة؛ یھ 
یذکرون في ذلك اخثىالات اکٹرتتا پيتة غی:شان انتلت رق 
کلیھماء وأکٹر أعذارھم أنه کالفصل من الباب السابق لکن ھذا لا یتمشی 
فيی بعض المواضعء إلی آخر ما تقدم من کلامە مفصلاً في آخر الفائدۃ 
الثانیةء ورقمت عليه .)۲٢(‏ 

فقال مثلاً: ترجم باباب) بلا ترجمة بعد اباب ما جاء فيی غسل 
البول) [ك٤‏ ب٥٥]ء‏ وذکر فيه الحدیث المذکور سابقاء فکیف یقال: إنه 
کالفصل من الباب السابق؛ لأن مذا یمکن إذا کان الثاني مغایراً للأول 
بوجەء وهھنا لا تغایر اأُصلاً۔ 

رففيت ا لاف رقفالا اتٌاق لت اساتا رك اهصسيتة سد 
ومقصودہ: أنی أخرجت من مذا الحدیث حکماً أو أحکاماء فینبغي أن 
نخرخواامھه کنا فی ذلكمطامة لعلتع الابواب وتعل مکدانشعیذا 
لاأذھانء وتنبیهاً وإیقاظاً للناظرینء کما هو دأبہ فی أمور کثیرةء فعندنا ھذا 
الاحتمال أقوی وألیق وأنفع 

جتاہ بعر واعسوت تا اف اک اس تا سان ات 
وما یمائثلھا)؛ء وکذلك في (باب) بلا ترجمة فی آخر اُبواب ا ینبغي ان 
تکون الترجمة: ل(إذا لم یجد الجنب ما٤‏ وتیمماء اتی يسا 

واقتصرت التلخیص؛ لان کلامهہ هذا تقدم في الفائدة الثانیة بلفظه؛ 
وزاد فيی ھذا الأصل الثامن في الآردیة فمھما یوجد (باب) بلا ترجمة؛ 
ننظر او ھل لە مناسبة بالباب السابق؟ فإن کان فھو المرام؛ وإلا فنجعل 
لە ترجمة مستقلة بشرطین : 








قاوفلا ھاو__۔۔_ 9۸71 افو ذلرصدیح تخل 





اأحدھما: أُنھا لا تتکرر بترجمة المصنف . 

والثاني : ان تکون مناسبةً للمقامء وطالما یظھر بالتدبر أن الحدیث 
محتمل لعدة تراجم جدیدةء فحینئذ یحتمل أُن المؤلف حذفھا تکثیرا 
للفائدةء انتھی ملخصا. 

وھذا الآأآخیر أجعله أصلاً مستانفاً کما سیأتی؛ ولا یلتبس عليك ھذا 
الأصل بالعشرین الماضي؛ فإن حذف الترجمة فيه کان علی ما هو المشھور 
عند الشرٌّاح والمشایخ لکونە فصلاً من الباب السابق في ھذا الأصل تشحیناً 
لاآذمان تنبیھا علی وضع الترجمة الجدیدةء وفي الاتي تکثیرا للفائدة؛: 
ووضعاً لعدة تراجم؛ فتمیز الأصول الثلائة . 


۸- السادس والعشرون : حذف الترجمة لتعدد الفوائد: 

ذکرہ شیخ الھند لن استطراداً فی الأصل الثامن وس آجور ا۵د 
أصلاً مستأنفاء وھو: آن الامام البخاري قد یحذف الترجمة تکثیراً للفوائد 
فان الحدیث الوارد في الباب تستنبط منە مسائل عدیدة مناسبة لھذا المحل؛ 
م٭حلف ار جمة شخیذا لااَثْفاكء-.رتھا :وایفاظاً للناظرین آن بُکرجوا مت 
تراجم عدیدة مناسبة لھذہ الأبواب . 

وأخذ شیخ الھند تل بھذا الأصل في تراجمە أیضاًء وما في (باب) 
بلا ترجمة بعد (باب سؤال جبرئیل النبي للا عن الإیمان والإسلام. . 
إلخء فقال بعد بسط التقریر فيی ذلك: إنہ یحتمل أن حذف المصنف الترجمة 
یکون لتعدد الفوائد. 


۹۔ السابع والعشرون: حذف الحدیث لذکرہ قریباً: 


ما ذکرہ ث شیخ الھند کِللهُ في الأصل التاسعء وذکرہ ذ فی آخر رسالتہ فيی 
العربیة ار وتقدم فو آخر الفائدةۃ الثانیةقء ورقمت عليه ۰۳۷ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا فصل في بیان التراجم 


۱ 
۱ 


اذ قال: وتارة یذکر بابا مع الترجمةء لکن لا یذکر فی حدیثاً. 

وفیە وجھان: مرة یذکر تحت الترجمة آیة؛ أو حدیثأاء أو قولاً 
من الصحابة والتابعینء دالّاً علی الترجمةء فالترجمة مثبتة بذلك. 

راقعتی السضيكت لف [یا لان خدیتا صلی قہطےف لیس جن 
أو لقصد التمرین . 

ومرة لا یذکر في الباب شیٹاً منھا ولا حدیثاً فیحمله الشرٌاح علی سھو 
الناسخین أو سھو المصنف؛ أو عدم تیسر إرادته بوجه من الوجوہ؛ 
ولا يَخفی استیعادہ 

والتحقیق عندنا أن المؤلف لا یفعل ذلك إلا فی موضع یکون دلیل 
الترجمة مذکوراً قبلھا في الباب السابق أو بعدھاء مع أن ھذہ الصورة قلیلة 
جداء فلا تکون الترجمة غیر ثابتةء بل ثابتة بالدلیل المذکور وإن لم یذکرہ 
مع الترجمة لقصد التمرین؛ انتھی مختصرأء تقدم کلامه بلفظ في الفائدۃ 
الثانیةء وبسطه في الاأصل التاسع في الأردیةء وذکر أن مثل هذہ المواقع 
قریب من عشرة فقط . 

ویستانس ھذا الأصل من کلام الحافظ المذکور في الفائدة الثانیة 
ررقت عل:(9). 

قلت: وعلی ھذا الأصل یحمل ما قال شیخ المشایخ في تراجمە: 
قوله: قال إبراھیم: اکتفی في ھذا الباب بإیراد الحدیث المعلق؛ لنە سیذکر 
فی موضع آخر یتعلق بە ھذا الحدیث تعلیقاً شدیداء وإنما قلنا: هذا معلق؛ 
لان إبراھیم بن طھمان لیس من شیوخ المؤلف؛ ومثل ھذا یفعل المؤلف 
گرا ایی 

ومما یجب التنبيه عليه ان مراد الشیخ من قوله: سیذکرہ؛ هو حدیث 
مال البحرین''؛ فقد أخرجہ البخاري في المغازي''ء وأما تعلیق البخاري 


۔)۳۱٦٣٣١‎ ء۳۰٣۹ انظر: اصحیح البخاري) (رقم ۱ء‎ )١( 
.)۴۱٣٣ ء۳۰٣٤ بل في الجھاد والسیر؛ انظر (رقم‎ )٢( 











فلم یصله المصنف؛ بل وصله الحاکم وغیرہ کما في (الفتح)''' ومقدمتهہء 
وعلی ذلك حمل ث شیخ المشایخ ! (ہاب الصلاة بعد الجمعة وقبلھا) إذ قال: 
والمؤلف اکتفی بحدیث الباب؛ لن راتبة قبل الجمعة قد علم و جا اتا 
صریحاً عن حدیث جابر ظلله أنه دخل رجل یوم الجمعة والنبي قل 
یخطبء انتھی؛ وبنحو ذلك استدل فی (باب حمل الرجال الجنازة) [ك٢۲‏ 
ب٥٥]ء‏ والفرق بین ھذا الأصل والاتي في الثانی والخمسین ظاھرہ فتأمل. 


۷۰٠۷‏ ۔ الثامن والعشرون : تکرار التراجم لفوائد شتی 
منھا: إثبات دعوی واحد: 


ما ذکرہ شیخ شیخ الھند 5 2 فی الأصل العاشر: أن اللإمام البخاريی الف 
طالما یکرر التراجم لفوائد شتی؛ کالإجمال في ترجمة سابقةء والتفصیل في 
أخریء أو إثباتھا فی الأولی بغیر حدیث مسندء وفي الثانیة بحدیث مسند: 
وتارة ما یکرر التراجم لإثبات دعوی واحدةء وقد یکون في إثبات المدعی 
بالحدیث الوارد في الترجمة الاولی نوع تقصیر فیتدارکە بالترجمة الثانیة 
وقد یکون في الحدیث الوارد في الترجمة الاولی مسألة مستآنفة یترجم لھا 
الٹائیة ولا یکر الخدیث اكکتناءَ بالاولی؛ وق یذکر آئی الترجمة ادا 
اکر تحت مثتلتا مھا اکنا الاتا/ اوازدڈ في الباب؛ 
او زمارازن ناف بالغای رت رق ارچ مض اغان رن 
قفایت1 ا آرد تھا اس تتص مر گی 

وأنت خبیر بأن هذا الأصل یتضمّن أصولاً عدیدهً یأتي بیان بعضھا في 
الأصول الاتیةء ونأخذ من ھذا کلە أصلاً واحداًء وھو: أن الإمام کثیراً 
ما یعالج لإثبات مسألة واحدة مھمّة عندہ بالتراجم العدیدة المختلفة کما 
فعل في أبواب الخُمس في أن النبي قَِاٍ لم یکن مالکاً لحُمسهء بل کان لە 


() انظرء (ھدي الساري) (ص٢۲)ء‏ وافتح الباری) (۱/ ٥١٤)۔‏ 
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قسمهء وکما فعل في آخر الکتاب في مسألة خلق القرآنء ویستأانس ذلك 
بمسألة طھارة بول ما یڑکل لحمه؛ وھذا غیر الأصل المتقدم في السابع 

۱ ۔ ٭ القلیل الجحدوی : 

۱ ذکر شیخ الھند تل في الأصل الحادي عشر: أن الامام البخاري 

کثیراً ما یترجم بأمر قلیل الجدوی: لا فائدة في ذکرھا علی الظاھر. 

ویکون ذلك لعدة وجوہ؛ منھا: ما آفادہ الشاہ ولی الله 3 آنہ راد 
الرد علی (مصنف ابن أبي شیبة) واعبد الرزاق)ء وطالما یکون الغرض دفع 
توھم ناش في ذلف: اتحخل' آو تکرق الاباعة ظاعراء لک یشی لی یه آر 
إثبات الحکم بالنص فقطء ولم أذکر ذلك مستقلا؛ لأنه تقدم في الأصل 
الثانی عشر والثالث عشر من کلام شیخ المشایخ . 

۲ ۔ ٭ لا تکفی لائثبات المقصود: 

وذکر شیخ الھند تل الأصل الثانيی عشر: أن الامام البخاري قد 
یترجم مقصودۃً لەء لکن الروایات الواردة فیھا لا تشفي الغلیلء ولا تكکفي 
لالبات المقصود؛ فیکرر الترجمة . 

قلت: وھذا داخل في الأصل العاشر من کلامه تل فلم أذکر لە 


سس 


۳٣‏ ۔ *٭ لا یورد الحدیث إلا لواحد منھما: 

وذکر شیخ الھند تل الأصل الثالث عشر: أن البخاري قد یذکر في 
الترجمة أمرینء ولا یورد الحدیث إلا لواحد منھما. 

وتقدم ذلك في الأصل التاسع عشر. 
6٤‏ -۔- التاسع والعشرون: الاستطراد للحدیث الأول: 

ما ذکرہ شیخ الھند تل فی الأصل الرابع عشر: أن الامام البخاري 











قد یورد بعد الترجمة حدیثاً یوافقھاء ثم یذکر بعد ذلك حدیثاً لا یوافقھاء 
بل قد یخالفھاء ویکون ذکر ھذا الحدیث الثانی لمصلحة الحدیث الأول؛ 
کتوضیح إجمال ما في الحدیث الاول. ٰ 

وذکر ھذا الأصل الإمام الگنگوھي فُدُس سرٌّہ أیضاً في مبدأً اتقریرہ) 
مساق سی ار ضا زا 0 0ا 8ال توف نف اج سر 
من التوَاناک 7 أُدنی مناسبة بالحدیث الوارد في الباب؛ وإن لم یکن 
لھا مناسبة بالباب والترجمةء انتھی . 

وأخذ بذلك الأصل شیخ المشایخ في تراجمه کثیراًء کما أوضحت 
أُمثلته فی حاشیة (اللامع)ء منھا: ما قال في (باب ترك القیام للمریض 
[ك8ا ب٤]‏ من أنحلیت آبی تعیم الذی اوردہ اولا آفی :ھذا الیاب:یدل 
متا علی الترجمة؛ وأما الحدیث الثانی أي: حدیث محمد بن کثی 
کے لو کا اظاسے عان اکا قامی اه سیف کا اکھ متا اف انال 
ان الرواة اختلفوا علی سفیانء إلی آخر ما قال. 

وإلی ذلك أشار الحافظ في (الفتح!''' إِذ قال: استشکل 
ابو القاسم بن الورد مطابقة حدیث جندب للترجمةء وتبعه ابن التین فقال: 
احتباس جبرئیل لیس ذکرہ في ھهذا الباب فی موضعہہ انتھی. قال الحافظ : 
وقد ظھر بسیاق تکملة المتٹن وجه المطابقةء وذلك أنه أراد أن ینبه علی أن 
الحدیث واحد لاتحاد مخرجه؛ إلی آخر ما قال. 

وكذلك قال العینی''': إن المطابقة للترجمة من حیث إن ھذا من تتمة 
العایت اعائقہ رای بوتاغاقال آبج اوت الف 

وکذلك أُخذ بذلك الأصل شیخ المشایخ في (باب النھي عن تلقي 
الرکبائ) [ك٣۳‏ ب٠۷‏ إذ قال: قوله: ا عیاش بن الولید) إنما آتی بھذا 


(١)‏ (الامع الدراريی) (۱/ )٢( .)٦۸۸‏ لح الباريی) (۱۹/۳۔ 
(۳) (عمدہ القاريی) .)٥٥٠/٥(‏ 
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الحدیث في مذا البابء إشارةً إلی مسألة حدیثیة فيی حدیث ابن عباس 
المذکور سابقاء وھي: أنە اختٛلف في ھذا الحدیث علی معمرء فعبد الواحد 
عنه یذکر: الا تلقوا الرکبان)ء وعبد الأعلی عنە لا یذکرہ. وذکر الاختلاف 
من مھمات مسائل المحدثینء والبخاري یعتني بە في ھذا الکتاب کثیراء 
این .-- 

وقال الحافظ في دالنتم؛'': ولیس فیه للتلقی ذکرت کالہ شاو علی 
عادته ۔ إلی أصل الحدیث؛ فقد سبق قبل بابین من وجە آخر عن معمرء 
وفی أوله: اولا تلقوا الرکبان)ء انتھی . 

قلت: وعلی ما قاله الحافظ یکون الحدیث من الأصل الحادي عشر 
بخلاف ما آفادہ شیخ المشایخ . 
۳٥‏ - اثلاون : الترجمة مطلقة والحدیث مقید: 

ما ذکرہ شیخ الھند في الأصل الخامس عشر: أن الامام البخاري کثیراً 
ما یأني بالترجمة مطلقةء ویذکر الحدیث مقیداء فطالما یظھر ذلك وضوحاء 
وقلیلا ما یخفی ذلك علی الناظرینء فیوردون علی البخاری عدم انطباق 
الحدیث بالترجمة؛ فینبغي إِذ ذاك أن یلاحظ في الترجمة قیداً مناسبا 
للحدیثء انتھی . ۱ ۱ 

قال الکرتای''' فی (باب لیبصق عن بسارہ): فان قلت : الترجمة 
مطلقة والحدیث مقیّد بکونە فی الصلاۃ عکس الباب المتقدم فإن ترجمتہ 
مقیدة بالصلاةء والحدیث الذي فيه مطلق! قلت: المطلق محمول علی 
المقید فيی الموضعین عملاً بالدلیلین . فان قلت: لفظة الترجمة مقیدة بالقدم 
الیسریء ولفظ القدم فی الحدیث لا تقیبد فیه! قلت : تقید بە عملا بالقاعدة 
المقررة من تقیید المطلق. فإن قلت: کان المناسب أن یذکر ھهذا الحدیث 


.)۳۷٣/٤( ففتح الباري)‎ )١( 








فان آحاصضضہ_ے 075 اوات ذلت ا امس لیخالی 





فی ذلك البابء وذلك الحدیث فی ہذا الباب! قلت: لعل غرضه بعد معرفة 
نفس الأحکام بیان استخراج الأحکام ومعرفة طرق استنباطھا أیضاً تکثیراً 
للفائدةء إلی آخر ما قاله. 

وطرق الاستنباط من أھم أصول البخاري کما تقدم في الأصل 
القا: 


قلت: ولم یمثل شیخ الھند قَذُس سرّہ لأصله ھذا بمثالء ویمکن 
عندي ان یمثل باباب إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتویة) [ك۰٠‏ 
ب۳۸]ء فأتی بالترجمة مطلقةء وذکر الحدیث فيه مثیدا بصلاة المفجرء ولذا 
آشکل علی الشوٌاح التطابقء ووگُھوہ بوجوہء وعلی الأصل المذکور ینبغي 
ان یلاحظ القید فی الترجمة . 

ویستأنس ذلك من کلام الحافظ إذ قال*'': ویحتمل أن تکون اللام 
في الترجمة عھدیة فیتفقانء انتھیء أي: یتفق الحدیث مع الترجمة؛ إذ 
آرییّت قی الترَجِمة ایضا صلاة الفجر 

قلت: وأشار إلی ذلك الأصل الحافظ في مقدمة (الفتح''' أیضاً کما 
حکیت کلامہ فی الفائدة الثانیةء ورقمت عليه (۱)ء وحاصله: الاحتمال فی 
الترجمةء والتقیید في الحدیث. وھذا آخر الأصول التي ذکرھا شیخ الھند 
قُس سرّہ في مبدأ تراجمەء وقد وجد في کلام الشرٌّاح والمشایخ العظام 
قدذدست آسرارھم اأُصول کثیرۃ غیر ما سبق بھا۔ 


۱ ۔ الحادي والئلاثون : الاستدلال بالمجموع علی المجموع : 


ما آفادہ شیخ الشیوخ الإمام الگنگومی تن سشےتاقش ستا تفریرہ 
ھذا: أن المقصود کثیراً ما یحصل بالنظر إلی مجموع الروایات الموردة في 
البابس ولا تستقل کل روایة بإفادة ما وضعت عليه الترجمة؛ وعلی ھذا 


۔)٦١ص( انظر: (ھدي الساري)‎ )٢( .)۱٢۹ /۲( (فتح الباری)‎ (١) 
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فلا إشکال فیما یوردہ المؤلف من الروایات التيی لا تنطبق علی الترجمة؛ 
بأسرھا انتھی 


قلت: وھذا اأصل مظظرد معروف عند الشوٗاحء أُخذوا بە في کثیر 
من التراجم: 

قال الکرمانيی في (باب هل یصلي الإمام بمن حضر؟...٠‏ إلك٢:‏ 
ولا یخفی أنە لا یلزم أن یدل کل حدیث في الباب علی کل الترجمةء بل 
لو دل البعض بحیث تُعلم کل الترجمة من کل ما في الباب لکفاہء انتھی. 

وب أخذ فی حدیث هرقل في أول الکتاب إذ قال””: فإن قلت: مذا 
فی آخر عھد البعثةء فما مناسبته لما ترجم عليه الباب وھهي کیفیة بدء 
الوحي! قلت: المراد منە أن یعلم من جمیع ما في الباب لا من کل حدیث 
منهء انتھی مختصرا. 

زیه علق فاوای گاك2 (و الات کر الضل377ت7۸ یا 
سی رنکال علم اققاوى تہ کدافادہ الشضرف والابعلان ای 
بمجموع الاآیات والحدیث٠ء‏ إذ یدل کل واحد من القرآن والسّنَة علی بعض 
الدعوی بحیث یدل الکل علی الکل؛ انتھی''ء ونظائرہ في شرحه کثیرۃ. 

وذکرہ العلامة العیني بحثاً في أول باب (الصحیح'': أو المراد 
بالباب بجملته بیان کیفیة بدء الوحي؛ لا من کل حدیث منەه؛ فلو علم 
من مجموع ما في الباب کیفیة بدء الوحيی من کل حدیث شيء مما یتعلق بہ 
بخقت ارجاء اتی : 


.)٦۸۹/۱( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 

(۲) ا صحیح البخاري بشرح الکرماني) ٤٥/٥(‏ ۔ .)٤٥‏ 
(۳) (صحح البخاري بشرح الکرماني) .)٤٤٥/١(‏ 

.)۱٢٤١/١( صحیح البخاري) بشر الکرمانيی)‎ 0 )٤( 

۔)۳٦/۱( معمدۃ القاريی)‎ )٥( 











وأخذ بذلك الأصل في مواضع من (شرحه)ء منھا: ما قال فی حدیث 
ھرقل في الآسئلة والأجوبة: الاول ما قیل: إن قصة أبي سفیان مع هرقل 
إنما کانت في أواخر عھد البعثةء فما مناسبة ذکرھا لما ترجم عليه الباب 
وھو کیفیة بدء الوحی؟ أجیب: بأن کیفیة بدء الوحي تعلم من جمیع ما في 
البابء وھو ظاھر لا یخفیء انتھی . 

وبذلك جزم الحافظ في ١باب‏ من قال: إن الإیمان هو العمل؟''' إذ 
قال: مطابقة الایات والحدیث لما ترجم لە بالاستدلال بالمجموع علی 
المجموع؛ لن کل واحد منھا بمفردہ دال علی بعض الدعوی؛ ثم بسط في 
تطابق الأآجزاء بالأآجزاء وإالی ذلك أشار في ہاب مایقع 
من النجاسات.٢٠٠‏ إلخء إذ قال'': وھذا الذي بظھر من مجموع ما أوردہ 
في الباب من أثر وحدیثء وبذلك جزم في اباب الحلوی والعسل)؛ إذ 
نا1۳3 ولامسرظ آونسل کل حدرے نی الاب علی ہما تک 
الترجمةء بل یکفي التوزیعء انتھی. 

وبذلك طابق السندي روایات ( ہاب فضل صلاة الفجر فی جماعة) 
[ك۱۰۵ ب٣٣]‏ إذ قال: ھذا الحدیث یدل علی عظم فضل اعت فإذا ضم 
ذلك إلی فضل صلاة الفجر المعلوم بالحدیث المتقدم؛ یلزم أن لصلاۃ 
الفجر فيی الجماعة فضلاً عظیماء انتھیء والجملة آأن مذا الأاضل 'اعلذ 
جمیع الشرًاح مراراً فی شروحه. 
۲۔ الثاني والثلاثون: الترجمة بقوله: ھل: 

ما تقدم من کلام الحافظ في (مقدمتہا'ء ورقمت عليه :)٦(‏ أن 


الإمام البخاري کثیراً ما یترجم بلفظ الاستفھامء کقوله: !باب ھل یکون 


.۔)۳٣٣‎ /١( (فتح الباری)‎ (٢( .)۷۷/۱( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦١٤ص( 0ھدي الساري)‎ )٤( ۔)٣١٥۸/۹( (فتح الباری)‎ )(۳( 
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کذا"'ء أو من قال: کذا)ء ونحو ذلكء وذلك حینئذ لا یتجهە لە الجزم 
باحد الاحتمالینء وغرضه: بیان ھل یثبت ذلك الحکم أو لم یثبت؟ فیترجم 
علی الحکم ومرادہ ما یفسر بعد من إِثباته أو نفيهء أو أنه محتمل لھماء 
انتھی. 

راع بَللَت الاأصل االخافظ ٹی شرع گج تا قال اھ ات 
المتیمم ھل ینفخ نو 2۷نا رت بلفظ الاستفھام لینبَه 7 ان فيه 
احتمالاً کعادته؛ لأن النفخ یحتمل أن یکون لشيء علق بیدہ. 

تال نی قاتخعل بقالہ سچد ین قاذن۴۷۶).نا: ارد العستت 
الترجمة بلفظ الاستفھام یه علی أن فیه احتمالاًء إلی آخر ما بسطه. 

وقال في (باب هل علی من لم یشھد الجمعة غسل؟)'': کأنه 
استعمل الاستفھام في الترجمة للاحتمال. 

وقال فی (باب ھل تکفن المرأة فی إزار رجل؟)”'': قال ابن رُشید: 
شار بقوله: تھل'؛ إلی تردد عندہ فی اھ فکأنه أومأ إلی احتمال 
اتضاض لف بالتی قلاوت بد لی خر ا ظا من الاحضالات 'العلیتۃ: 

وترجم البخاري (باب ھل یبیت أصحاب السقایة أو غیرھم بمکة؟)؛ 
وبسط الحافظ في الاحتمالات الکثیرۃ في ھذہ المسألة تظھر بمراجعة 


دالم۳۷'. 

وترجم باباب ھهل یشتري الرجل صدقته؟)ء قال الزین بن المنیر: 
أوردھا بالاستفھام؛ لأن تنزیل [حدیث] الباب علی سببه یضعف معەه تعمیم 
المنع؛ لاحتمال تخصیصه بالشراء بدون القیمة؛ لقوله: (وظننت أنە یبیعه 
برخص)ء إلی آخر ما فيی دالم؛. 


)١(‏ تقدم ذلك في الأصل الثالثء (ز). 

(۲) تح الباريی) .)٥٥٤/١(‏ (۳) فحح الباريی) (١/٥١٢)۔‏ 
)٤(‏ افتح الباری) (۲/ ۳۸۲). )٥(‏ ففتح الباري) (۳/ .)٦۱۳‏ 
)٦(‏ اح الباری) (۳/ .)٦۵۷‏ (۷ ففتح الباري) (۳/ .)۳٣۰۳‏ 











وترجم باباب من أین تؤتی الجمعة۰٢٠)‏ إلخء قال الحافظ''': یعني 
ان الایة لیست صریحة في بیان الحکم المذکور؛ فلذلك تی في الترجمة 
بصیغة الاستفھام. 

ویدخل في ھذا الأصل عندي اباب ھل ینبش قبور مشرکي الجاھلیة 
وتتخذ مکانھا مساجد؟) [ك۸ ب۸٤٥]ء‏ فان الشرٌاح قاطبة عو لفظ (ھل) 
تا ععتی 037:: لان ال واطۃ الواردة تی الات تق فی تی رز 
المشرکینء والأوجه عندي أن لفظ (ھل؛ یھ وزادہ الامام البخاري 
علی ھذا الأصل الذي نحن بصددہء وذلك لآن مقتضی حدیث الباب وھو 
نیش القبور ظاھرء لکن القصة لمبداً الھجرةء السنة الأولی منھاء وما سیأتي 
قریباً من (باب الصلاة فيی مواضع الخسف والعذاب) [۸۵ ب٥٥]‏ وقعت السَنَة 
التاسعة في غزوة تبوكء فالظاھر عندي أن الإمام البخاري لَمَح بلفظ (ھل)؛ 
إلی ذلك؛ فإن قبور المشرکین محل العذاب لا محالة. 


٣۔‏ الثالث والئثلالون : فیه عن فلان : 

اتال القشطلاق فی تسا یآ فی مان مرضشرف رھاّہ 
بمجموعه؛ وتراجمهہ اح انتاف والمنیعة المٹال: إنە رحمة اللہ عليه 
التزم مع صحة الأحادیث استنباط الفوائد الفقھیة والنکت الحکمیة 
فاستخرج بفھمه الثاقب من المتون معاني کثیرة فرّقھا في آبوابہ بحسب 
المناسیةء وانتزع منھا الدلالات البدیعةء وسلك في الإشارات إلی تفسیرھا 
السبل الوسیعةء ومن ثُمٌ اأخلی کثیراً من الأبواب عن ذکر إسناد الحدیث؛ 
واقتصر فیه علی قولە: فلان عن النبي گا ونحو ذلك؛ انتھی مختصرا. 

قال الشارح: قوله: و(من ثم أخلی) أي: من کون غرضه الاستنباط 
منھاء والاستدلال لأمور أرادھاء لا خصوص ذکر الأحادیث فقط؛ انتھی . 


۔)٦٣/١( فإرشاد الساري)‎ )٢( .)۳۸۵ /۲( افتح الباري؛‎ )١( 
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قلت: اخذ القسطلانی ھذا من کلام الحافظ کما تقدم من کلام فيی 
اأول الفائدۃ الثالثۃة من الفصل الْثاتی ٤‏ وھذا الأصل مظرد معروف فی 
(الصحیح) کثیر الشیوع في کتابه؛ فإنه کَللٰهُ اقتصر في (باب استواء الظھر 
فی الرکوع) علی قولە: (وقال أبو حمید في أصحابہ: رکع النبي للا ثم 
هصر ظھرہ) فقطء واقتصر في (باب یستقبل بأطراف رجليه القبلة) علی 
قوله: ٢قال‏ أبو حمید: عن النبي قل'''ء وقال في ١باب‏ الصلح مع 
الیل کت حقفو ف ای با13 آمیں: 

واقتصر فی (باب من غزا وھو حدیث [عھد] بعرسه) علی قوله: افيه 
جاہر عن النبي قَ''“ء وفي ١باب‏ من اختار الغزو بعد البناء) علی قوله: 
افیە أبو ھریرة عن النبي لا وقال في (باب تزویج الیتیمة): افیه سھل 
عن اللنبی قلاذہ' وغیر ذلك من الأبواب الکثیرة. 


٤۔‏ الرابع والثلالون : زیادة لفظ : ١‏ او غیرھا): 

ما قال حافظ الحدیث مولانا السید أُنور شاہ فی (فیض الباريی) فی 
(باب الفتیا وھو واقف علی ظھر الدابة أو غیرھا؛': قد استفدت من عادة 
البخاري أن الحدیث إذا اشتمل علی جزء مخصوص؛ ویکون الحکم عامّاً 


)١(‏ 7 صحیح البخاري) ٠١‏ ۔ اکتاب الأذان٤ء‏ (۱۲۰)ء باب استواء الطُھر في الرکوع. 

(۲) ا صحیح البخاري) ٠١‏ ۔ (کتاب الأذان)ء (۱۳۱)ء باب یستقبل بأطراف رجليه 
القبلة. 

)٢۳(‏ ٦٢صحیح‏ البخاري) ٢٥‏ (کتاب الصلح) (۷)ء باب الصلح مع المشرکین ۔ 

)٤(‏ اصحیعح البخاري) ٢٥‏ - (کتاب الجھاد والسیر (١١۱۱)ء‏ باب من غزا وھو حدیث 
می بعرشہ ‏ 

(ہ٥)‏ اصحیح البخاري) ١٥‏ - (کتاب الجھاد والسیر) (٥۱۱)ء‏ باب من اختار الغزو بعد 
البناء. 

. (کتاب النکاح) (٤٥)ء باب تزویج الیتیمة‎ - ٦۷ اصحیح البخاري)‎ )٦( 

(۷ (فیض الباريی) (۱/ ٢٦۲۲)۔‏ 
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۱ 
۱ 


عندہء فیصنع البخاري ھناك ھکذاء ویضع لفظ ١‏ أو غیرما) دفعاً لإیھام 
التخصیص؛ وافادةً للتعمیم ثم لا یخرج لە دلیلا فیما بعد . 

فالمصنف رحمة اللہ عليه ھھنا أخرج من الحدیث مسآألة الدابة فقط 
وانما أضاف ١أُو‏ غیرھا) إفادة لتعمیم الحکم؛ فہذا فقه وبیان مسألةِ 
احتراساء فطلب الدلیل علی ھذا الجزء في کلامه بعید عنديء انتھی. 

قلت: ومذا الأصل قریب مما تقدم في الأصل الثالث والعشرین: 
وأفردته بالذکر؛ لان تبویب الإمام البخاري بلفظ ١غیرہ)‏ مطظرد شائع في 
کتابەء وأیضاً فرق ما بین شرح الحدیث بالترجمة وبین الإشارۃ إلی عدم 
التخصیص بلفظ (غیرہ6 في الترجمة ومذا السیاق کثیر الشیوع في 
البخاري . 

مثلاً: ترجم (إذا غسل الجتابة أو غیرما فلم یذھب آثرہ؛ قال 
الحافظا'٭: ایعال الہخاری علی آة بقاء الائی بعد زوالَالعین غی إڑالڈ 
النجاسة وغیرھا لا یضر فلذا ترجم: (إذا غسل الجنابة و غیرھا. 7 إلخ 
[ك٤‏ ب٥٦].‏ وترجم (باب الڑھلال من البطحاء وغیرھا...) إلخ [كہ۲ 
ب۸۲]ء إشارۃً إلی عدم التخصیص بالبطحاء. وترجم: (ھل یبیت اأُصحاب 
السقایة أو غیرھم.۰۰.؟) إلخء إشارۃ إلی عدم التخصیص بأصحاب السقایة. 
وترجم (باب العمرۃ لیلة الحسبة وغیرھا) ۲٦۵[‏ ب٥]ء‏ إشارۃ إلی عدم 
التخصیص بلیلة الحسبةء وإن کانت عمرة عائشة لا فیھا. وکقوله: (باب 
الفطر ہما تیسر بالماء وغیرہ). 


٥۔‏ الخامس والثلانون: عدم الجزم لاختلاف العلماء : 


ما قال الحافظ في (الفتح)''' فی ١باب‏ کتابة العلم): طریقة البخاري في 


الأحکام التي یقع فیھا الاختلاف؛ء أُن لا یجزم فیھا بشيءء بل یوردھا علی 


۔)۲٠٢/١( افتح الباريی)‎ ("×( .)۳۳٣/١( افتح الباری)‎ (١) 
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الاحتمالء ؤھذہ الترجمة من ذلك؛ لأن السلف اختلفوا فی ذلك غملاً وترکاء 
وإن کان الأمر استقرء والإجماع انعقد علی جواز کتابة قش 

وقال في اباب إذا صلی ثم أمٌ قوماً؛: قال الزین ابن المنیّر: لم یذکر 
جوابّ ١إذا)‏ جریاً علی عادته في ترك الجزم بالحکم المختلف فی" 
اق 

وقال فی (باب إذا دعت الام ولدھا في الصلاة)ء أي: مل یجب 
إجاہتھا أم لا؟ وإذا وجبت ھل تبطل الصلاة آو لا؟ في المسألتین خلاف؛ 
ُلذلك حختقفٹ:السیت رات ات ط ا افیی 

ویمٹل ھذا أیضاً ب ١باب‏ الوضوء من غیر حدیث) لمکان الاختلاف 
فیه في السلف؛ کما بسطه الحافظ'”: وإن استقر الإجماع بعد علی عدم 
الوجوب . 

وھذا الأصل مظرد کثیر الشیوع في (الصحیح)ء وھذا غیر الأصل 
الرابعء کما لا یخفی؛ فإنه تقدم فيه أنه ََِلنهُ لا یجزم بالحکم لاختلاف 
العلماء ولا یأتي بالروایات المختلفةء کما تری في ھذہ الأمثلةء فإنه لم 
یذکر في ھهذہ الأبواب إلا روایةٌ واحدةًء کما في اباب إذا صلی ثم أمَ 
قوما۔. 

وکتب مولانا الشیخ محمد حسن المکي عن شیخه الإمام الگنگومي 
فُدُس اللہ أسرارھما: إن الدب الشائع للبخاري الروایات٠‏ فیأتي بالروایات 
علی اختلافھاء وھاھنا عدم الجزم إشارة إلی اختلاف أنه یضع الترجمة 
ولا یذکر معھا الحکم؛ إما لاشتباہ الحکم عليهء آو للاٍحالة إلی فھم 
الناظر ثم یورد لھا أحادیث متفقة علی حکم واحد؛ أو متعارضة من غیر 
تظبیق پیٹھاء فیذکرما علی سبیل التعذاد ویحیل التطبیق إلی فھم الناظر 


.)۷۸/۳( ففتح الباري)‎ )۲( .)۲۰٠ /۲( فافتح الباري)‎ )١( 
.)۳۱٣ انظر: افتح الباريی) (۲۳۲/۱ء‎ )۳( 








فضبلَئغ نان ااحرلم [١۷ً‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فکأنه یختبرہء فلذلك ذکر (باب سؤر الکلب) ۳٣۵[‏ ب٣۳]‏ مطلقاًء ثم أورد 
فیه مذھب الزھري؛ ثم أورد حدیثاً منابناً له؛ وھو قولہ ق: افلیغسله 
سبعا؛ء ئم أورد حدیثین معارضین لذلك الحدیث مؤیدین لمذھب 
الزھري؛ وھما: حدیث الخفہء وقوله 58چ2: افکل..) إلخء یعني 
وی اسر االای کی الان القای], رکاڈیہ نل سے کالہ 
ولا الا کمن اھر 1 مس تماد و سان نہ ا جات 
متفقة أو متعارضةء فتأمل. 

وأدخل شیخ المشایخ في ھذا الأصل ( ہاب الصلاة علی الشھید) [ك۲۳ 
ب٢۷]ء‏ إذ قال: فیه اختلاف العلماء وإنما عقد المؤلف الباب للاٍشارۃة إلی 
ان الدلائل فی مذا الباب متعارضة؛ فمن مثبت ومن ناف؛ ومن دأبه 
الافارہ اں عساو سال ھا مس فات اس نس سنا 
لا یخفی علی متتبع کتابہ حق التتبعء انٹھقی 

والأوجّه عندي أن مذا الباب من الأصل الرابع لذکر الروایتین 
المختلفتین في ذلكء وإن کان فیه اختلاف العلماء أیضا . 


٦۔‏ السادس والٹلاون : التعلیل بالعلة البعیدة تارکاً العلةً القریبةً: 


ما آفادہ شیخ المشایخ في تراجمه في (باب الوضوء من النوم) 
ك٤‏ ب .]٥٢‏ 


وحاصلە: أن التعلیل بالعلة البعیدة تاركاً العلةً القریبةًء دلیل علی أن 
العلة القریبة غیر مؤثرةء قال: وآمثٹال مذہ الاستدلالات للمؤلف کثیرۃ 
فاحفظ فإنه ینفعكء انتھی . 


وسیأتي تمام کلام الشیخ في ھامش (التقریرا''' في ھذا الباب . 


۔)٦٦٦٢‎ /۲( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چدڈڈرژر فصل في بیان التراجم 


۱ 
۱ 


۷ ۔ السابع والثلاثنون: باب بلا ترجمة؛ تنبيه علی اختلاف طرق 
الروایة: 

نا قال الی''' تی (باب؛ ہلا ترجنة بعذ آیاب:ماجاء فی غسل 
البول)ء وقد ذکر فيه البخاري حدیث الرجلین یعذبان فی القبر: ھذا 
الحدیث في نفس الأمر هو الحدیث الذي ترجم لە البخاري بقوله: ( باب 
بن الک اک آن لا میک سر 70606 اپ 1]86 لان مکرجھنا آواغاكء غیر آن 
الاختلاف فی السند وبعض المتن؛ لآأن ھناك عن مجاھد عن ابن عباس؛ 
وھاھنا عن مجاھد عن طاوس عن ابن عباس... إلی آخر ما قال. 

وحافطلہ آن 2ک لان لد سمل تھا عال الا شاف وی ارجا 
والفرق بینە وبین الأصول العشرین؛ والخامس والعشرین؛ والسابع 
والخمسین لا یخفی؛ وھکذا ھذہ کلھا بمعرض من الأصل السابع . 
۸۔ الثامن والثلاثون : عدم الذکر لأحد جزئي الترجمة إشارة إلی 
ما ورد: 

إِن من دأٗب البخاري المظرد فی کتابه أنه طالما یترجم بترجمتین ؛ 
ولا یذکر الحدیث إلا لواحد منھماء ویترك الآخری سدی. 

ومیل الحافظ فی هذہ الأبواب : أنه تَلَله أشار بالترجمة الثانیة إلی 
روایات لیست علی شرطە؛ فقد قال فی (ہاب غسل المنی وفرکه۰٢٠٠)‏ إلخ : 
لم بُخْرّج البخاري حدیث الفركء بل اکتفی بالإشارة إليه في الترجمة علی 
ان انتھی . 

وقال في (باب البول قائماً وقاعداً'ء ولم یذکر البخاري حدیث الجزء 
تفہ ستال "7ےئل ان کرت تار اك اتی حضیے 


.)۳۳۲ /۱( سح الباريی)‎ )٢( .)٦٦٤/٢( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۳۲۸/۱( افتح الباری)‎ (۳) 








ابا لفض _ _ے_ 0۷ اواب دلتزلت اصحیع لیخازی 





عبد الرحمٰن بن حسنة الذي أخرجه النسائي وابن ماجە وغیرھماء انتھی. 
وقد حمله ابن بطال علی الأصل التاسع عشرہ کما تقدم. 

وقال الحافظ''' فی باب إذا غسل الجنابة أو غیرھا) [كد؛ ب٦٦]:‏ ذکر 
فی الباب حدیث ااجاتء وألحق غیرھا بھا قیاساًء أو أشار بذلك إلی ما رواہ 
أبو داود''' وغیرہ من حدیث أبي ھریرة فيی سؤال خولة عن وب الحیض. 

زتال' "نی جات سی اسعو راسقاظ لے فحرالنی وَالَعَدَا5ا 
[ك۸ ب٢1]: ۰٦‏ یظھر لی من ہا البخاري؛ آئا أشار بکل ذلك إلی 
ما ورد فی بعض طرقه "2 و ذکر الروایات المصرحة بھذہ الأجزاء - 
وقال في آخرہ: وتکلف من لم یطلع علی ذلك؛ فزعم أن حکم الترجمة 
یؤخذ من إتیان النبي گل القبر حتی صلی عليه؛ قال: فیؤخذ من ذلك 
الترغیب في تنظیف المسجد . 

وقال في (باب الصلاة بعد الجمعة وقبلھا) [۱۱۵ ب۳۹]: ولم یذکر 
البخاري حدیثاً قبلھاء فقال الحافظ'''' بعد ذکر توجیھات الشرٌّاح الأآخر: 
والذي یظھر أن البخاري أشار إلی ما وقع في بعض طرق حدیث الباب: 
وھو ما رواہ أبو داود وابن حبانء فذکر الحدیث . 

ونظائرھا کثیرة في (الفتح)ء ولا یلتبس عليك ھذا الأصل بالأصل 
الحادي عشرء والتاسع عشرہ فإن الفرق بینھا واضح 


۹ - التاسع والثلالون : عم الذکر لأآحد جزثئيی الترجمة إشارة الین 
مغ الثبوت : 


ما قالوا في النوع المذکور ۔ یعني: إذا ذکر جزئین في الترجمة ولم 


)١(‏ قلت: ذکر الحافظ قوله هذا فی: باب غسل المني وقوله. .. إلخ لا في: باب إذا 
غسل الجنابة. .. إلخء انظر: ا١فتح‏ الباري) (۱/ .)۳۳٣‏ 

.)٢٥٥٥ /۱( (فتح الباری)‎ (۳( .)۳٦٣: (سنن ای داود) (ح‎ )٢( 

.)٦٢٤/٢( (فتح الباری)‎ (٤٤ 
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یذکر الحدیث إلا لواحد منھا ۔: أُن الإمام البخاري یشیر بذلك إلی ان أحد 
الجزئین ثابت والثانی لا یثبت؛ فکأن البخاري رد عليه بالترجمة وأنکرہ. 


جزم بذلك الکرماني في (باب غسل المني وفرکە)ء إذ قال“': فإن 
قلت : الحدیث ل١‏ یدل علی الفرك قلت : غُلم من الخسل عدم الاکتفاء 
بالفركء والمراد من الباب حکم المني غسلاً وفركاً في أن أیھما ثبت في 
الُعدیث ونا الراجت مسا آتیی. 

وعلی ذلك حمل الشیخ ابن القیم في (الھهدي)'''' ترجمة البخاري 
ہاب الصلاةۃ قبل الحمعة وبعدھا) وبسط الکلام علی اُن ل١‏ صلاة قبل 
الجمعةء قال: ولم یرد البخاري إثبات السُنَةَ قبل الجمعةء وإنما مرادہ: ھل 
ورد في الصلاة قبلھا أو بعدھا شيء؟ ثم ذکر ھذا الحدیثء أي: أنه لم یرو 
عنه فعل السَنَة إلا بعدھاء ولم یرد قبلھا شيءء انتھی. 

ویدخل في ذلك ( ہاب الصلاة علی الجنائز بالمصلی والمسجدا) إذ 
اُورد الحدیث للاول دون الثانيء وأشکل علی الشرّاح إثبات الثاني . 

وقال العینی*”: لعل غرض البخاري کل أن لا یصلی علیھا في 
المسحافر یب لی ا نخان 

وإلی ذلك الأصل أشار العینيی فی (باب البول قائماً وقاعداً) احتمالاًء 
ااقال “۲ ونا شا لی العوْقت علی اعادیے المسلذ ولک اقط 
علی أحادیث الفصل الأول لکونھا علی شرطہء انتھی. 

یعنی: أحادیث الفصل الثاني لم تکن علی شرطہ؛ ولا یلتبس ھذا 
بالأصل الخامس والخمسین . 
(١0)‏ (اصحیح البخاري بشرح الكرماني) (۳/ ۸۸)۔ 


.)۱۸۲/٦( ززاد المعاد؛ (۱/ ٤٤٣٥)۔ (۳) ”مد القاريی؛‎ )٢( 
.)٦٦٦ /۲( معمد القاريی)‎ )٤( 











٠‏ ۔ الأربعون: یؤخذ مختار البخاری من الآثار: 

ما یستنبط من کلام الحافظ في باب (في کم تصلىي المرأة 
من الثیاب؟) [ك۱۳ ب٣٣]:‏ أن من عادۃة الیخاري أنه طالما لا یذکر فی 
الترجمة حکماء لکن مختارہ یظھر عمًّا ذکر في الباب من الآثار. 

إذ قال بحثاً: إنه لم یصرح بشيءء إلا أُن اختیارہ یؤخذ في العادة 
ہو الآثاز آلی و تعیاشی الج سی 

رة القطلا ا یفالت الال آظل ای اف الات 
المذکور؛ إِذ قال: واختیارہ یؤخذ في عادته من الآثار التيی یترجم بھاء 
انتھی . 

ول ذَلك اشار الحافظقی ١با‏ سؤر الکلت؛: إِذ قا لت والظامر 
من تصرف المصنف آأنه یقول بطھارتہء انٹھی. 

وقریب من ذقت ص73“ 5 ہاب آأبواب الابل والدواب) [ك؛ 
ب٦1]:‏ لم یفغفصح المیصنف بالحکم کعادته فی المختلف فيهء لکن ظامر 
إیرادہ حدیث العرنیین یشعر باختیارہ الطھارةء انتھی . 

وقلت: قریب من ذلك؛ لأنه لیس فيه الأثر بل الحدیث؛ لکنە مُشعر 
إلی الأضل الِْىْذگونء ویدخغل فی ذلك:غتدی ٢:‏ بات الصلا فی :الجبۂ 
الشامیة۰٥٠)‏ إلخ [ك۸ ب٤۷]؛‏ فإنه یحتمل مسألة النجاسة ومسألة التشبہ؛ 
لکن الآثار التی أوردھا فی الباب تؤید الثانیء قال الحافظ'': ھذہ الترجمة 
معقودة لجواز الصلاۃ في یاب الکفار ما لم یتحقق نجاستھاء انتھی. 

قلت : ویؤیدہ اث معمر؛ وبذلك الإأاصل اتل الحافظ فی ہاب وجوب 
)١(‏ افتح الباري) .)٦۸٤/۱(‏ (۲) (إرشاد الساري) (۳۹/۲). 


(۳) معمدہ القاريی) (۳۰۹/۳). )٤(‏ ففتح الباريی) (۲۸۲/۱). 
)٥(‏ (فتح الباری) )٦( .)۳۳٣/۱(‏ ففنح الباريی؛ (۸/٤۷٦)۔‏ 
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صلاة الجماعة) [ك۰١‏ ب۲۹]ء إذ قال''': أطلق الوجوبء وھو أعم من کونه 
وجوب عین أو کفایة إلا أُن الأاثر الذي ذکرہ عن الحسن پُشعر بکونە یرید 
أئە وجوب عینء انتھی. 

وھذا اللفظ ۔ أي: تعیین المراد بالوجوب ۔ عندہ غرضي هھنا بذکر 
کلام سج ری ۱ 

وقال الكرماني'' في (باب هل یتتبع المؤذن فاہ٠.٢٠٥‏ إلخ [ك١١‏ ب۱۹] 
في قول البخاري: ١‏ وبٔذکر عن بلال یمشد ا وکان 
ابن عمر لا یجعل: میل البخاري إلی عدم الجعل؛ لن التعلیق الأول ذکرہ 
بصیغة التمریض؛ والثانيی بصیغة التصحیحء انتھی . 

وسیأتي قول الکرماني هذا فی الأصل الخامس والأربعین لغرض آخر. 

کویکتا قال: اتل 7۳ سی ذک :الاون ضينَة اعم یفی+ والنتانی 
بصیغة التصحیح ۹ھ ۱ 

وقال الحافظ في (باب کیف الإشعار للمیت)ء وقال الحسن... إلخ: 
رسچل ال قال ری تان:الضنت آغاز لك ا اف رن 2ر 
ای 

وقال الحافظ”': عادة البخاري في موضع الاختلاف مھما صدّر بە 
من النقل عن صحابي آو تابعي فھو اختیارہء انتھی. 

والفرق بین ھذا الأصل وبین الأصول التي ذکرت في الاأصل الخامس 
عشر واضح لا یخفی . 


.)۱٢٥١/۲( ففتح الباري)‎ )١( 

)٢(‏ 0 صحیح البخاري بشرح الکرمانيی) .)۲۹/٥(‏ وحدیث بلال أخرجه عبد الرزاق في 
(المصنف) (۱/ )٦1۷‏ (رقم )۱۸۰٦‏ وحدیث ابن عمر أخرجه عبد الرزاق في 
(المصنف) )٦۷٤/٤(‏ (رقم )۱۸۱١‏ وابن أبي شیبة في (المصنف) (۱/ .)۲٦٢‏ 

(۳) م(عمدہ القاري) )٤( .)۲۲٠٦/٤(‏ ففتح الباري) (۳/ ۱۳۳). 

.)۳۷۰٣/۹( افتح الباری)‎ )٥( 











نع الفرق بین ذلك وبین ما تقدم في الخصیصة السادسة من خصائص 
البخاري فی الفائدة الثانیة من الفصل الثانی دقیقء دُکر ھناك. 


١‏ ۔ الحادي والأربعون: یقوي حدیثاً بالترجمة لیس علی شرطہ: 
من عادته المستمرة المعروفة أنە کِلّلہ کثیراً ما یقوي بالترجمة معنی 

حدیث لیس علی شرطەء لکن معناہ صحیح عندہ٠‏ فیستدل بالروایة التيی هي 
علی شرطہ علی صحة معنی حدیث لیس علی شرطهە. 

والفرق بین ھذا الأصل وبین الأصل الأول من مذہ الأصول؛ أن 
المذکور فی الثرجمة ھثتاك کان لفظ الحدیث؛ وھھٹا الترجمٰة لیست بلفظ 
وت بل هھنا آشار بالترجمة إلی صحة معناہ. 

وتقدمت الإشارةۃ إلی ذلك الاأأصل فی کلام الحافظ في كت۶۷۲ 
الذي حکیته في الفائدة الثانیةء ورقمت عليه العاشرہ إِذ قال: وکثیرا 
ما بُترجم بلفظ یُومئ إلی معنی حدیث لم یصح علی شرطہہ أو يأتي بلفظ 
الحدیث الذي لم یصح علی شرطہہ إلی آخر ما قال: فھذا الثانيی تقدم فيی 
الأصل الأول؛ والاول من نوعي الحافظ . 

هذاء ویمثل لذلك بما قاله شیخ المشایخ فی تراجمه في (باب صیام 
آیام البیض) [ك٣٥‏ ب۰٦]:‏ ثبت حدیث الترجمة في السنن ولیس علی شرط 
البخاريء فاستخرج لە حدیثا علی شرطہ یشھد لەء کذا للزركشيء انتھی. 

قلت: ولفظ الترجمة مروي بألفاظ مختلفة ذکرھا الحافظ في 
دالنم؛'''. 

قلت: ویمثل لذلك الأصل ب١باب‏ کم بین الأذان والإقامة) [ك۰٥‏ 
ب٤٤]ء‏ فإن المعروف أنه کَِله أشار بذلك إلی روایة جابر ظلللہ ان النبی گلا 
قال لبلال: (اجعل بین أذانك وإقامتك قدر ما یفرغ الآکل من اعلقا 


.)۲٢٢ /٤( انظر: (فتح الباريی؛‎ )٢( .)٦١١ص( ھدي الساري)‎ (0 )١( 
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الحدیث أخرجه الترمذي والحاکم''ء لکن إسنادہ ضعیف؛ ولە شوامد 
ذکرھا الحافظ!'''. 

ویمثل لت انَعفت ب.اباب الصلاة في النعال) [ك٢٤۲‏ ب٣٣]ء‏ قال 
وہ روی أبو داود والحاکم من حدیث شداد بن اون "وت 
(خالفوا الیھود فإنھم لا یصلون في نعالھم ولا خفافھم..٠‏ إلخ؛ ثم ترجم 
الإمام البخاري باباب الصلاة في الخفاف) [ك۸ ب٢٢]ء‏ قال الحافظ!“: 
بحْنل آله آران انار آلی عتیے اتی اہی الکو لمعلا مت 
الأآمرین . 

وترجم اللإمام البخاري باباب المساجد في البیوت) [۸4 ب٤٦٥]‏ وھو 
عندي إشارۃ إلی حدیثي عائشة وسمرة ئا أآخرجھما آبو داود فی (سننهہا" 
وترجم علیھما باباب اتخاذ المساجد في البیوت)ء فیھما الأمر ببنائھا في 
الو 

وترجم البخاري ب(باب یلبس أحسن ما یجد) [ك١۱‏ ب۷]ء وقد ورد فيی 
معنی ذلك عدة روایات ذکرھا الحافظ فی دالفتم)“''. 

وترجم (باب من تمطر في المطر..٠)‏ إلخ ۱٥۵[‏ ب٤٢٢]ء‏ قال 
الحافظ “: لعله أشار إلی ما أخرجه مسلم”“ عن أنس قال: (حسر 
رسول اللہ قَاُ ثوبہ حتی آصابه المطرء وقال: لِأنه حدیث عھد بربہ٢.‏ 

وترجم باباب الثیاب البیض للکفن) [ك۲۳ ب۱۸]ء قال الحافظ*'': 


.)۳۲٣۰ /۱( انظر: (سنن الترمذي) (ح :۱۹۵)ء والمستدرك)‎ )١( 


.)٦۹٤/١( افتح الباريی)‎ )٣( ۔)٦٥١٦١/٢( انظر: (فتح الباري)‎ )٢( 

.)۲٦٢ /۱( آخرجه أبو داود فی اسننه) (ح:٦٥٦١)ء والحاکم في (المستدرك)‎ )٤( 
۔)]٦‎ ٥٤٤٤ ل(سنن أبي داود) (ح‎ )٦( .)٦۹٤/۱( (ہ) (فتح الباری)‎ 
۔)٢٥٢٥‎ /٥( لفتح الباري)‎ )۸( .)۳۷٣/۲( ففتح الباري)‎ )۷( 


ِ۹( (صحیح مسلما (حج:۸۹۸). ()۱١(‏ (فتح الباريی) (۳/ ٣١۱۳)۔‏ 











کأآن البخاري لم یثبت علی شرطہه الحدیث الصریح في الباب؛ وھو ما رواہ 
أصحاب السٹن''' من حدیث ابن عباسء بلفظ: ڈالبسوا ثیاب البیض٠ء‏ فإنھا 
أطھر وأطیب؛ وکفنوا فبھا موتاکماء مه الترمذي والحاک وله شاھد 
من حدیث سمرة؛ ذکرہ الحافظ . 

وترجم (باب حمل الرجال الجنازة دون النساء)ء قال الحافظ''': لعله 
اکنا او یا اھ ای رتا سر وت ای لاک 

وترجم بابات اذ ال الحجر الآأآسرداہ قال الحائظا ا اوردائتة 
حدیث عمر طللہ وکأنە لم یثبت عندہ فيه علی شرطہه شوء غیر ذلك؛ وقد 
ورد فیه أحادیث فبسطھا. 

وترجم باباب ما جاء في زمزما؛ قال الحائظ ۳ کان لم یثبت عندہ 
فی فضلھا حدیث؛ إلی آخر ما قال. 
٢‏ ۔ الثانی والأربعون: ترجمة غیر متعلقة بالکتاب : 

ان من دأبہ المعروف المٹظرد أنە قد يْتَبّه بالترجمة علی مسألة مھمة 
غیر متعلقة بالکتاب استظرادا١ء‏ فیشکل علی الناظرین توفیق عَدۃ الئْرجمة 
بالکتاب . 

مثلاً: ترجم في أبواب المساجد (باب الاغتسال إذا أسلم) ك۸ 
ب٦۷]ء‏ وأشکل علی الشوٗاح قاطبة إدخاله في (آبواب المساجد). 


)۳٥٣٣ ء۱٢٤١: سنن أبي داود؛ (ح : ٤٤۰٥۳۸۷۸۰)ء واسنن ابن ماجها (ح‎ )١( 
.)۹۹٤١:ح( واسنن الترمذي)‎ 

.)٦٢۷٤ ء٦٥٤٤ ففتح الباري؛ (۳/ ۱۸۲). (۳) مسد أبي یعلی (رقم‎ )٢( 

۔)٥٦۹٤‎ /۳( (فتح الباری) (۳/ ٤٤٦)۔ (ہ) (فتح الباريی)؛‎ )٤ 
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قال الحافظ''': الاغتسال إذا أسلم لا تعلق لە بأحکام المساجد إلا علی 
بعد وھو أن یقال: الکافر مجْتُب غالباء وھو ممنوغٌ من المسجد إلا لضرورة؛ 
فلما أسلم لم تبق ضرورۃ للبثه في المسجد جنباء فاغتسل لتسوغ لە الإقامة فيی 
المسجدہ إلی آخر ما بسط من التوجیھات البعیدةء حتی قال : یحتمل أن یکون 
بّض للترجمة فَسّدٌ بعضھم البیاض بما ظھر لەء وحکی عن بعضھم ھھنا 
التراجم ولو أمعنوا النظر فيی عادات المصنف تخلصوا عن الإشکال. 

فالأوجە عندي أن یقال: إن الحدیث من الباب السابقء ولذا نبّه عليه 
منظالامیہ ارفنا گی سالتالافسال ظط ات افتناما ام من 
اختلاف الائمة الأربعة في تلك المسألة حتی لم یتفق اثنان منھم علی قول 
واحدء بل لکل واحد من الأربعة مسلك مستقل في تلك المسألة. 

ولما کانت المسألة مستنبطة بحدیث الباب٠‏ تَبّهَ علیھا بالترجمة 
کالتنبیەء ثم رأیت أن ھذا الأصل آخذہ مولانا السید أنور شاہ نوّر اللہ مرقدہ 
اپسات اللہ الت انت ھا قاقق رف قاع 1اک ات ضا 
صلاة الفجر والحدیث) [۹4 ب٢٢]:‏ مذا من عادات 27 رحمہه الله 
تعالی : أن الحدیث إذا اشتمل علی فائدة ویرید ان ینہ علیھاء فإنه یذکرھا 
فی الترجمة وإن لم یناسب سلسلة التراجمء أعني بە: أُن التراجم إذاً تکون 
عندہ مسلسلة؛ ثم تبدو لە فائدة فی الأحادیث المستخرجة ویراھا مھمة؛ 
فلا ینتظر أن یبوٗب لھا [باباً] مستقلاًء ولکن یِفرٌغ عنھا في ذیول هذہ 
التراجمء وأَسمُيه: إنجازا. 

فقوله: (والحدیث)ء أي: الحدیث بعد العشاء وإن لم یناسب ذکرہ 
هھنا؛ لأنه عقد الترجمة لفضل صلاة الفجر؛ ولا مناسبة بینە وہین الحدیث 
بعد العشاءہ إلا أنه لما کان مذکوراً في الحدیث المترجم لە ذکرہ إنجازا 
وقد اضطرب في توجیهه الشارحونء ولم یأتوا بشيء انتھی. 


.)۱۷١/٢( افیضی الباري)‎ )۲( .)٤٥٥ /۱( افتح الباري؛‎ )١( 











قلت: وما وجُهە ‏ أي: الشیخ الکشمیري رحمة الله عليه ۔ للفظ 
الحدیث٠‏ بأتي الکلام عليه في محله من (اللامع)''ء وما اختارہ في 
توجیهھهە هو أقرب التوجیھات عند ھذا العبد الضعیف أیضاء لکن مع 
التشخص الکثیر لم اجد بعد في روایة نصّا بن هذا الکلام کان بعد العشاء 
فلیتفحُخص؛ وعلی مذا الأصل حمل شیخ المشایخ في تراجمە (باب نفغض 
الیدین من الغسل) [۱۸۵ ب٥]ء‏ إذ قال: وغرضه عندي إثبات طھارۃ الغسالة 
إذ النغض لا یخلو عن إصابة الرشاش بالبدنء انتھی . 


: ۔ الثالث والأربعون : الترجمة بخلاف لفظ الحدیث‎ ٣ 


اأن من دآبہ المعروف أنە کثیراً ما یذکر الترجمة بخلاف لفظ الحدیث؛ 
ویکون الغرض منە الإشارة إلی اختلاف ألفاظ الروایة الواردة فی الباب . 


وھذا مظظرد في کتابهہء وأمثلته کثیرة في (الصحیح)ء منھا: أنه 
ترجم باباب من ادرك من الصلاةۃ رکعة) [۹۵ ب٤۲]ء‏ وأورد فیه حدیث 


أبی ھریرة بلفظ: )من أدرك رکعة من الصلاة)ء قال الحافظ*: أخرجە 


البيھقي وغیرہ''' بلفظ ترجمة الباب؛ قذم قوله: امن الصلاۃ) علی قولە: 
(ارکعة). 


وقد وضح لنا بالاستقراء ان جمیع ما یقع في تراجم البخاري مما 
یترجم بلفظ الحدیث؛ لا یقع فیە شيء مغایر للفظ الحدیث الذي یوردہ الا 
وت وردھی رچة آغر بَلَك اللقظ:العاہیی فَللَهَرو ما اکٹر اطلاعد 


انتھی . 


. انظر: (لامع الدراري) (۵۹/۳)ء فیه کلام لطیف‎ )١( 

.)٦۵۷/٢( (فتح الباری)‎ (٢ 

(۳) انظر: (صحیح مسلم) (ح :٦۷٦١)ء‏ واسنن النسائي) الکبری (ح : ٤١۱۷)ء‏ و(سنن 
أىيی داود٥‏ (ح :١۱۱۲)ء‏ واالسنن الکبری؟ للبيھقي )۳۸٦/۱(‏ (رقم .)۱٦۸١‏ 
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ققت2 لا انس اکلہ جلا الاضا عالاضا آل2 16ل ا امت 
سس ای ید 


٤‏ ۔ الرابع والأربعون: التوافق بجزء من الترجمة: 

ما اختارہ العیني فی اشرحہا''' في کثیر من التراجم أُن التوافق بجزء 
من الترجمة یکفي للمطابقةء کما قال في (باب فضل صلاة الفجر في 
الجماعة) [۹۵ ب٢٦٢]‏ في ذیل حدیث ام الدرداء. 

فإن قلت : الترجمة فی فضل الصلاة بالجماعة في الفجر: والذي یفھم 
من الحدیث أعم من ذلكء فکیف یکون التطابق؟ 

قلت: إذا طابق جزء من الحدیث الترجمه یکكفي؛ ومثل ھذا وقع لە 
کا تیذا الکنایب: آقین,: 

وقال في ١باب‏ تشبيك الأصابع في المسجد وغیرہا''': مطابقة حدیث 
ابن عمر للترجمة في أحد جزئیھاء واکتفی البخاري بدلالته علی بعض 
الترجمة حیث دل حدیث أبي ھریرة علی تمامھاء ثم قال بعد ذلك في 
حدیث أبي موسی: مطابقته للترجمة في أحد جزئیھاء کما قلنا فی حدیث 
ابن عمر اتا انتھی . 

وقال في (باب الأذان للمسافرین ٥٠٥٠٢‏ إلخء بعد حدیث أبي ذر”': 
إن قلت: لا دلالة هھنا علی الاقامةء والترجمة مشتملة علی الأذان والاقامة 
معأً! قلت: المقصود هو الدلالة فی الجملةء ولا یلزم الدلالة صریحاً علی 
کل جزء من الترجمةء انتھی . 

وبھذا الأصل أثبت مناسبة حدیث ابن عباس بب (ہاب الخطبة بعد 
العیداء إذ قال”'': مطابقته للترجمة تأتي بالتکلف من حیث إن الترجمة 


.)٤٤۷ ء٦١۹/۳( ع عمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲۲۳ ٥ /٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۱۷٥۵/٥( مھمد القاري)‎ )٤( .)۲۲٦٠٢٠ /٤٥( ا ممد القاريی)‎ )۳( 








مفاوما فا __ ےک20 اوات ذلتاب امس لیخازی 





مشتملة علی العیدء والمراد منه صلاة العیدء وأشار بالحدیث إلی أن صلاةۃ 
الع مات اتی 


وإنذ کان عندي في وجهە المطابقة هھنا ما قاله الکرماني''' من أن 
الأمر للنساء بالصدقة من تتمة الخطبة أوجه مما قاله العینيیء لکن العیني 
طابف اسر مامح 

وقال الحافظ في (باب ھل یصلىي الإمام بمن حضر.٠.)‏ إل': 
وحدیث آأنس ظلل لا ذکر للخطبة فيه ولا یلزم أن یدل کل حدیث في 
الباب علی کل ما في الترجمةء انتھی . 


ے‫ 


وأخذ بذلك أیضا في (باب التجارة فیما یکرہ لبسە للرجال والنساء) إذ 
ون7 سا سلنت ا حایت اتد ھی لغ لی ارتا رعثت 
عَائفَة علی جَّْھاء آتھی: 

وأخذ بذلك الأصل شیخ المشایخ في (باب مسح الرأأس کله) [ك؛ 
ب۴۹]ء إِذ قال: وتعلق قول ابن المسیب بالباب إنما هو لمجرد ذکر المسح 
فیەء ولا تعلق لە بخصوص الترجمةء ومثل ذلك في تعالیق البخاري کثیر 


7۲ 


انٹھی . 


٥۔‏ الخامس والأربعون : ما یذکر بصیغة التمریض : 
ما هو المعروف في الشروح جُلَةَ وعلی ألسنة المشایخ قاطبۃً: أن 
ما یذکرہ البخاري في تراجمه بصیغة التمریض إشارة إلی ضعفەه. 


وغیرھم: إذا کان الحدیث ضعیفاً لا یقال فیە: قال رسول الل قه آو فعل: 


۰ /٦( (صحیح البخاريی بشرح الکرماني)‎ (١) 
۔)۳۲٣‎ /٤( (فتح الباری) (۲/ ۱۸۵). (۳) ١ح الباريی؛‎ (٢( 
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او اج أو نھی و شبه ذلك من صیغ الجزم؛ وکذا لا یقال: روی الا 
خورآہ آو کر او قال ےت ذلك::وگتا:لایتال ذكك نی انایعین 
ومن بعدھم فیما کان ضعیفاء فلا یقال شيء من ذلك بصیغة الجزمء وإنما 
یقال في الضعیف بصیغة التمریض؛ فیقال : رويی عنه؛ أو نَقْلٌ 7 دی 
یق شف أو یحکی؛ أو جاء عنه و بلغنا ع4. 


ارت رانا کات اَخاَیف آر عو" سینا آو ہجہاہ ڑل السضاف 
إليه بصیغة الجزمء ودلیل ذلك: ان صیغة الجزم تقتضي صحته عن المضاف 
إلیەء فلا یطلق إلا علی ما صح وإلا فیکون في معنی الکاذب. 


وھذا التفصیل مما یترکە کثیر من المصنفین فی الفقه والحدیث 
وغیرھماء وقد اشتد إنکار الإمام البیھقی فیمن خالف ھذا من العلماء: ھذا 
التساھل من فاعله قبیح جداًء فإنھم یقولون في الصحیح بصیغة التمریض؛ 
وفی الضعیف بالجزم؛ وھذا سد عن الصواب . 


وقد اعتنی البخاري تِآَلهُ بھذا التفصیل فی (صحیحه)ء فیقول فی 
الترجمة الواحدة بعض کلامه بتمریض؛ وبعضهہ بجزم؛ بَاعتا سا اکنا 
وھذا مما یزیدك اعتقاداً قح جلالته وتحرٴیه وورعهہ واطلاعہ؛ وتحقیقه 


وإتقانہ؛ ا تھی 


الع متام الس ماف خعانااتی گی فاشسش 
(مقدمتہا''' بسط الکلام علی ذلك الأصل بسطاً کثیراً لا یسعه نا 
المختصرء وذکر عدة أمثلة للأنواع المختلفة من الجزم والتمریض؛ وبسط 
اماھ طقا 


)١(‏ انظر: (ص۱۹). 











وقال في ١باب‏ الرجل یأتم بالإمام)''': قولە: ویذکر عن النبي ل: 
(ائتموا ہی)ء الحدیثء ھذا طرف من حدیث أبی سعید الخدري قال: (رأی 
رسول اللہ قٍ فی أصحابه تأخراً ٠٠٢.‏ الحدیث: أخرجه مسلم وأاصحاب 
الم *'ءقل رانا ذکرہ: الیٹاوی سعة اضف 0ا00 تضنالمن 
علی شرطه لضعف فیه. 

وهذا عندي لیس بصواب؛ لأنه لا یلزم من کونە علی شرطهە أنه 
لا یصلح عندہ للاحتجاج بەء بل قد یکون صالحاً للاحتجاج بە عندہ 
ولیس هو علی شرط (صحیحه) الذي هو أعلی شروط الصحة. والحق أن 
همذہ الصیغة لا تختص بالضعیفہء بل قد تستعمل في الصحیح أیضاء 

نات الستی آو نال 11 غعال اکس اتی 100یا تعطاع نظ 
التمریضش.٠٠٠‏ ثم ذکر العیني قول الحافظء ثم قال: قلت: ومذا الذي 
ذکرہ یخرم قاعدته؛ لأنە إذا لم یکن علی شرطه کیف یحتج بە؟ وإلا 
فلا فائدة لذلك الشرط؛ إلی آخر ما ذکرہ. 

والجملة أن ا" . البخاري بصیغة التمریض 
إشارة إلی ضعفہ ولا اأُقل من أُنہ إشارة إلی أُنە لیس علی شرطه. 

وأخذ الحافظ أیضاً بھذا الأصل في مواضع من شرحہہ قال في (باب 
الجمع بین السورتین في رکعا) كك١٠‏ ب١٠٤]‏ في قولەه: اوبّذکر عن 
عبد الله بن السائب) بعد ما ذکر الاختلاف في إسنادہ علی ابن جریج : : وکان 
البخاري علقه بصیغة (ویذکر) لھذا الاختلاف'ء انتھی ۔. 


.)٦٠٢/٢( افتح الباری)‎ (١) 


)۲( اصحیح مسلم) (ح )٥۳۸:‏ واصحیح ابن ہی (رقم ۷۲ء ول(سنن نا 
داود) (ح: ۳۰ء و(سنن النسائيی) (ح ۵۰ء واسنن ابن ماجه)“ )ح :1,۰ 


(۳) (عمدہ القاري) )٤( .)۳٣۸/٥(‏ انظر: افتح الباريی؛ .)۲۲٥٢ /٢(‏ 
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۱ 


ولذلك جزم العیني إذ قال+'': وذکرہ البخاري علی صیغة المجھول؛ 
وھو صیغة التمریض؛ لن في إسنادہ اختلافاًء ثم ذکر الاختلاف؛ وأمثلة 
ذلك في الشروح کثیرۃ. 


قال الکرمانيی: في (ہاب هل یتبع المؤذن فاہ هھنا) [ك۱۰ ب۱۹]ء 
ویذکر عن بلال آنە جعل أصبعیه في أُذنيەء وکان ابن عمر تا لا یجعل. . . 
إلخ: میل البخاري إلی عدم الجعل؛ لن التعلیق الأول ذکرہ بصیغة 
التمریض؛ والثاني بصیغة التصحیح''ء انتھی. 

تقدم قول الکرمانيی ھذا فی الأصل الأربعین لغرض آخر؛ وھو بیان 
میل البخاري؛ وهھنا بصیغتي التمریض والتصحیح . 

ویقرب منە ذکر الإمام البخاري التراجم بصیغة التمریض؛ کما في 
قوله: ( باب ما یذکر في المناولة) ك۳ ب۷]ء ولە نظائر کثیرۃ في التراجم 
والفرق بین ھذا وبین ما تقدم: أن التمریض فیما تقدم کان في ذکر الحدیث 
وھھنا فی الترجمة. 


: ۔ السادس والأربعون: بث الحکم مع الاختلاف‎ ٦ 

ان الإمام البخاري طالما یبٹ الحکم في الترجمة في مسألة خلافیة 
شھیرة آرفات لثبوت الجزم عندہ فی هذہء کما قالوا فی (باب وجوب صلاةۃ 
الجماعة. 

قال الحافظ'': ھکذا بت الحکم في ھذہ المسألةء وکأن ذلك لقوۃ 
دلیلھا عندہ. 


.)]۸۷ /٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 


)۳( افتح الباری) .)٦٢١/٢(‏ 











وقال في (باب ال تیمم للوجه والکفین؟''“: آأتی بذلك بصیغة الجزم مع 
شھرة الاختلاف ؛ لقوۃة دلیلە. 

وقال في (باب وقت الجمعة إذا زالت الشمس؟''': جزم بھذہ المسأّلة 
مع وقوع الخلاف فیه؛ لضعف دلیل المخالف عندہ. 

میک تا قال ا و ات الاک علیٰ الکازہ ار ا1ء قاق ان 
و تد آھا ون الال او الکو لا ریل ع زی ولاف لے 
یذکر ترجمة أآخری؛ ولا خبرأً بالبابء وقد اختلف السلف في ذلكء کما 
حکی أقوالھم الحافظ في دالفتم!'''. ۱ 

وقد آکثر الحافظ بھذا الأصل فيی شرحه. 


۷ ۔ السابع والأربعون: عدم الجزم للتوسع : 

اأن الإمام البخاري کثیراً لا یجزم بالحکم في الترجمة إشارة إلی 
التوسع في ذلكء فیذکر الروایات المختلفة في الباب إشارۃً إلی جواز کل 
ذلكء ذکر ھذا الأصل مولانا الشیخ محمد حسن المکي عن شیخه الإمام 
الگنگومي فُذُس سرّھما فی ( باب ما یقراً بعد التکبیر) [ك۱۰ ب۸۹]ء کما 
سای فی سحا۴ 

وعلی ھذا الأصل یُحمل قول ابن المنذر في (باب ما یقول إذا سمع 
المنادي) [۱۰ ب۷]؛ تال الس اط ۲۶ قال ابن المنذر: یحتمل ان یکون 
ذلك من الاختلاف المباح؛ فیقول: تارة کذا وتارة کذاء انتھی. 

قلت: ویدخل في ذلك (ہاب ما جاء في الوتر١‏ [ك٤۱‏ ب٤٦١١]ء‏ لم 
یجزم في الترجمة بحکم وارد في الباب ما یدل علی الوصل والفصل معا 
وأخذ بذلك الأصل شیخ الھند ۔ رحمة اللہ عليه ۔ أ٘یضاً في أصولهء کما 


.)۳۸۷ /۲( تح الباري)‎ )٢( .)٥٤٤/١( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲٤٢ /۳( انظر: للامع الدراريی)‎ )٤( .)۲۰٢ /۳( افتح الباری)‎ (۳) 
.)۹۱/۲( افتح الباری)‎ )٥( 
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تقدم في الأصل الرابع من أصولەء إلا أنه جعل عنوان الأصل معنی خفیاً 
للترجمة؛ کما تقدم فی کلامەہء ولا یلتبس ھذا بالأصل الثامن والستین . 


۸ ۔ الثامن والأربعون: الاشارة إلی حدیث آخر لھذا الصحابي: 

ما قالوا: إن الإمام البخاري قد یشیر بذکر حدیثٍ لصحابي لا یناسب 
الترجمة إلی حدیث آخر لذلك الصحابي مناسب للترجمةء وھذا من أشد 
تشحیذاته للأذھان . 

فقد ترجم البخاري فی (صحیحه) ہاب طول القیام فی صلاۃ اللیل) 
[ك۱۹ ب۹٤]ء‏ وأورد فی آخرہ حدیث حذیفة ظللہ : ١‏ آن النبي قَلةُ کان إذا قام 
للتھجد من اللیل یشوص فاہ بالسواك)ء وأشکل علی الشوٴاح قاطبةً مناسبة 
هذا الحدیث بالباب . 

قال الحافظ''': استشکل ابن بطال دخوله في ھذا الباب فقال: 
لا مدخل لە هھنا؛ لأن التسوك باللیل لا یدل علی طول الصلاةء قال: 
ویمکن أن یکون ذلك من غلط الناسخ؛ فکتبه في غیر مواضعه؛ آو أن 
البخاري اأعجلته المنیة قبل تھذیب کتابەء فإن فیه مواضع مثل ھذا تدل علی 
ذلك . 

ثم قال الحافظ بعد ذکر عدۃ توجیھات عن الشرْاح: وقال بدر بن 
جماعة: یظھر لی أُن البخاري أراد بھذا الحدیث استحضار حدیث حلیفة 
الذی أخرجە سا (أنه صلی مع النبي قَُ لیلة فقرا البقرة وآل عمران 
والنساء في رکعةء وکان إذا مرٌ بآیة فیھا تسبیح سبّحء أو سؤال سأل؛ 
او تعوٗذ تعوذء ثم رکع نحوا مما قال..٠)‏ إلی آخر الحدیث؛ قال: وإنما 
لم یخرجه البخاري لکونە علی غیر شرطہء فإما أن یکون آشار إلی أن اللیلة 
واحدةء أو ئّهَ بأحد حدیثی حذیفة علی الآخرء انتھی۔ 


(١)‏ (فتح الباری) (۳/ ۱۹). (۲) تصحیح مسلم ا (ح:۷۷۲). 











قلت: وعلی ھذا الأصل یمکن أن یقال: إِن الإمام البخاري لَبّهَ بذکر 
حدیث آنس ؛(أن النبي قٍ وأبا بکر وعمر کانوا یفتتحون الصلاة بالحمد للہ 
رب العالمین)ء في (باب ما یقراً بعد التکبیر؟ [۱۰۵ ب۸۹]ء إلی حدیث آنس 
ؤڈالامسقام سکاكف الیم ان ایی 2٤"‏ و الات فی آتین 
أخرجه الدارقطنيء قال: (کان رسول الل قيُ إذا افتتح الصلاة کبر ثم رفع 
یدیه حتی یحاذي بإبھامیه أذنیەء ثم یقول: سبحانك اللھم وبحمدك؛ وتبارك 
اسمك؛ وتعالی جدك؛ ولا إله غیركاء ٹم قال ‏ أي: الدارقطني -: ورجال 
إسنادہ کلھم ثقات٠‏ انتھی . 

وفيی (المغنی)''' فی ذکر تخریج ھذا الحدیث: ورواہ نس٠‏ ورجال 


إسناد حدیئه کلھم ثقات: رواہ الدارقطنی؛ انتھی؛ ولا فرق بین ھذا وبین 
ما اختارہ البدر بن جماعة. 


۹ ۔ التاسع والأربعون: الائبات بالعادة: 

أن الشرٌاح کثیراً ما یثبتون الترجمة بالعادة المعروفة عنه ڑ. 

وأخذ بذلك الأصل شیخ المشایخ في التراجم في (باب دفع السواك 
إلی الأکبرا [ك٤‏ ب٤۷]ء‏ إِذ قال: وجه الدلالة من الحدیث : ان عادته قٌلُ إذا 
آتی ہشیء یسیر أن یعطيه صغیر السن؛ وإذا إمدی إليه شیء ذو خطر أن 
یعطيه الکبیرء وأعطی السواك أولاً نظراً إلی الظاھر الصغیرء فقیل لە: کكَبُر؛ 
ففھم منە فضیلة السواك وکونە ذا خطرء انتھی. 

وقال الحافظ تحت حدیث ابن مسعود فی (باب طول القیام فی صلاۃ 
اللیل!''': کذا للأکٹر وللحموي والمستملي: اباب طول الصلاة في قیام 


.)٦١٤/٤( ماعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٤١٤١/٢( (المغني)‎ (۲ 
.٦۱۹/۳( الفتح الباري)‎ )۳( 
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اللیل)ء وحدیث الباب موافق لھذا؛ لِأنه دال علی طول الصلاة لا طول 
القیام بخصوصہہ إلا ان طول الصلاة یستلزم طول القیام؛ لان غیر القیام 
۔ کالرکوع مثلاً ۔ لا یکون أطول من القیام: کما غُرف بالاستقراء 
من صنیعه قََُ انتھیء مکذا أفاد الحافظ رحمة اللہ عليه. 

رالاله عتتیٰ6 آ0 اق سا مھا امھ واتض× آن الخافظ 
اشبل'الاضل المذکری عهَناء وقال ا ضا قش حر حخللة فی عذا الیات: 
استشکل ابن بطال دخوله فی هذا البابء فقال: لا مدخل لە کا 

ثم حکی الحافظ التوجیھات العدیدة من الشوٗاحء ومن جملتھا: قال 
ابن رُشید: الذي عندي أن البخاري إنما آدخله لقوله: ل(إذا قام للتھجد)ء 
أي: إذا قام لعادتەء وقد تبیّنت عادتہ فی الحدیث الآخر۔ 

ثم قال الحافظ بعد ذکر التوجیھات الآخر: وأقربھا توجیه ابن شید 
انتھی . 

رقال:الىی "۶ ٹی دی“ جایں بی :سرة قال؟ ٹکا آخل الکرة معدا 
0207 ظا .. کٹ أآخرجه البخاري فی (باب وجوب القراءة): 
قال: قال الکرمانی: فإن قلت: ما رع کتاتت تم سنتا قلے: خی ات 
رکود اللإمام قل فا رات عادةء انتھی . 

ھا ااسلات ۳٢ى‏ لان انتالن2 وق تل او 6ھ ا 
عادةء کما اق اش ۳۵۷۸. 

وقال الحافظ''' فی اباب ھل یصلي الإمام بمن حضر؟): أما مطابقة 
حدیث أبي سعید فمن جھة أن العادة في یوم المطر أن یتخلف بعض 
الا > ال 


.)٥٥٤ /٢( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٦١۸/٤( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔.)۱٥۸/۲( ففتح الباريی؛‎ )٤( ۔)۲٥۷‎ /۳( انظر: (لامع الدراريی)‎ )۳( 











وقال العیني”'' في (باب کیف حول النبي قهُ ظُھرّہ إلی الناس) 
[كد٦١‏ ب۷٢]‏ بعد ذکر توجیھات الشرٌاح الآخر: قلت: یمکن أن تؤخذ 
الکیفیة من حال النبي آل؛ فإنہ کان یعَجبه التیمن فی شانه کل٭:>. 
إلخ ۔ 

وأخذ بذلك الأصل شیخ المشایخ في (باب التماس الوضوء.٠٦٠)‏ إلخ 
[ك٤‏ ب۴۲]ء وابن بطال في ( باب یلبس أحسن ما یجدہ أي: في الجمعة*" 


[ك۵١۱‏ ب۷]. 


: ۔ الخمسون: الاستدلال بالعموم‎ ٠٥ 

ما هو معروف مطرد عند الشوٌاح والمشایخ أُن الإمام البخاري تل 
کثیراً ما یستدل علی الترجمة بالعمومء وأخذ بذلك الأصل الإمام الگنگومي 
تس سرُہ بمواضع من اتقریرہاء منھا: ما قال في (باب وجوب القراءة 
لاِإمام): استدل علی مدعاہ بآن الوارد مطلق عن تقیید بشيء من الصلوات 
آو:التطل:'۶آقین: 

وأخذ بذلك الأصل الحافظ ابن حجر أیضاً في الباب المذکورہ إذ 
قال'": وقد یؤخذ السفر والحضر من إطلاق قولە قل: ١فإنه‏ لم یفصل بین 
الحضر والسفر ٢ء‏ انتھی . 

وأخذہ الشیخ فو ون فی طبات:التعید تی الاعر4ا إذ 
قال': دلالة الروایة عليه من حیث إن المذکور فیھا غیر مقید بالأولی 
والآخرة فلا یتقید بشيء منھما... إلخ. 

تال ات ۳ في لباب الٹیمن في دخول المسجد في حدیث 
)١(‏ اعمدہ القاريی) )۲٢( .)٦۲۷۷ /٥(‏ انظر: الامع الدراري؛ (۳/ .)۲٦٦٢‏ 


(۳) ففتح الباري) (۲۲۳۹/۲. )٤(‏ ؛لامع الدراري؛ .)۲٦۹/۳(‏ 
)٥(‏ معمد القاريی) (۳/ .)٦٢٤‏ 
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عائشة یٹنا : (کان النبي گلا یحب التیمن ما استطاع)ء الحدیث : مطابقتہ 


سے یت قوبہ4 لان'شومَ ارتا علی االدایة الین شس تضغرق 


وبذلك الأصل أخذ النووي أحادیث (باب الدعاء قبل السلام٢ء‏ کما 
حکی عنە الحافظ'''ء إذ قال بعد ذکر أقوال الشرٗاح الآخر: وقال النووي: 
استدلال البخاري صحیح؛ لان قوله: (9في صلاتي) یعم جمیعھاء ومن مظانہ 
هذا الموطنء انتھی . 


وقال الحافظ''' في (ہاب فضل صلاة الفجر في جماعة): تفنن 
المصنف بإیراد الأحادیث الثلائة فی الباب؛ء إِذ تؤخذ المناسبة من حدیث 
ای ھریرةۃ بطریق الخصوص؛ ومن حدیث ابی الدرداء بطریق العموم: 
ومن حدیث أبي موسی بطریق استنباطء انتھی. 


وقال شیخ المشایخ'” في اباب ما جاء في غسل البول): قولەه: ۷إذا 
تبرز لحاجته..٠)‏ إلخء التبرز وإن کان فی متفاھم العرف یحمل علی 
الغائطء لکن الصحابي لما حکی فعله وھو الذھاب إلی الفضاءء والذھاب 
إليه قد یکون للبول أیضاًء فبالنظر إلی ھذا العموم استدل البخاري بالحدیث 
علی ثبوت الغسل من البولء ومثل مذا الاستدلال کثیر شائع عند المؤلف: 
کنا هك تراراء:اھی: 

ویدخل في ھذا الأصل أیضاء ما قال في ( باب ذکر البیع والشراء فيی 
المسجد) [۸۵4 ب۷۰]: إذ استدل بذکرھما النبي قَُ علی جواز البیع في 
المسجد بدون إحضار المبیع بعموم اللفظینء وقال: مثل ھذہ الاستدلالات 
کثیرۃ فی (البخاري)ء کما مر غیر مرةء انتھی. 


.)۱۳۸/۳( (فتح الباريی)‎ (٢( .)۳٣۰/۲( (فتح الباری)‎ (١) 
(شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۹۳).‎ (۳( 








وبا لقط ِ_ _ 059 اوت دلتات اصسیج لیخازی 





١۔‏ الحادی والخمسون : المبدوء ہباب کیف کان: 

ان الإمام البخاري رحمه اللہ تعالی ترجم في (صحیحہ) ب(باب کیف 
کان) أصالة: ثلائون ترجمةء عشرون منھا فی النصف الأول: وعشر فی 
الف ات 


والمراد بقولي: أصالاً: ان المترجم بذلك تبعاً في الأبواب الآخرء 
وراء من ذلك؛ ولا تثبت الکیفیة في آکثر ھذہ التراجمء واضطربت أقوال 
الشرٌاح في إِثبات الکیفیة من أحادیث هذہ الأبواب . 

والأوجه عندي في هذہ الأبواب الخالیة عن بیان الکیفیة أن الإمام 
البخاري لم یرد في هذہ الأبواب إثبات الکیفیةء بل أراد إثبات ما بعد لفظ 
کیف٠‏ بب بلفظ کیف علی الاختلاف الوارد في کیفیة ھذہ الأمور۔. 

مثلاً ترجم باباب کیف کان بدء الحیض؟) ولیس في الحدیث بیان 
کیفیة بدئەء بل الوارد فیه الاختلاف في وقت بدئەء وعلی ذلك حمل عامة 
المشایخ الترجمة والأوجه عندي أن الإمام البخاري آشار بذلك إلی 
اختلافھم في کیفیة البدءء ھل کان بدؤہ مصلحة أو عذابا. 

واستنبط ذلك من کلام شیخ المشایخ في نت ا فا ان نال 
قولە: اکتبه اللہ٢٠٠)‏ إلخ: أنە شيء کتبه اللہ علی بنات آدم تغذیة لأجنتھن. 
خلافاً لبعضھمء إذ قالوا: أول ما أرسل الحیض علی نساء بني إسرائیل 
ابتلاء لھن... إلخ۔ 

وترجم (کیف تھل الحائض بالحج والعمرۃ؟)ء قال شیخ المشایخ في 
دالٹراجم): قال الشارح القسطلانی''' فی معناہ: لیس المراد بالکیفیة 
الصفةء بل بیان صحة إھلال الحائض؛ وعندي أنه علی الظاھرء والغرض 
إثبات صفة الڑھلال إذا أُملت الحائض؛ وھي أن یکون إھلالھا مقروناً 


۔)٦٥٦١٦//١( انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )١( 
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بالغسلء وإن کان ذلك الغسل فی أثناء الحیضء وغسل عائشة لا یحتمل 
دَلكء آنتھی۔ ۱ 

قلت: ما حکاہ الشیخ قُذُس سرُہ عن الشارح أخذہ الشارح المذکور 
عن (الفتح)'''ء إذ قال: مرادہ بیان صحة إھلال النبي ُء ومعنی (کیف) 
فی الترجمة: الاإعلام بالحال بصورۃ الاستفھامء لا الکیفیة التي یراد بھا 
الصفة . 

وبھذا التقریر یندفع اعتراض من زعم أن الحدیث غیر مناسب 
للترجمةء إذ لیس فیھا ذکر صفة الڑھلالء انتھی. 

وقال العینی''': المراد من الکیفیة الحال من الصحة والبطلان 
والجواز وغیر الجواز؛ فکأنه قال: باب صحة إھلال الحائض بالحجح... 
إلخ ۔ 

ومؤڈی کلام هؤلاء المشایخ کلھم أن لفظ ١‏ کیف) حشو في کلام 
الإمام الھمامء وأنت خبیر بأن هذا بعید کل البعد عن جلالة شأنه ودقائق 
تدبرہ . 

فالاوجه عندي علی الأصل المذکور أن الإمام البخاري رحمہ اللہ 
تعالی تب بذلك علی الاختلاف الواقع في کیفیة هذا الغسل باعتبار الحکم 
مل عو جوا اص حالف ای لت قشاعلد بیدا الاسة الات 

بتی 0الأمع ا و متا اتل ملحسوکتة مت تال ج افستانہ 
لاج سر و فا لعذر وھو آکد اغتسالات الحج إلی آخر ما بسط 
فیەء ومال ابن حزم إلی ان ھذا الغسل فرض للحائض المتمتع والنفساء: 
قال العینی“: قال ابن حزم: لا یلزم الغسل فرضاً في الحج إلا المرأۃ تُھل 
بعمرة ترید التمتع فتحیض قبل الطواف بالبیتء فھذہ تغتسلء ولا بد والمرأة 


۔)۱٥١٢‎ /٣( مقعمدہ القاري)‎ )٢( .)٦١۹/۱( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 
لعمدہ القاري) (۷/ ۸۳)۔‎ )٤( .)۳۳۹ /٦( اوجز المسالك)‎  )۳( 











تلد قبل أن تھل بالعمرة أو بالقرانء ففرض علیھا أن تختسل وتُھل انتھی. 

وترجم ب(باب کیف یعتمد علی الأرض إِذا قام من الرکعة؟) [ك۰٥‏ 
ب٤٤٤]ء‏ ولیس في حدیث الباب بیان کیفیة الاعتمادء ولذا تکلف الشرّاح 
فی إثبات الکیفیة من الحدیث ولا یثبتء فالأوجه عندي أن الإمام البخاري 
لم یُرد بالباب إثبات الکیفیةء بل أراد إثبات الاعتماد علی الأرض فقط 
وأآما لفظ 9 کیف١‏ فلمجرد التنبيه علی اختلاف العلماء في کیفیة الاعتماد. 

وھکذا ترجم الإمام البخاري (باب کیف حوّل النبي لا ظھرہ إلی 
الناس؟۷ ۱٥۵[‏ ب۱۷]ء وأتی فيه بحدیث لا یدل علی کیفیة التحویل بل فيه 
ذکر التحویل فقط؛ ولذا اضطربت أقوال الشرٌاح في إثبات الکیفیة 
من الحدیث . 

والأوجه عندي أن المقصود بالترجمة هو التحویل فقطء وھو ثابت 
بالحدیث نصاً وأشار بلفظ (9کیف) إلی الاختلاف الواقع في کیفیة ذلك 
التحویل باعتبار وقتەء فعند الصاحبین من الحنفیة: بعد الخطبتینء وعند 
الْقافقیة2 إذا شی القلت من الخطة اقائیة :وھنة العالیة :فی الیٹھوز! 
مواھھھسین رات ناس : اسلت ص تق اھ کک انت نو طلنہ 
وعند الحنابلة: خطبة الاستسقاء واحدة علی الاأصحء وسسشل القبلة فی 
أئنائەء کما بسط اختلاف الأئمة فی ذلك فی (الأوجزا'''. 

فالاوجه عندي أن البخاري لم یرد فيی ترجمته إثبات الکیفیةء حتی 
یضطر إلی إِثباتھا بالحدیثء بل نَبّهَ بلفظ (کیف) علی الاختلاف في الکیفیة 
ھل یحول ظھرہ في أثناء الخطبة أو بعدھا عند الدعاء آو 7 الخطہة؟ 
وغیر ذلك کما في (الأجزا'''. 

ونظیر ذلك عندي قولەه: ( باب متی یقوم الناس إِذا رأوا الإمام عند 
الاقامة) وتحیر الشراح فيی لفظ ١ا‏ متی) ھھنا وأي معنی للسؤال. 


۔)۱۲۸/٤( أوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )٢(۔‎ .)۱۳۸/٤( انظر : (أوجز المسالك)؟‎ )١( 
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وقال شیخ المشایخ في (التراجم!''': أظھر تأویلات هذہ الترجمة أن 
یقال: إن قوله: (إذا رأوا الإمام) جواب امتی) یعني: یقومون إذا رأوا 
الإمام عند الإقامةء انتھی. 

ولا مراء فی أن ما آفادہ الشیخ قُدُس سز أقرب مما قالت الشرّاح في ذلك . 

وعند هذا المبتلی بالسیئات؛ والمعترف بالتقصیرات٠ء‏ الراجي واھب 
الَختاتہ پال الساتء آ۵ لفظ ستی* لیس ٹلاثیات غتی پخناج لی 
التوجیھات٠:‏ بل الترجمة ایقوم الناس.٠٢٠)‏ إلخء وزاد لفظ امتی) کزیادة 
لفظ ١‏ کیف) تنبیھاً علی الاختلاف الوارد في أنھم متی یقومون؟ مع الإقامة 
ومع رؤیة الإمام أیضاًء فالمعروف عند المالکیة من أول الإقامةء وعند 
الشافعیة بعد تمام الاقامةء وعند الحنفیة علی قول المؤذن: (حي علی 
الصلاة)ء وعند الحنابلة علی قولە: 7(قد قامت الصلاة+. کما بسطت تلك 
الأقوال في (الأوجزا'''ء عند قول الإمام مالك رحمه اللہ تعالی: لم اُسمع 
فیه بحد [یقام لە] إلا أَني ری ذلك علی قدر طاقة الناس؛ فإن منھم الثقیل 
والخفیف؛ ولا یستطیعون ان یکونوا کرجل واحدہ انتھی. 

وھکذا ترجم (باب کیف الإشعار للمیت) [ك۲۳ ب٤٥٤]ء‏ وذکر فیه: قال 
اھر االفر83:الغافیت قال اتعاتظ* 2اوقرل الحست نی لئ 
القامت کات سس رفات لاھک لنناما سمافت اف 
وکأن المصنف آشار إلی موافقة قول زفرء انتھی۔ 

وذکر ابن عابدین''' الاختلاف في ذلكء ثم قال: ومفاد هذہ 
العبارات الاختلاف فی عرضھاء وفی محل وضعھاء وفی زمانهء فتأمل 
یٰ2 ۱ ۱ ۱ 
)١(‏ ؛شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۲۳) ط: الھند. 


۔)٦٦/٤( أوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )٢( 
.)۹۹/۳( ف(رد المحتار)‎ )٤( .)۱۳۳ /۳( افتح الباری)‎ (۳( 











رك0 9ف الاستلاف شا خی اسفقت ارضان تقر 2 فی 
ترل الخرش: تُمَذ الخرقة علی فنتھا آولگ ٹم توژں نزری>. [غ 

فالأوجه عندي أن الإمام البخاري تَبّهَ بلفظ (کیف) علی الاختلاف: 
فلا بد للتدبر في الأبواب المبدوءة بلفظ (کیف) من الوقوف علی اختلاف 
العلماء في کیفیة هذہ الأمورء واختلاف الأئمة المجتھدین ۔ رحمھم اللہ 
وشکر سعیھم - وخاطري آأبو عذرةۃ ھذا الأصل. 
٢‏ ۔ الثاني والخمسون: إثبات الأبواب العدیدة بحدیث واحد: 

ما ظھر أیضاً لھذا الفقیر المحتاج إلی رحمة ربە العلیاء أن الإمام 
البخاري طالما یجمع الأبواب العدیدةء ویأتيی بعد تلك الأبواب بحدیث 
واحد پبت الأہواب السابقة کلھاء ویفعل ذلك تشحیذاً للأذھان . 

ومن لم یٔمعن النظر في ذلك یعذ الابواب السابقة خالیة عن الحدیث؛ 
ویأتی لذلك بتوجیھات بعیدةء کسھو المؤلف؛ أو عدم وجدانه للحدیث: 
و تحریف من الناسخ؛ وغیر ذلك من التوجیھات العامة المعروفة. 

ومثال ذلك: أنه رحمه اللہ تعالی ترجم باباب الریاء في الصدقة) 
[ك٢٢‏ بتاء ثم ترجم باباب لا یقبل اللہ صدقة من غلول؛ ولا یقبل إلا 
من کسب طیب) [ك٢۲‏ ب۷]ء ثم ترجم باباب الصدقة من کسب طیب) 
[ك٢۲‏ ب۸]ء ولم یذکر حدیثاً فيی الأولینء وذکر في الثالٹ؛ ولم یتعرض 
لذلك الشرٌّاح إلا بقولھم: تخلو الترجمة عن الحدیث٠‏ اقتصاراً علی 
الاستدلال بالأیةء انتھی؛ وھذا الذي اختارہ شیخ الھند قُذُس سرٌہ في 
الأصل التاسع من أصولهء وتقدم في الأصل السابع والعشرین من ھذہ 
الاضول: 


والاوجه عندي أن الإمام البخاري رحمه الل تعالی؛ أثبت بالحدیث 


(١)‏ (المغنيی) (۳۹۱/۳)۔ 
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الاره عل:افات: افقالے:افاق اساشیی اضاء ئا کا اوه کے حاربت 
أُبيی هھریرةء قال: قال رسول اللہ قَلٌ: ١‏ من تصدق بعدل تمرة من کسب 
طیبء ولا یقبل الل إلا الطیب؛ فإن اللہ تعالی یتقبلھا [بیمینه]ء ثم يْرَبّیھا 
لصاحبہا''' الحدیث؛ فإن قوله: ‏ من تصدق بعدل تمرة من کسب طیب) 
ثالث التراجمء وقولەه: الا یقبل اللہ إلا الطیب ثانیھاء وقوله: ا١فإن‏ الله 
تبارك وتعالی یربیھا حتی تکون مثل الجبل)ء یشیر إلی أولھا بالضد؛ فإن 
التربیة تنافي الابطال والاستدلال بالأضداد من اُصول التراجم: کما فی 
الیّامع :والستین : 


وزستائی في اَل (الجاوئ'' عن ابن مسعود ضن قال: قال 
رسول اللہ ا : امن مات یشركذ؛ بالل دخل الناراء قلت؛ سن فقاٹ لا یشرك 
باللہ دخل الجنة؛ فھذا ابن مسعود دی استنبط الثانيی لکونه ضد الاول 

ومن ذلك الأصل أن الإمام البخاري ترجم (باب صدقة العلانیة) [ك٢٢‏ 
ب٢۱]ء‏ ثم (باب صدقة السراء وذکر فیه حدیثاً معلقأء ٹم اباب إذا تصدق 
علی غني وھو لا یعلم) [ك٢۲‏ ب٤٣]ء‏ ولم یأت بالحدیث مسنداً للأولین: 
وأتی فی الباب الثالث بحدیث أبی هھریرۃ: اقال رجل: لأتصدقن 
بصدقۃ.٢٠٠‏ الحدیثء وقال الحافظ وتبعہ غیرہ في الباب الأول”': سقطت 
ھذہ ٤ھ‏ ۶2 8+" 0" وی4 897 83 ٦ھ‏ 
انتھی: وھکذا قال العینی وغیرہ. 


والاوجہ عندي: أنە ثبتت بحدیث أبي ھریرة المذکور التراجم الثلائة 


الصدقة علی الغنی ظاھں ولما لم یکن في بعض النسخ الباب الثالث 
نات را الات القای+> فوخ الحائظً سَاية حدیث آی خزیرۃ بالات 


.)۱۲۳۸: انظر: (صحیح البخاري) (ح‎ )۲( .)۱٢٤٤١ آخرجه البخاري ب(رقم‎ )١( 
.)۲۸۹/۳( افتح الباری)‎ )۳( 








فضبلَئقخ نان ااحرلم یج اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الثانی؛ بقوله: إن الصدقة بالمذکورة وقعت باللیلء لقوله فی الحدیث : 
رواس تا یتحدثون)ء بل وقع فيی (صحیح [مسلم]) الضریع بذلك؛ 
لقولہ فیه : ١الاأنصدقن‏ اللیلة)ء غدل علی أن صدقته کانت سراًء إلی آخر 
ما قال. 

قلت7 ترلتا اضسیکوا: رفعدئلت ضارت فلائیة با ت2 الماق نت 
التراجم الثلاث . 

ولا یلتبس مذا الأصل بالأصل السابع والعشرین؛ فإنه لیس فيه 
تسلسل الأبواب وذکر الحدیث بعدھا. 


: ۔ الثالث والخمسون : إلثبات الترجمة بالنظیر والقیاس‎ ٣ 

من عادة الإمام البخاري الشائعة في کتابەء کثیر الوقوع فی تراجمە؛ 
أنه کثیراً ما یثبت الترجمة بالنظیر والقیاس . 

وھذا الأصل معروف عند المشایخ والشرٌاحء أخذ بذلك الأصل 
الإمام الگنگوهي قُدُس سرُہ بمواضع من إفادتهء منھا: ما قال في (باب 
القااق اتی 0ا2 1لا علق الم عفان شی متتاعسی 
ظاھرق "- النسخة المکتوبة فی المتنء وھو قولە: اصلاتی العشاء)ء 
فالمدعی حاصله بالقیاسء انتھی. ۱ ۱ 

وقال العیني في (باب الدخول علی المیت [بعد الموت] اُدرج في 
أکفانهاء وقد ذکر فیه البخاري حدیث دخول أبي بکر علی النبي قةء وھو 


7- 
دو۔ ٌ6 


مسجی بہبردۃ. 

فقال العیني”'': مطابقتہ للترجمة ظاھرة؛ قیل: لا تَُلُم الظھور؛ لأن 
الترجمة في الدخول [علی المیت] إذا أُدرج في الکفن؛ ومتن الحدیث: 
(وھو مُسَجّی ببردوّاء لم یکن حینئلِ غسل؛ فضلاً عن أن یکون مدرجاً في 


.)۱۸/٦( م عمدہ القاري)‎ )٢( ۔)٦٦٦‎ /۳( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 
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الکفن!! وأجیب: بأن کشف المیت بعد تسجیتہ مساو لحاله بعد تکفینه. .. 
رِ 

رقان ای اتات انت 2 لات اخافنت الارل نر 
کبھا انی گر یکرت الس ۷ق کسر یت کاو ظا نز 
کی شا ات امھ سو ور واتشست کرت 0۷ گر 
إنما دخل قبل الغسل فضلا عن التکفینء ولأن جابراً كُشّفَ الثوبّ قبل 
تکفینه؛ فقال بعد ذکر الأجوبة المختلفة : وقال ابن رُشید: المعنی الذی فی 
الحدیثین من کشف المیت بعد تسجیته مساو لحاله بعد تکفینهء انتھی . ۱ 

وقال الحافظ'' أ٘یضاً في ١باب‏ القسمة وتعلیق القنو فی المسجد): لم 
یذکر البخاري فی الباب حدیثاً في تعلیق القنوء فقال ابن بطال: أغفله 
رنالااد امت من اس تا لاد یقتم حرف ا فغ لاق 
المسجد؛ بجامع أن کلاّ منھما وٌُضٍع لأخذ المحتاجین منەء انتھی. 

وقال أ٘یضاً فی (باب فضل صلاة الفجر فی جماعة) [ك۱۹ ب٦٢]ء‏ وقد 
اوس انہتازی حاتت آبی عوسی قا20 قالالضی الات ظاحل لان 
أجراً في الصلاة أبعدھم فأبعدھم مشیأً ٠٠.‏ الحدیث("ء فقال الحافظ: 
استشکل إیراد حدیث اف موسی في ھذا الباب؛ لآنه لیس فیه لصلاة الفجر 
ذکر بل آخرہ یشعر بأنه فی صلاة العشاء ووتُھه ابن المنیٔر وغیرہ بأنه دل 
علی ان السبب فی زیادةۃ الآجر وجود المشقة بالمشی إلی الصلاةء إلی آخر 
تاعحاق ۱ ۱ 

وايَضا ترجم البخاري رحمه اللہ تعالی (باب الخطبة 7 منی) [ك٢۲‏ 
ب٤٢٤٤]ء‏ وأآورد فی جملة أحادیئه حدیث ابن عباس چا قال: ا(سمعت 
النبي پل یخطب بعرفات٢.‏ 


۔)٥١‎ /۱( انح الباري)‎ )٢( .)۱١١/۳( افتح الباری؛‎ (١) 
لفتح الباريی) (۱۳۸/۲)۔‎ )٤٤ .1۱ اصحیح البخاري) (ح:‎ (۳) 
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۱ 
۱ 


قال العافظ'''تافاڈ عع ابی المحو آزاد المغاری آت سی آن 
الراويی قد سمًّاھا خطبةء کما سمّی التی وقعت فی عرفات خطبة؛ وقد 
اتفقوا علی مشروعیة الخطبة بعرفاتء فکأنه ألحق المختلف فيه بالمتفق 
عليه انتھی . 

وقال شیخ المشایخ في (التراجم)''' في ١باب‏ تفریق الغسل) [ذہ 
ب١٠]:‏ أي: التفریق فی أفعال الوضوء والغسلء إشارة إلی جوازہء خلافاً 
لمن اشترط الموالاۃء ویثبت بالحدیث التفریق فی الوضوء؛ فثبت فی الغسل 
ایضاً بالات [3 لا لرق یھنا کی الأارقات والاذاتء اتی 

وقال””: فی !ہاب تقضي الحائض المناسك کلھا) [ك٢٢‏ ب۸۱]: قوله: 
وقال اللہ تعالی... إلخء هذا بمنزلة المقدمة الثانیة للدلیل یعني أُن الذبح 
جائز مع الجنابةء مع أنە لا یجوز بدون ذکر اللہ وحکم الجنابة والحبیض 
سواء بالاجماع انتھی . 

وحکی شیخ المشایخ فی اتراجمہ“ فی (باب الصلاة بعد الجمعة 
وقبلھا) [ك۱۱ ب۳۹] أنه قال: یعلم راتبة قبل الجمعة من حدیث الباب 
بالقیاس علی راتبة الظھر . 


٤‏ ۔ الرابع والخمسون: الاشارة إلی وقائع مخصوصة: 

ما تقدم في کلام الحافظ في المقدمةء ورقمت عليه (التاسع): ان 
الإمام البخاري کثیراً ما یترجم بأمر مختص ببعض الوقائع لا یظھر في بادئ 
الرأيٴء کقوله: ١باب‏ استیاك الإمام بحضرۃ رعیته)ء فإنه لما کان الاستیاك 
قد یظن أنە من أفعال المھنةء فلعل بعض الناس یتوھم آن إخفاءہ أولی 
مراعاۃ للمروءة؛ فلما وقع في الحدیث أن النبي قَلَُ استاك بحضرۃ الناس: 
دلّ علی أنه من باب التطی٘ب لا من الباب الآخر؛ تبّه علی ذلك ابن دقیق 


۔)٦١١ص(‎ )۲( .)٥۵۷٥ /۳( افتح الباري)‎ )١( 
.)٦۱٢١ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 
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ات و موی 

ھکذا فی مقدمة (الفتح٢ء‏ وحکاہ القسطلاني في مقدمته وزاد فیە!': 
قال الحافظ ابن حجر: لم أر ھذا في (البخاري)ء فکأنه ذکرہ علی التمثیلء 
ای 

قلت: هو كکذلك؛ لم ازع اشنا فی (البخاري)ء نعم ترجم النسائي في 
(سننه) (باب ھل یستاك الإامام بحضرة رعیته؟)ء انتھی . 

ولو أدخل مذا الأصل فی الأصل الٹانی عشر کان کافیاء إلا ان 
الحافظ فی (المقدمة) ذکرھما أصلین مستقلینء کما تقدم فی کلامەہ. 

ویمٹل لذلك الأصل عندي بۂہباب دفع السواك إلی الأکبر؛ [ك؛ 
ب٤۸]ء‏ فإنه إشارۃ إلی واقعة خاصة في الیقظة آو في المنام. 

وترجم البخاري (باب علامة المنافق) [ك۲ ب٤٤]ء‏ وأورد فیه حدیث: 


ہم 


(ایة المنافق ثلاث) . 


حکی الخطابي'' عن بعضھم: أن الحدیث ورد في رجل بعینه منافق 
وکان النبيی 88 لا یواجھھم بصریح القول؛ فیقول: فلان منافقء إنما یشیر 
إشارةء انتھی. کذا فی (البیان والتعریف فی اأسباب ورود الحدیث٢.‏ 

ویمکن أن یدخل فيه باب اعلامة المنافق)؛ وذکر فيه حدیث 
ابی ھریرة: ٴآیة المنافق ثلاث٢)‏ . 


وفی (البیان والتعریف): أخرجه أحمد والشیخان وغیرعم عن 
7 ھریرةۃ وحکی الخطابي عن بعضھم أن الحدیث ورد فی رجل بعینه 
منافق؛ وکان النبی گلا ل١‏ یواجھھم بصریح القول؛ فیقول : فلان منافقء 
إنما یشیر إشارهًء کقوله: اما بال آقوام یفعلون کذا)ء انتھی. 


.)٦٤/٤( انظر: (ھدي الساري) (ص١١). (۲) ١(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۱٢١٤ /١( (اعلام السنن)‎ )۳( 











وترجم الإمام البخاري (باب الآرواح جنود مجندة) [ك٦٥‏ ب٢]ء‏ وذکر 
فی حدیث عائشة لن مرفوعاً بذلك اللفظء ویمکن التلویح بذلك إلی ما في 
(البیان والتعریف)ء إذ قال: آخرجه الحاکم عن سلمانء والشیخان بلفظ 
(الآرواح جنود موی-0 اتھودیکایں سچي ہو ات امرأة کانت تضحك 
الصاںکاقلمت' السیتت رات علق اناو تضعت الساء اھر 
فأخبر النبي قلُ بذلك؛ فقال: ڈالأرواح.٢٠۰٠ء‏ فذکرہء انتھی۔ 


ویشکل عليه أن الحافظ في (الفتح)''' ذکر قصة المرأة هذه بلفظ 
آ یر رارااصتہ آئی رک ۷'۷٢۷‏ غر ضر قالت+ کات اہن کا ماخ 
تتالث طل ی :اس اہ مثلھا بالمدینةء فبلغ ذلك عائشة قالت: ا صدق حب٘ي؛ 
سمعتہ قيااء فذکر مثله؛ انتھی . وفيه ان الأول من حدیث سلمان؛ والثانيی 


ولا یبعد عندي سےا ان بل ھذا الآأاصل ب(باب المؤمن ال فی 
مِعٌّی واحد) [كَ ب]ء فإن هھذہ الترجمة بوّب لھا البخاري بابینء ویشکل علی 
الشراح تکرار الترجمةء واختلفت التوجیھات في التکرار: حتی مال کثیر 
منھم إلی غلط النساخ؛ ولا یبعد عندي أن الإمام أشار بإاحدی الترجمتین 
إلی آمر مختص ببعض الوقائع . 

قال الحافظ“': وقع في (مسلما''' عن أبي ھریرۃة: ٭أن رسول اللہ ا 
ضافهہ ضیف وھو کافر؛ فأمر لە بشاةۃ فحلبت فشرب حلابھاء ثم أآخری؛ ثم 
آخری حتی شرب حلاب سبع شیا ٹم إنه اأصبح فاسل فأمر لە بشاة 
فشرب حلابھاء ثم بآخری فلم یستتمًھا ٥٠٢.‏ الحدیث؛ وھہذا الرجل يُشبه أن 
یکون جھجاہ الغفاري . 


(١)‏ (فتح الباری) )٢( .)۳۷۰ /٦(‏ (مسند أبي یعلی) (رقم ۱ءء 
(۳( لفتح الباری) (۹/ ۳۸٦٢)۔ )٤(‏ 0صحیح مسلم) (ح .)۲۰٢٠٢:‏ 
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فأاخرج ابن أبي شیبة وأبو یعلی''' وغیرھما عنہ أنہ قدم في نفر من قومہ 
یریدون الإسلامء فحضروا مع رسول ا قٍّ [المغرب]ء فلمًا سلم قال: 
ہلیأاخذ کل رجل بید جلیسە؟ء فلم یبق غیري؛ زکنٹ:رجلا ما ظویا۔ 
لا یقدم عليٌ أحد فذھب بي رسول اللہ گت إلی منزله سی ما 
رت یب جھ ا تین صا 
لے اد ش کافابد:علبباہ فقالت أم آی یمن: آجاع اللہ من آجاع 
رسول ال پيء فقال: (مە یا ام ایت اگل رزقہ ورِزکُنا علی الله) ۔ 

فلما کانت اللیلة الثانیة وصلّینا المغرب صنع ما صنع في التي قبلھاء 
فحلب لي عنزاً ورویت وشبعت؛: فقالت أم أیمن: ألیس ھذا ضیفنا؟ قال: 
(إنه کل فی مِعّی واحد اللیلة وھو مؤمن وأکل قبل ذلك فی سبعة أمعای 
الکاار تا کی س2 اساہ والسی ال کی کی جامسافات کرش 
أآخری بنحوھا . فلا یبعد عندي ان الإمام البخاري ات ا وق امس 
إلی وقعة مخصوصة في ذلك. 
٥۔‏ الخامس والخمسون: الترجمة بحدیث لا یثبت إشارة إلی أنہ 
لم یجد فیه حدیتاً: 

ما تقدم أیضاً في کلام الحافظ عن 0ق 6ء وی عانت 
الحاديی عشر؛ ولفظە: وربما اکتفی أ أحیاناً بلفظ الترجمة التی ھی لفظ 
عذیتے سی علق خرطہ راؤرد مھا آڑا آو یت نکان نل : کے رصم 
في الباب شيء علی شرطي . 

وللغفلة من هذہ المقاصد الدقیقة اعتقد من لم یمعن النظر أنه ترك 
الکتاب بلا تبییضء انتھی . 
)١(‏ انظر: (ہمسند ابن أبي شیبة؛ (۱۰۹/۲) (رقم ٦٥٥٦٥)ء‏ وامسند أبي یعلی) (رقم 


٦ء‏ وداالآحاد والمثانی) (۲/ ٢٤٤)۔‏ 
)٢(‏ انظر : (ھدي الساري) (ص٤١٦.‏ 











قلت: وبذلك جزم في (باب فضل العلمء وقول اللہ تعالی: برع ا 
ات0 [المجادلة: ١١]ء‏ إذ قال بعد ذکر أقوال الشرٌّاح ال فور وظرن 

بعض أھل العراق: أنە تعمّد بعد الترجمة عدم إیراد الحدیث؛ إشارة إلی أنە 
ام وت یه تہ غالی قرط 

والذي یظھر لي أن ھذا محله حیث لم یورد فيه آیة ولا أثراًء أما 
أورد [آیة أو أثراً] فھو إشارة منە إلی ما ورد في تفسیر تلك الاّیةء وأنه لم 
یثبت فیه شيء علی شرطہء وما دلت عليه الَیة کاف فی الباب''ء انتھی. 


ذا 


سم 


وقریب من ذلك: ما قال الحافظ في (باب صدقة جت وفولہ : 
الک بنفشوے آَموَکھُہ اتل وَائبکار ي٤‏ وََلايَتة فكَكھُۂُ لَمْيِعُمَ 
ند تَيْھع وَلا وک عَِھمم وَلا مُمم روہ [البترۃ: ۲۷۶])ء قال: سقطت 
ہذہ الترجمة للمستملي وثبتت للباقینء وبە جزم الإسماعیليء ولم یثبت فیھا 
لمن أثبتھا حدیث: وکأنە أشار إلی أنه لم یصح فیھا علی شرطه شيء”"' 
انتھی . 

وقلت: قریب من ذلك؛ لأآن لفظ الترجمة لیس لفظ حدیث؛ وکذا 
قولە: ( باب صدقة الکسب والتجارۃ ۲٢۵[‏ ب۲۹]ء لقوله تعالی: هیَایھا الَْنَ 
ءَامَنوا اََفِٹواً من عَلیْبتِ مَا صَُسَبْثُہ پچ الایة [البقرۃ: ۷٦۲])ء‏ ولم یذکر فیه 
حدیثا؛ کأنہ لم یجدہ علی شرطهء وترجم باباب زکاة البقراء ولم یذکر في 
الات عدیٹا ضا لی قَلك: 

حکی الحافظ غن الزین بن المٹیّر*٭: لم یذکر في الباب شیتاً معا 
یتعلق بنصابھا لکون ذلك لم یقع علی شرطہء انتھی . 

وترجم اباب العدل بین النساء: فلوَآن تََتَِيمُوا أن کیلوا ىىَ الّے ےک 
الایة [النساء: ۱۲۹])ء ولم بڑگ ان اتا کأنه لم یجدہ علی شرطه. 


.)۲۸۹/۳( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( .۲۱٤١ /۱( ەفتح الباري)‎ )١( 
.)۳۲٣ /۴( ففتح الباري)‎ )۳( 
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قال الحافظ''': وقد أخرج 0ئ عن عائشة : ئلاتا: (آن النبي گا 
کان یقسم بین نسائہ فیعدل...) ع۳ا 

وھذا الأصل ضد الأصل الأول. 

والفرق بین ھذا الأصل والأصل الثامن أأیضاً واضحء فإن المذکور فيی 
الثامن کان ذکر الحدیث بخلاف الترجمة وھھنا عدم ذکر الحدیث إشارةۃ 
إلی أنە لم یجد فی حدیتاً علی شرطهە کما رأیت في کلام الحافظ . 

ارتا الغرق ہین ھذا وبین ن التاسع والثلاثین اکا واضح؛: فان 
عے پ سے أمَريَعغ)َ والاستدلال فيه کان لأحد الجزئین فقط کتا 

تقدمت أمثلته . 


: ۔ السادس والخمسون : تقیید الأحادیث المطلفة‎ ٦ 

ما قال الحافظ“' في (باب قول النبي قٌ: یعذب المیت ببعض بکاء 
أهله عليه.۰٠٠‏ إلخء قال: و حتف لمطلق الحدیث؛ وحمل 
منە لروایة ابن عباس المقیدة بالبعضیة علی روایة ابن عمر المطلقةء کما 
ساقه في الباب عنھماء وتفسیر منە للبعض المبھم في روایة ابن عباس بأنه 
الٹوحء انتھی . 

دا غی الاأاصل الخامس+ فإت التطق بنن:الروارتینع غیر عخمل 
المطلق علی المقید؛ لان فيه بقاء الحدیث ای کی از ویقید بھ 
الحثیك العطلق نثلات عیل العتن ما علی مسنلء وھد معروفت 


.)۳۱۳/۹( ففتح الباري)‎ )١( 

(۲) أخرجه أبو داود (ح :٣٤۲۱۳)ء‏ والترمذي (ح:١٠٤۱۱)ء‏ والنسائي في (الکبری) (رقم 
۱ء وابن ماجه (رقم ۱۹۷۱)ء وابن حبان فی اصحیح) (رقم ٤٤٦])ء‏ 
والحاکم فی (المستدرك) (رقم ۱ 

(۳() افتح الباريی) (۳/ .)۱٥١١‏ 








فصل في بیان التراجم )۰۸) اواب والتراجم لصحیح البخاري 
مدععمجھ وس ھت ھک کے کےکک ھک کے آؤےً-نئسشستس-س06-س_-۔ے-_- ہہ ہہہہ ہس تسس ۔سسسے سسیییٹسس 


وبذلك الأصل أخذ الحافظ فی (باب ما جاء فی غسل البول)ء إذ 
نال )٤۷‏ فان ابی ہظات3< آزا: از ان المراد نل في روایة الباب: 
اکنا یکر خر االیرل4 برآ :القاى لا یرل:سائر الحراتء قاا یکرہ قن 
حجة لمن حمله علی العموم في بول جمیع الحیوانء وکأنە أراد الرد علی 
الخطابی حیث قال: فيه دلیل علی نجاسة الأبوال کلھاء ومحصل الرد ان 
الو روایة من البول أرید بە الخصوص؛ ل قوله: )من بوله)ء أو الألف 
واللام بدل من الضمیر؛ انتھی. 

ویمکن أن یدخل فی ھذا الأصل (باب الصدقة بالیمین)ء فکأنە أشار 
دزن قد الاحائیت ہلزن لا رانا الہ 


۷ ۔ السابع والخمسون: باب بلا ترجمة رجوع إلی الأصل: 

ما هو المعروف علی ألسنة المشایخ أن الباب بلا ترجمة کثیراً ما یکون 
رجوعاً إلی الأصل. 

وآخذ بذلك الحافظ في (باب) بلا ترجمةء بعد اباب فضل ربنا لك 
1012000000 الس اس الا امیا مخت اراس 
إثباته؛ لان الأحادیث المذکورة فيه لا دلالة فیھا علی فضل (اللھم ربنا 
لك الحمد) إلا بتکلف: فالآولی أن یکون بمنزلة الفصل من الباب الذي 
قبلەء کما تقدم فی عدة مواضع: وذلك أنه لما 'قال أولاً: (ہاب ما یقول 
الإمام ومن خلفه.٠.٠.)‏ إلخء وذکر فیه قولہ ٹا : (اللھم ربنا لك الحمداء 
استطرد إلی ذکر فضل هھذا القول بخصوصہ ثم فصل بلفظ (باب٢‏ لتکمیل 
الترجمة الأولی؛ فأورد بقیة ما ثبت علی شرطه مما یقال في الاعتدال؛ 


انتھی . 
ویدخل فوخ ذلك اتا (ہاب) بلا ترجمة؛ بعد (باب قطع الشجر 


(١)‏ افتح الباری) (۳۲۱/۱). (×( افتح الباريی) (۲۸/۲)۔ 
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والنخل)؛ فإنہ ذکر فيی ھذا الباب حدیث رافع بن خدیج؛ ولا تعلق لە بقطع 
الشجر أصلاًء فھو رجوع علی ما قبله من (باب المزارعة)ء وھو (باب إذا 
قال: اکفنی.٢٠٠)‏ إلخ. 

ویدخل في ذلك أیضاً (باب) بلا ترجمة بعد (باب حدیث الخضر مع 
موسی شلٍّلاء فإن المذکور بعد الباب الثاني لمّا لم یکن لە تعلق ما بقصة 
الخضر؛ بل کان لە تعلق بقصة موسی طٌلِلا وہنی إسرائیل؛ نَبّهَ علی ذلك 
باباب) بلا ترجمة رجوعاً إلی الأصل. 

ونظائرہ کثیرۃ ذ فی (الصحیح). 

وھذا غیر الأصل العشرین؛ والفرق بینھما واضح؛ فإن المذکور في 
العشرین کالفصل لما سبق؛ فان مدّاہ اقَلدَ تا بالات السابقء ومیٔز عنه 
بالباب لنوع من الفرق؛ بخلاف مذا فإنه رجوع إلی الباب الذي تقدم قبل 
ذلك . 

وھکذا الفرق بین ھذا الأصل وبین الخامس والعشرین والسابع 
والثلائین ظاھر . 


۸۔ الثامن والخمسون: الاشارۃ إلی حدیث في تفسیر الایة: 

ما یستنبط من کلام الحافظ في (باب قولہ تج : لاد صرفتا ل۵ك تقر 
ین الَحنْ الاأیة [الأحقاف: ۲۹ء ان الإامام البخاري أشار بذکر الایة إلی 
حدیث تفسیرماء إذ قال”"': لم یذکر المصنف في مذا الباب حدیثاء 
واللائق بہە حدیث ابن عباس الذي تقدم فی صفة الصلاة فی توجهھ البی کا 
إلی عکاظ واستماع الجن لقراءتەء وقد أشار عليه المصنف بالآیة التی صذر 
بھا غذا الباب اتی 


.)۳٣۷ /٦( افتح الباري)‎ )١( 











ران ھا فی (ہاب أمور الڑیمانء وقول اللہ قٍّك: لیس ال ان 7 
وحوٌ 1 ا ای ؤا0ت 14010۷۷ وج الامتنلالَ تل الایاہ وساسھالعدك 
00 لتَدیث' 'الٹی رَوَأَ مغ الرزاق وَغیر ٠:‏ آت آیا'ڈز سال 
النبی للا عن الإیمان فتلا علیہ : هلیْسَ ارک الای'ء انتھی. 


وقال أیضاً في ١باب‏ فضل العلمء وقول اللہ تعالی: فليَرَقع الہ اَیْنَ 
26 ینک کہ ال [المجادلة: ٢١۲۲ء‏ بعد ذکر أقوال الشرٌاح .َ والذي 
یظھر لي أن ھذا ۔ أي: الذي قالتہ الشرٌاح ۔ محلّه حیث لم یورد فيه آیة 
ولا أثراء آما إذا أورد آیة أو أثراء فھو إشارة منە إلی ما ورد في تفسیر 
تلك الاّیة وآنە لم یثبت فیە شيء علی شرطە”ء انتھی. 


ے کے شس 


وقال أ٘یضاً فی ١باب‏ صدقة الکسب والتجارةء لقوله تعالی: فإیَأُا 
اَلَزْنَ >امنوا ٹوک الأیة [البقرة: ۷٦۲]٢ء‏ ھکذا أورد هذہ الترجمة مقتصراً علی 
لایة بغیر حدیثء وکأنه أشار إلی ما رواہ شعبة عن الحکم عن مجاھد في 
مل الأكت ثال2 غن الضجارۃ الخلال إلی آھر مابطا'', 


وقال المبني''' في نی قبات قولہه تعالی: لوہ رَزْكَہ تک اک نکر تُکر 
[الواقعة: ۸۲]): وجه َال هذہ الترجمة في أبواب الاستسقاء؛ اك ھذہ 
الأیة فیمن قالوا: الاستسقاء بالأنواء؛ علی ما روی عبد بن حمید الكکشي 
فی تفسیرہء فذکر الحدیث عن ابن عباس بسندہ. 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في (المصنف) (رقم ٢۲۰۱۱)ء‏ والحاکم في فی (المستدركع) (رقم 
۰۰۷ 

.)٦٦٤١١٤ /١( تح الباري)‎ )۳( .)٤٥/٥( انظر: افتح الباريی؛‎ )٢( 

.)۲۲۹۲ /٥( ا عمدہ القاري)‎ )٥( (افتح الباری) (۳/ ۳۰۷)۔‎ )٤) 
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۹۔ التاسع والخمسون: الاشارة إلی مبداً الحکم : 

ما ظھر لھذا الفقیر إلی مغفرة ربە أن الإمام البخاري کثیراً ما یذکر في 
مبدأً الکتاب ما یدل علی مبدأ الحکم المذکور في الکتابء کما قال في 
مبدأً اکتاب الصلاة): ( باب کیف فرضت الصلاة في الإسراء)ء وقال 
ابن عباس: حدثني أبو سفیان في حدیث هرقل... إلخء قال الحافظ'': 
وفیه إشارة إلی ان الصلاة فرضت بمکة قبل الھجرة؛ لان أبا سفیان لم یلق 
النبي قٍَ بعد الھجرة إلی الوقت الذي اجتمع فيه بھرقل لقاء یتھیأً لە معه أن 
یکون آمراً لە بطریق الحقیقةء انتھی ۔ 


وترجم الإمام البخاري في مبداً (کتاب الوضوء6: اباب ما جاء في 
قوله اللہ تعالی: اذا تنم ای الضَلر٭ [المائدۃ: ٦١ء‏ وبسط الحافظ 
الاختلاف الکثیر في تفسیر الاأیة ومبدأ حکم الوضوءء وقال في ذیل ذلك: 
سك بالارة سن قال: اتال ضر اون ما قرقی يَالنتتَيىة الی آقر 
ما بسطەاء وترجم (کتاب التیمم)ء وذکر فیه حدیث بدء التیمم مفصّلاً ۔ 


وترجم في مبداً اکتاب الجمعة): (باب فرض الجمعة لقول الله 
تعالی: ٭إنا ویک للصَّلَوٰوچ الایة [الجمعة: ۲۹ء قال الحافظ*”": استدلال 
البخاري بھذہ الایة علی فرضیة الجمعة سبقه إليه الشافعي في د(الاماء 
واختلف في وقت فرضیتھاء فالاکٹر علی آنھا فرضت بالمدینةء وھو مقتضی 
ما تقدم ان فرضیتھا بالایة المذکورة وھي مدنیةء انتھی. 

قلت: وھذا وإن کان مخالفاً للحنفیةء فإنھا فرضت عندھم بمکة؛ 
لکن الإمام البخاري لیس بمقلد للحنفیة؛ فإشارته بتلك الایة إلی ما هو 
المختار عندہ واضح . 


.)۲۳۲/۱( انظر: لفتح الباري)‎ )٢( .)٦٦٤ /۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳٥٣ /٢( ففتح الباري)‎ )۳( 








فصل في بیان التراجم یں پا اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


21 


وترجم باکتاب الزکاۃ)ء وذکر في مبدئه ا٘یضاً حدیث ابن عباس في 
قصة ھرقل؛ وعلی ما تقدم قریباً فی کلام الحافظ في مبدأً الصلاۃ یستأانس 
هھنا أیضاً الإشارۃ إلی مبدأً فرضیتھا ۔ 

وقال في مبدأً (کتاب الحج): (باب وجوب الحجء وقول اللہ تق : 
ور عَل لتّایں یچ الآیة [آل عمران: ۱۲۹۷ء ففيه إشارة إلی فرضیة الحج بعد 
لی عَلى ین قال بنَرَمَیھا قيل الھجرة لآأن' سور آل عیران 


مذدلىة . 


وبدأً (کتاب و باباب وجوب صوم رمضانء وقول اللہ تعالی: 
لا ایا الین امو کیب حَلنظمُ الییا یچ الایے [ال نرۃ: ۱۸۳))ء قال 
الاو 2٤‏ آشان بذمك ال دا رض لضاف انتھی, 

قلت: والبقرة أیضاً مدنیةء ولا یلٹبس عليك ھذا الأصل بالأاصل 
التاسعء ولا بالرابع والخمسینء فإن الأصول الثلاثة متمایزة. 


۰۔- الستون: التراجم المثبتة للترجمة السابقة 

ما یظھر من التدبر فی تراجمه؛ أنه قد یذکر ترجمة لإثبات الترجمة 
السابقة فھي تکون مثبٍتة ۔ بکسر الموحدة لا بفتحھا ۔ حتی یحتاج لھا إلی 
دلیل . 

وقد جزم بذلك السندي أیضأء کما تقدم من کلامه في الأاصل 
السابعء وأدخل السندي في ھذا الأصل (ہاب إِذا قال احدکم: آمین)ء کما 
تقد وھو الأوجەه عندي فی ھذہ الترجمة . 

وکذا یدخل في ھذا الأصل عندي التراجم الواردة فی (ہباب وجوب 
الثیاب) من قوله: اومن صلّی ملتحفاً فی ثوب واحد)ء فان الشراح اضطربوا 


.۲٦۰۴ /٤( افتح الباري)‎ )١( 
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في إثباتھا بالحدیث؛ وأتوا لذلك بتوجیھات عدیدۃ لإثباتھا ولدفع التکرار 
فیا تخل الج جب سای فساسشلہ ران امت صلی کا 
۔ بفتح الموحدة - حتی یقال فیھا ما قالواء بل هي مثبتة - بکسر الموحدة ۔ 
لوجوب الثیاب . 

وکذلك قولە: ومن صلی في الثوب الذي یجامع فيه) مثبت لما 
سبقء فلا یحتاج لاإثباتە إلی دلیل . 

وھکذا قوله: (وأمر النبی لق أن لا یطوف بالبیت عریان)ء یشکل 
عليه بوجھین : 

أحدھما: عدم ثبوته بالحدیث الوارد في الباب؛ والثاني: ان المسألة 
من (کتاب الحج)ء وسیأتي فيی محله (باب لا یطوف بالبیت عریان)ء وعلی 
ما اخترتہ في ذلك من أنه لیس بمقصود بالذکرہ بل ذکرہ مبالغةً فيی وجوب 
الثیاب للصلاةء فاإنه ا منع الطواف بالبیت عریاناء والطواف بالبیت صلاۃ 
ےآ ھت ا ہا تق 
قوله: ایستقبل بأطراف رجليه القبلةاء وأورد عليه بوجوو؛ منھا: عدم 
الثبوت؛ وأیضاً أيی تعلق لاستقبال الأطراف بفضل الاستقبال. 

وأشدً منھما أن الترجمة ستأتی مستقلة فی لم فی (صفة الصلاة). 

وتزول الإشکالات کلھا علی ما اخترته من أن الترجمة مثبتة لفضل 
الامتقالہ باف آااررعی الاستلقبال ق آطر ات ال علی اتا نا با 
استقبال الوجەء وأما إِنْباتھا فسیأتی فی محلھا من (صفة الصلاة) . 

وھکذا ترجم الإمام البخاري ( باب ھل ینبش قبور المشرکین؟۰٠٠٥‏ 
إلخء وذکر فيه : وما یکرہ من الصلاةۃ فی القبور. 

ویشکل ھذا الجزء علی الشرٌّاح جتدّاً لوجھین : 

الأول: عدم الثبوت بالحدیث الوارد فیه. 
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۱ 


والثاني: النکرارء فإنه سیأتي قریباً (باب کراھیة الصلاة في المقابر. 

ووجُّھوا لدفع ھذین الإیرادین بوجوہ عدیدۃ بعیدة عندي من دقة نظر 
اللإمام البخاري . 

ومنشاً الإیرادات کلھا أنھم ۔ رضي اللہ عنھم أجمعین ۔ جعلوا عطفه 
علی قوله: ٴھل ینبش)ء وجعلوہ ترجمة مستقلةء فأشکل الأمر علیھم. 

والأوجه عند هذا العبد الفقیر إلی رحمة ربە: أنه معطوف علی لفظ 
قوله النبي قلُ تحت اللامء فھو دلیل للترجمة السابقةء أي: ینبش قبور 
المشرکین لقوله قيٌ ولما یکرہ من الصلاةۃ في القبورء وھو واضح عندي. 

ولا یرد عليه حینئذ إیراد أصلاً حتی یحتاج لدفعه إلی توجیھات؛ 
ولا یذھب عليك أن لفظة (ھل) في الترجمة بمعنی (قد١‏ عند الشرٌاحء وھو 
فی معناہ عند هذا العبد الضعیف؛ء کما تقدم في الأصل الثانی والثلائین . 


۱۔ الحادي والستون: تغییر الترجمة علی حدیث : 


ما ظھر أیضاً لھذا المبتلی بالسیئات - غفر اللہ لە الزلات ۔: أُن الإمام 
البخاري قد یغیّر سیاق التراجم علی الأحکام الواردة في الاأحادیث علی 


نسق واحد. 
نثلاء ورنٹ فی الأرقات التیی عخ الصلاۃ یا اترواباتخلی 
سیاقین : 


أحدھما: النھي عن الصلاة عند الطلوع والغروب مطلقاً کما في 
حدیث ابن عباس عن عمر چن : ١‏ ان النبي لا نھی عن الصلاة بعد الصبح 
حتی تشرق الشمس؛ وبعد او سو رت وھکذا ورد فی روایات 


عدیدة ۔ 


والسیاق الثاني ما اُورد عن ابن عمر نُا قال: قال رسول الله یلا : 


(١)‏ اصحیح البخاري) (ح: 1ء 
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الا تحرٌّوا بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبھا؛”''. 

والإمام البخاري طللہ أورد السیاقین معاً فی (صحیحہ)ء لكنە ترجم 
علی الٹھي عند الطلوع بالإطلاقء فقال: (باب الصلاة بعد الفجر حتی 
ترتفع الشمس)ء وترجم علی الثاني (باب لا تتحری الصلاۃ عند غروب 
الشمس)ء ولم یتعرض لذلك الشرّاحء إلا ما أفادہ الشیخ قُدُس سرّہ في 
(اللامع؛''' أنه رحمه الل تعالی نبّه بذلك إلی اختلاف المذاهب؛ ومال 
السندي إلی توجیه أحادیث التحرٴي إلی أحادیث الاٍطلاق . 

والأوجە عنديی: أن ذلك فعله الإمام البخاري قصداً وتنبیهاًء علی أنە 
لم یرد في أحادیث الصلاة عند الطلوع ما یخالف حدیث النھيیء فرتٌُح في 
ذلك آحادیث الإطلاقء ووقع فی الصلاة بعد العصر ما سیأتي في (باب 
ما یصلی بعد العصرا من ثبوت الصلاة بعد العصر علی شرط البخاري؛ 
فرجٌح الإمام في الجزء الأول - أي: الفجر ۔ أحادیث الٹھي مطلقاء ورجح 
فی الجزء الثانيی آحادیث التحري . 

وھکذا روی الإمام النغاری كَلواعن ابی غباس: قال؟ +آمر النبيی گلا 
أن یُسجد علی سبعة أعظم؛ ولا یکٹ شعرہ ولا ثوبہ)'' بسیاق واحد في 
الفعلین وغپّر الإمام البخاري سیاق الترجمتینء فترجم (باب لا یک 
شعرا) واباب لا یکٹ ثوبه في الصلاة) تنبیھا علی الاختلاف في الثانيیء 
ھل هو مقیّد بالصلاة أو لا؟ کما بسط في الشروح؛ وھکذا ورد في 
الأحادیث أن النبي لا قال: ١‏ من لم یجد النعلین فلیلبس الخفینء ومن لم 
یجد إزاراً فلیلبس السراویل؛ٴ ھکذا ورد في روایات عدیدة ذکر النبي قُ 
الآأمرین علی سیاق واحد. 

وغیّر الإمام البخاري سیاق الترجمتین فترجم أولاً ١باب‏ لبس الخفین 


۹87/۳ انظر: الامع الدراريی)‎ (٢( .)٦٤۸٥ (صحیح البخاري) (ح:‎ (١) 
.)۸۱۵: صحیح البخاري) (ح‎ 0 )۳( 
انظر: اصحیح البخاري) (ح:٤۵۸۸أ) واصحیح مسلم) (ح:۱۱۷۹).‎ )٤( 
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للمحرم إذا لم یجد النعلین؟ء وترجم ثانیاً (باب إذا لم یجد الإزار فلیلبس 
السراویل)ء وحملوا ذلك علی تفنن الإمام کَللهْء ولیس کذلكء بل لما کان 
لی الضطوو فی کوک الطیح ارآ (ت قاء لس اشن لی 
ولا مانع في الاحتفاء ترجم عليه الإمام البخاري ما یدل علی الجواز 
وکان لبس السراویل لمن لا یجد الإزار حتما واجبا لوجوب ستر العورة 
ترجم علی ذلك بلفظ ١‏ فلیلبس الدال علی الوجوب . 

ونظائر هذا الأصل ۔ الذي خاطري أبو عذرہ - کثیرة في (الصحیح) 
تظھر من التدبر فی تراجمە. 

مثلاً: ترجم (باب فضل الصلاۃ فيی مسجد مکة والمدینةاء وذکر فیه 
حدیث شذ الرحال إلی ثلاثة مساجدء ولم یذکر فی الترجمة الصلاة ببیت 
المقدس مع کونھا فی الحدیث٠‏ ثم ترجم (باب مسجد بیت المقدس)ء ولم یذکر 
فی الترجمة لفظ الصلاةء وذکر فیه أأیضاً حدیث شدً الرحال إلی ثلائة مساجد . 

ومثلاً: ترجم ١باب‏ الجمع في السفر بین المغرب والعشاء) مطلقاًء 
ولم یقیدہ بقیدء وترجم للجمع بین الظھر والعصر مفصلاً بترجمتینء فترجم 
اباب یؤخر الظھر إلی العصر إذا ارتحل قبل ان تزیغ الشمس)ء ثم ترجم 
(ہاب إذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس صلی الظھر ثم رکب). 

والمسألة خلافیة شھیرة لیس ھذا محلھاء وغرضي من ذلك التنبيه علی 
تغیر سیاق التراجم علی الاأحکام الواردة في الأحادیث بنسق واحد؛ کما 
ترجم (باب أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غیرَ مفسداء ثم ترجم (باب 
أجر المرأة إذا تصدقت..۰٠‏ إلخء فقیّد الأولی بأمر صاحبه دون ال ثانیةء مع 
اتحاد سیاق الروایة من التراجم الکثیرۃ فی (الصحیح) تظھر بأدنی تأمل. 

ویقرب من ذلك الأصلء وإن لم یکن داخلاً فیەء تغیُر التراجم في 
الخطب؛ إذ ترجم في الجمعة (باب استقبال الناس الاإمام إذا خطب) وفي 
(العید) ([باب] استقبال اللامام الناس فی خطبة العید)؛ وفيی (ا لاستسقاء) 
(باب استقبال القبلة فی الاستسقاء)ء ووجوہ تلك کلھا واضحة. 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري و کوھر ا فصل في بیان التراجم 


۱ 
۱ 


۹۴ القانی ؤالسؤن؛ تغییر الترثیت الوخودی: 

ما ظھر أیضاًء أن الإمام البخاري طالما یغیّر الترتیب الوجودي 
لمصلحة شحذ الأذھان لیتدبر في ذلك الناظرء ولم أر من تَبّهَ علی ذلك 
الاصل من کلام المشایخ المذکورین فی المفائدۃ الثانیة . 

مثاله: أنە ترجم (باب الاذان بعد الفجر؛ علی الذان قبل الفجرء قال 
الزین بن المنیّر: قذُم المصنف ترجمة الأذان بعد الفجر علی ترجمة الأذان 
قبل الفجرء فخالف الترتیب الوجودي؛ لان الأصل في الشرع أن لا یؤذن 
إلا بعد دخول الوقت؛ فقدم ترجمة الأصل علی ما ندر عنهء وآشار ابن بطال 
إلی الاعتراض علی الترجمة: بأنه لا خلاف بیهە وبین الأئمة؛ وإنما 
الخلاف فی جوازہ قبل الجر ۔ 

والذي یظھر لي أن مراد المصنف بالترجمتین أن يْبَيْنَ أن المعنی 
الذي کان یؤڈن لأجله قبل الفجر غیر المعنی الذي کان یؤڈن لأجله بعد 
الفجرء وأن الأذان قبل الفجر لا یکتفی به عن الأذان بعد کذا فی 
دالنم؛''. 

ومذا هو الوجه عندي : أُن الأذان بعد الفجر لما کان اأُصل أذان 
الصلاةۃ بخلاف الاذان قبل الفجر - فإنه لم یکن للصلاةء بل لمصالح آخر 
الواردة فی الأحادیث ۔ قدم الذي هو الأصل. 

ومن ذلك الأصل: أنه قدم الرواتب البعدیة علی الرواتب القبلیة سوی 
رکعتي الفجرہ فإنه کل ترجم أولاً ١باب‏ التطوع بعد المکتوبةاء ثم ترجم 
(باب الرکعتین قبل الظھراء وببَهَ علی ذلك الحافظ إذ قال''': ہاب التطوع 
بعد المکتوبةاء ترجم أولاً بما بعد المکتوبةء ثم ترجم بعد ذلك ہما قبل 
المکتوبةء انتھی. کذا قالء ولم یذکر الحافظ لە وجھاً. 

والأوجه عندي أن الإمام البخاري نَبّهَ بذلك علی الاختلاف في ترتیب 


.)٠٥/٣( انظر: افتح الباري) (۲/٠۲۱۰۔ (۲) تح الباريی؛‎ )١( 











یر اش و ںی ال أَكَتَعاء رلتا قَمھا 
الإمام البخاريء ثم اختلفوا في الرواتب الباقیةء کما بسط الاختلاف في 


ذلك فيی 0ر 


وترجم اباب الصلاة بعد الجمعة وقبلھا)ء قذم البعد علی القبل؛ 
بخلاف (ہاب الصلاة قبل العید وبعدھا). قال الحافظ''': قال ابن المنیٔر 
فی الحاشیةء کأنهە یقول: الأاصل استواء الظھر والجمعة حتی یدل دلیل علی 
عغلائت قال: وکانت عنایته بحکم الصلاة بعدھا أکثٹر ولذلك قدمه في 
الترجمة علی خلاف العادة في تقدیم القبل علی البعدء انتھی. 

وة+ الکان اج کو ر رد النغر ھی اعد حَہسا فرة اتل 
انتھی . ۱ 

ویقرب من ذلك أنە کَِلَلُ قدڈم نوم المرأۃ فی المسجد علی نوم 
الرجالء وکان مقتضی الظاهر عکسەء ولم یتعرض لذلك الشرّاح؛ والاوجە 
عندي نہ تَلله فعل ذلك قصداً؛ لآن الجواز ذ فی المرأة کان اَم لاخشال 
الفتنة والطمث وغیر ذلك. 

ویقرب من ذلك أیضاً ما قال الحافظ إذ قال: قدّم الإمام البخاري 
الاأیة التی من سورة المائدة علی الایة التی من سورة النساء لدقیقةء وھي أن 
الکلمة التي في المائدة فاصوا نبھا إجمال: والکلمة التي في سورةۃ 


ےٌ ہے“ 


٭ےحی تنکیاواک فبھا تصریح بالاغتسال وبیان للتطھیر المذکورںں ان 
آخر ما قال الحافظ'''. 


وکذلك قدم (ہاب الإبراد بالظھراء وھو صفۃة من صفات الأوقات 
علی (ہاب وقت الظھر). 
وعندي في ذلك دقیقة تأتي فی ہامش االلامع)'ٴ“ فی محلھا. 


.)٥٢٤/٢( تح الباري)‎ )۲( .)٦٣١۸/۳( ا أُوجز المسالك)‎ )١( 
۔)٦٦٦/١( الامع الدراری)‎ )٤( .)۳٥۹ /۱( افتح الباريی)‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري پا فصل في بیان التراجم 


۱ 
۱ 


وھکذا آخر (باب زکاة البقرا عن زکاة الإبل والغنم فإنه ترجم أولاً 
لاإیل ٹم للغنمء ٹم ترجم لزکاة البقر؛ وکان حتھا التوسط. 

قال الزین ابن المتیّر”': ا ُرھا لأنھا أقل وجوداً ونْصٌباًء ولم یذکر 
لی ایا تا سنا علق کہا ھا کرد ذلك لم تع علی فرط 

وترجم في کتاب الصوم): (ہاب الحائض تتركه الصوم والصلاة) 
آك٣٣‏ ب٤٤]‏ علی خلاف الحدیث؛ فقد قذم في الحدیث الصلاةۃ علی 
الصومء وغیر ذلك من التراجم الکثیرة. 


٣۔‏ الثالث والستون: إدخال الباب الأجنبي في التراجم المناسبة: 

أنە کَللله طالما یدخل الباب الأجنبي ہین الأبواب المتناسقة للثثبيه 
علی لطیفة یرشد الناظر إلی التدبر فی ذلك. 

مثاله: أُنه َِأهُ اأدخل (ہاب الجھاد من الإیمان) ك٢‏ ب٦٢]‏ بین (باب 
قیام لیلة القدر من الإیمان) [ك۲ ب٢٢]ء‏ و(ہاب تطوع قیام رمضان 
من الإیمان) [ك۲ ب۲۷]. 

قال الۓائظ ۶ :۴٢‏ اُورد ھذا الباب بین قیام لیلة القدر وبین قیام رمضان 
وصیامهء فأما مناسبة إیرادہ معھا في الجملة فواضح لاشتراکھا في کونھا 
من خصال الإایمان وأما إیرادہ بین ھذین البابین مع ان تعلق اأخیدمیا 
بالآخر ظاھرء فلنکتة لم أر من تعرّض لھاء بل قال الکرمانی”': صنیعه 
مذا دال علی أن النظر مقطوع عن غیر هلہ المناسبةء یعٹی اشتراکھا فی 
رمضانء لکن للحدیث الذي آوردہ في باب الجھاد مناسبة بالتماس لیلة 


.)۱۹۲/۱( فح الباري)‎ )٢( .)۳۲٣ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۱٥۹/۱( اصحیح البخاري بشرح الكرماني)‎ (۳( 








فصل في بیان التراجم )0) اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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القسن عسة جتا؛+ لأت: التعانی لِیْلةالقتر معدعی مَعافثل:َزائدڈ وَمجاعدۂ 
اراس تلق ھک وو سقیاآو لات ظالت المدامز لس التھاھرھھ 
إعلاء کلمة اللہ وقد یحصل لە ذلك أو لاء فتناسبا في ان فيی کل منھما 
مجاھدة؛ وفی أُن کلّا منھما قد یحصل المقصود الأصلی لصاحبه أو لا 
لاف سای لت اس نامرں 0نو تھا گاج اعلر ےآ السا 
لالتماس الشھادة مأجورء فإن وافقھا کان أعظم آجرأء انتھی. 

ویدخل فی ذلك الأصل عندي (باب احتساب الآثار“ [ك۰٥‏ ب٣]‏ بین 
(ہاب فضل الج إلی الظھ ر١‏ [ك١٥‏ ب٣٣]‏ و(باب فضل صلاة العشاء فی 
الجماعة) [ك۱۰ ب٣۳]ء‏ والأوجه عندي آأنە تن ذکر (باب الاحتساب) َع 
(ہاب فضل التھجیر؛ تنبیھاً علی أنه لا ینبغي لە تطویل الأقدام والسعي لشدة 
الحرء فإنه ینافی الوقار والسکون في المشي إلی الصلاةء بل ینبغي لە ان 
یمشي بتقارب الأقدام علی هیئة السکون والوقار المطلوبین المأمور بھما 
فيی قولہ پل : (إذا سمعتم الإقامة فامشوا إلی الصلاةۃ وعلیکم السکینة 
والوقار ولا تسرعوا) الحدیث؛ أخرجه البخاری''' فی (باب ما اأدرکتم 
فصلوا) [۱۰ ب٢٢]ء‏ وغیر ذلك من الروایات العدیدة المختلفة فيی کون 
الوقار والسکون مأمورین في المشي إلی الصلاةۃ. 

وقد ترجم أبو داود (باب الھدي في المشي إلی الصلاة)ء وآخرج فيه 
عن کعب بن عجرة مرفوعاً النھي عن التشبيك لمن خرج عامداً إلی 
الصلاۃ ؤغن زجل من الأنصار قال* سمعت رسول ال گلا بنول: قإذا 
توضاً أحدکم فأحسن الوضوء ثم خرج إلی الصلاةء لم یرفع قدمه الیمنی 
إلا کتب اللہ تٛكؿ لە حسنةء ولم یضع قدمه الیسری إلا حَظ اللہ 8ّؿ عنه 
سیئةء فلیقرب أحدکم أو لیبعد..۰.)'' الحدیث٠‏ فترجم الإمام البخاري 
دانات الا اتب 1 با علی ثارت آالطا انت لکن الا 


.)٤٤٢ انظر: (سنن أبي داود؛ (ح:‎ )٢(_ .)١٣٦٦:ح( انظر: (صحیح البخاري)‎ )١( 
.)٢٦٥٥ أآخرجه أبو داود (ح:‎ )۳( 
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ویدخل في ھذا الأصل عندي (باب قوله تعالی: کردا الایة 
اليترة: 1۱۹۷] [ك۵٢‏ لاب1 ہین أيَواب مواقیت الحج تسا عَلی ات الترع 
مطلوب في سفر الحج کلەء لکنە فیما بین المواقیت أشد اهتماماً. 

وھمکذا عندي توسیط (باب صوم التھ ۳٣۵(1‏ ب61] :ہین آبعزات 
الحقوق داخل في ھذا الأصل. 

وھکذا إدخال ( باب رثاء النبي ق [ك۲۳ ب٣٦٣‏ بین أبواب النھيی عن 
شق الجیوب والحلق وغیرھما. 

ریت رپ سن 3لك:الاصل علای فصل الاہراب العسَيدة ہین بای 
(الاستماع إلی الخطبة یوم الجمعة) [۱۱۵ ب٣٣]‏ و(الإانصات یوم الجمعة 
والإامام یخطب) [۱۱۵ ب٣٦٣]ء‏ فإن الجدیر باتباع الایة وهھي قوله تعالی: 
ات تَا ار وا فا:[الاعرات: 11:4 کات آق یذگر الہابان متصلاء لکن 
الإمام البخاري تِلله لعله أشار بالتفریق بینھما إلی أنھما حُکمان مستقلان: 
الأول للقریب٠‏ والثاني للبعید عن الإمامء لذا بَعُدَ الباب الثانيی عن الأول. 

ویستأنس ذلك من کلام شیخ المشایخ في اتراجمەه)ء إذ قال: (باب 
ال(نصات..٠)‏ إلخ [۱۱۵ ب٣٦٣]ء‏ عقد المؤلف الباب السابق لاستماع 
الخطبةء وھذا الباب للانصات وقت الخطبة؛ إِذ لا تلازم بیٹھما؛ لان 
من یکون بعیداً عن الإمام لا یجب الاستماع عليهء وإنما یجب الإنصات؛ 
انی 

وتراجم آبواب الوضوء جلّھا داخلة عندي في ھذا الأصلء وما أورد 
الشراح جِلّھم علی الإمام البخاري من عدم المناسبة بین أبواب الوضوء لیس 
بصحیح عندي؛ بل کلھا متناسبة فیما بیٹھاء إلا أنە کِلله علی دآبہ في النظر 
إلی الدقائق یه بذلك إلی نکات لطیفة جدیرۃ بشأن تفّن البخاري 

ننلاً:' آر درا علی تاب قسل الوجھبالبدینٰ1 ہانه شی غیر معلہ 
رھ قتلافایل ارد سد قاع تطیل الات لاق ئا نات 
قد یتم بمعاونة الیدینء ولا یحتاج إلٰی کثرة الماءء فلذا قیدہ بغرفة واحدة. 








فصل في بیان التراجم )0۰) اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سصےممص سس ےچ ژ کک ککٛکھ سیت سےسمےمحےمن-نئن۱_- -س9س9ہسہ ےس ن-ے-ح-ے ہس .سس سصسصصسصتسصسصتیسی 


وھکذا أوردوا علی ( باب التسمیة) [ك٤‏ ب۸] بأن حقه کان التقدیم علی 
الباب السابقء ولیس کذلك عندي؛ بل هو فی محله: وإنما راد البخاري 
منه التسمیة عند الدخول فی الخلاء ولذا :0 علی (باب ما یقول عند 
الخلاء) [ك٤‏ ب۹]ء رال معن لم یشرع بعد. 

وھکذا أوردوا علی (باب غسل الأعقاب) [ك٤‏ ب۲۹]ء فإنه فی غیر 
ولا کولین عالك غتتی سا اقم میڈ الف آغارا إلی نت 
الخرغرة في المضمضة. 

ولیس باب منھا إلا وله مناسبة لطیفة بالمحل الذي ذکرہ فيه البخاري؛ 
إلا أنە إذا ذکر مسألة فی محلٗ لمناسبة لا یعیدھا مرة آخری في محله تحرزاً 
گوالکراہ امیا مھا 

وسیأتي شيء من ذلك في أول أبواب الوضوء في امش االلامع؛' 


ولا یلتبس عليك ھذا الأصل بالسابع والستین. 


٤۔‏ الرابع والستون: تبدیل لفظ الحدیث في الترجمة لبدیعة: 

ما ظھر لهذا الفقیر أأیضاً أن الإمام البخاري قد بُقَبْ لفظ الحدیث في 
التعرجمة لبدیعة یرشد إلیھا الناظر شحناً لذھنهە في أنواع الاستخراج 
من الحدیث . 

مثلاً: ورد في الحدیث ولفظه للبخاري: (من غدا إلی المسجد وراح 
أعدٌ الله لە تُرُّله من الجنة کلما غدا أو راح)' وترجم عليه في نسخة 
(الفتح)''' وغیرہ: ١باب‏ فضل من غدا إلی المسجد ومن راح؟ء قالوا: ھذہ 
الترجمة أقرب وأوضح لموافقة سیاق الحدیث . 

لکن النسخ التي بایدینا فیھا: (باب فضل من خرج إلٰی المسجد 


.)٦٦٦ (صحیح البخاريی) (ج:‎ (٢ ۳ /۲( انظر: (لامع الدراري)‎ (١) 
.)۲٥٢ /٤( و(عمدة القاري)‎ )۱٢١۸ /۲( انظر: افتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰۳" فصل في بیان التراجم 





ومن راح) وھذا السیاق أوجه عندي وأجدر بشأن البخاري؛ وغیّر لفظ 
(غدا) الوارد في الحدیث بلفظ اخرج) في الترجمة لبدیعةء وهھي: آن 
المعروف في اللغة: الخدوۃ: المضي من بکرة الٹھارء والرواح: من الزوال. 
وعلی هذا فمقتضی الحدیث: فضل من آکثر الخروج إلی المسجد: 
لکن الغدو قد یطلق علی الخروج مطلقاء کما هو معروف: والرٌواح قد 
یطلق علی الرجوع . 
قال الحافظ''': اباب فضل من غدا إلی المسجد ومن راح) ھکذا 
لاأکٹر موافقاً للفظ الحدیث في الغدو والرواحء ولأبي ذر بلفظ (خرج) بدل 
(غدا). وعلی ھذاء فالمراد بالغدو: الذهھاب؛ وبالرواح : الرجوعء انتھی . 
قلت: وھذا الذي أراد البخاري عندي؛ وأشار بذلك إلی الفضل في 
الخروج إلی المسجد والرجوع منەء وکأنہ أومأً بذلك إلی ما أخرجە مسلم 
وأبو داود''' واللفظ لە عن أَبَى بن کعب ظل قال: ١‏ کان رجل لا أعلم 
اأحداً من الناس ممن یصلي القبلة من أھل المدینة أبعد منزلاً من المسجد 
من ذلك الرجل؛ وکان لا تخطثهہ صلاة في المسجدء فقلت: لو اشتریت 
حماراً ترکبە في الرمضاء والظلمةء فقال: ما أحب أن منزلي إلی جنب 
المسجدہ فنمي الحدیث إلی رسول اللہ لق فسأله عن ذلك؛ فقال: اُردت 
یا رسول اللہ ان یکتب لي إقبالي إلی المسجد؛ ورجوعي إلی أهلي إذا 
رجعت؛ فقال: أعطاك اللہ ذلك ۰۳۰ أُنطاك اللہ ما ال رت کا ات 
وعزاۃ السرطی ق ڈالتر“'' لی این آی تہتم راستءوغد ہے ید 
ومسلم وأبي ذف وا ماجەء وابن 7+ ولفظه: فقال: یا رسول الله! 
کیما یکتب أثري وخطاي ورجوعي إلی أھلي وإقبالي وإدباري: فقال 
رسول اللہ اَل : (أعطاك اللہ ذلك کلەء وأعطاك ما احتسبت آجمع). 


.)۱٢۸ /۲( افتح الباری)‎ (١) 


.)٤٥۷ : (صحیح مسلم) (ح:٦٦٦)ء واسنن ای داودا (ح‎ )٢( 
۔)٦۷‎ /۷( انظر : (الدر المنثورا‎ )۳( 








فضب لق نان الحرلوم پ٠[‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فھذا الحدیث لما لم یکن علی شرط البخاري أشار إليه بالتغیر في 
سیاق الترجمةء ولا التباس بین ھذا الأصل وبین الأصل الثالث والأربعین . 


٥۔‏ الخامس والستون: لا یترجم علی بعض أجزاء الحدیث لعدم 
اخذہ بە: 

ما هو الظاھر من النظر إلی تراجم البخاري؛ والروایات الواردة في 
ھذہ التراجمء أن البخاري کثیراً ما یورد الروایات المتضمّنة لأحکام عدیدة؛ 
لكنە لا یأاخذ بجملتھاء فیترجم علی بعضھا دون بعض: 

مثلاً: أخرج روایة صدقة الفطر وذکر فیھا صاعاً من طعامء وصاعاً 
من شعیر؛ وصاعاً من تمر وصاعاً من أقطء وغیر ذلكء وترجم لتلك 
الأنواع مستقلا ولم یترجم للاأقط . 

قال الحافظ''': کأن البخاري أراد بتفریق هذہ التراجم الإشارۃ إلی 
ترجیح التخییر فی هذہ الأنواع إلا أنه لم یذکر الأقطء وھو ثابت في حدیث 
آی مست تر قفا لان اع ابق جالایر عتا اي ی تترت اسجل: 
نان الحلیق علی اد کان مد بت کات قوته إذ ذاك أو لم یقدر علی 
غیرہء انتھی۔ 

وقال العیني'': ولما کان حدیث أبي سعید الخدري مشتملاً علی 
خمسة أصناف؛ وضع لکل صنف ترجمةً غیر الأقط تنبیھاً علی جواز التخییر 
بین ھذہ الأاشیاء في دفع الصدقةء ولم یذکر الأقطء کأنە لا یراہ مجزٹا عند 
وجود غیرہء کما هو مذھب احمدہ انتھی. 

وأئٹ خبیر بأن الوارد فی الخدیث ذکر الأاقفط علی منوال الأصناف 
الآخر . ۱ 

وترجم البخاري للجمع بین المغرب والعشاء مطلقاًء وفصل الترجمتین 


.)٢٤۸٦/٦( افتح الباری) (۳/ ۳۷۲). (۲) ه عمدہ القاري؛‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ےپ پا فصل في بیان التراجم 


۱ 
۱ 


فيی الجمع بین الظھرین؛ ولم یترجم لھماء کالجمع بین العشائینء وأغفل 
عن ذلك الحافظ علی دأبہ لکونہ خلاف مسلکہ . 

وکذلك لم یترجم باباب الصلاۃ علی النبي لا في أواخر التشھد مع 
إخراجه روایات: الصلاة فی :۶ کتاب الدعوات) کثیراًء 

ولم یترجم لتعدد الرکوع في ١ٗبواب‏ الکسوف٢)‏ مع تخریجه روایة 
التعددء بل الروایة التی ذکرھا فی (ہاب الصلاةۃ فی کسوف الشمس) 
من مستدلات الحنفیة في عدم التعددء وتخلّص الحافظ عن ذلك لکونه 
خلاف مسلکہە؛ بقوله: ابتدأً البخاري أبواب الکسوف بالأحادیث المطلقة 
فی الصلاة بغیر تقیبد بصفةء إشارةً منە إلی أن ذلك یعطی أصل الامتثال 
وإن کان إیقاعھا علی الصفة المخصوصة عندہ أفضل٭ء انتھی. 

وأنت تری أي مانع کان للاٍمام الھمام عن ال تنبيه علی اختیار الأفضل 
منەء وھکذا لم یذکر قنوت الفجر في أبواب صلاة الفجرء بل ذکر القنوت 
فی الوتر وھل ھذا إلا إیماء مله الہ یری القنوت فی الوتر دون المجر. 


٦۔‏ السادس والستون: بعض التراجم تفصیل لما أجمل أوَلاً: 

ما ظھر لی أیضاً أن:بعض تراجمه قد یکوٹ تفصیلا لما اجمل اوَلا 
وه اعم نترب ناکرا افش الات رض تعفاض 
7 

مثلاً: ترجم أولاً (باب وجوب القراءة لاّإمام والمأموم في الصلوات 
کلھا فی الحضر والسفر؛ وما یجھر فیھا وما یخافت) [۱۰۵ ب٥٤]ء‏ ثم ذکر 
الأبواب الکثیرة تفصیلاً لذلك الباب؛ فلا یحتاج إلی إثبات غرض لکل 
باب ولا یرد ما أوردوا علی الإمام فی بعض الابواب أنە لا فائدة فی ذکر 
هذا الباب . 


.)٥٢٥ /۲( افتح الباري؛‎ )١( 








فصل في بیان التراجم )٦‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
دم ہمہ ساسح - تج جڑ کک جژکژکجأٛکھک سیت (لا ۱۳ ہے ے-سے_-_ سے مکےس-_-.-س_- شس سسیٗدیسیٹ 


مثلاً: ترجم بعد ذلك اباب الجھر في المغرب؛ وباب الجھر في 
انغا6ت فان الحافظ لات اس وش الا ب۴ متخ ایت 
ایح ا لت فلا رم ات والتي بعدھا بأن الجھر فیھما لا خلاف في 
وھو عجیب؛ لان الکتاب موضوع لبیان الأحکام من حیث هي ولیس هو 
مقصورا علی الخلافیاتء انتھی ۔ 


وأنت خبیر بأنھم إذا أجمعوا علی دقائق تراجم البخاريء وعلی أن 
فقه الإمام فی تراجمەء وآن تراجمه لا تکون مثل تراجم الکتب الآخر لمجرد 
إثبات الاأحکامء فلا عجب في إیراد الزین ابن المنیّرء وقد أَقَرْ بذلك الحافظ 
بمواضع من (شرحه)ء وحکی الو اق (ہاب لا یقبل اللہ صدقة من غلول) 
(1:ب 01۷۸ا ضرع ابق الع عادة البخاري الاستدلال بالخفي وترك الجلي. 

وتقدم في الفائدة الثالثة من الفصل الثانيی عن الحافظ'': أن الإمام 
البخاري رأی أنە لا یخليه من الفوائد الفقھیة والنکت الحکمیةء فاستخرج 
بفھمە من المتون معاني کثیرةء إلی آخر ما تقدم؛ وحکی فيه عن الشیخ 
محبي الدین : لیس مقصود البخاري الاقتصار علی الأحادیث فقطء بل مرادہ 
الاستنباط منھا والاستدلال لأبواب أرادھاء وغیر ذلك من أقاویل العلماء: 
إِنذ غرض البخاري من تآألیفه لیس مجرد ذکر الروایاتء بل غرضهە دقائق 
الاستنباطء فالتفصٔي عندي عن إیراد الزین ابن المنیٔر ان ھاتین الترجمتین 
لیستا بمستقلتینء بل ھما تفصّلان لما أجمل أولا۔ 

وھکذا ترجم أولاً اباب فرض مواقیت الحج والعمرة) [كہ٥۲‏ ب۸]ء 
وھو جدیر لشآأن البخاري لعدة أبحاث في ذلك؛ ثم فصّل ذلك بأبواب 
المواقیت للبلاد فلا یحتاج حینئذ إلی إثبات وجە جدید لمیقات أھل 
المدینةء أو أھل نجدء أو غیر ذلك. 


۔)۳٦۸/٦( لعمدہ القاري؛‎ )۲( .۲۲٤۸ /۲( افتح الباري)‎ )١( 
انظر: (ھدي الساري) (ص۸).‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۰) فصل في بیان التراجم 


۱ 


وکذلك ترجم (باب قول اللہ تعالی: کمن کات ینگم مَِیششاچ [البقرۃ: 
٦‏ الایةء ثم فصّل ذلك في عدۃ أبواب . 

ولا ینافيی ذلك أن في بعض هذہ التراجم المفصّلة أیضاً إشارات 
وتبیعات ذكکرھا اغتاناً چھاتھا :وإلا فالترض کات فلا لیا:آخیل ازلا 
للا یرد علی الإمام الھمام ما آوردوا في هذہ التراجم من عدم الفائدة 
بذکرھا. 


۷۔ السابع والستون: التراجم في غیر محلھا: 
ما ظھر لهذا الفقیر أیضاً : ان الإمام البخاري قد یذکر التراجم 
لات کی بای الجرتلی اباب التیاب) وَائنَ بابن اقیابش 
اوواہ کسی وساتت اف مات فا رب انام ان قاط 
النساخ . 
قال الحافظ في أبواب الثیاب: قوله: (باب إِذا لم یٹم السجودا٭' 
کذا وقع عند آکثر الرواة هہذہ الترجمة وحدیث حلیفة فیھاء والترجمة 
الاآتیةء وحدیث ابن بحینة''' فیھا موصولاً ومعلقاًء ولم یقع عند المستملي 
شيء من ذلكء وهو الصواب؛ لان جمیع ذلك سیأتي في مکانه اللائق بە؛ 
وھو (اٗبواب صفة الصلاة)ء ولولا أنه لیس من عادة المصنف إعادة الترجمة 
رسدتب ترما لاق پک ااتعال مسطائےے اس سڈ الارن کا اعات ہر 
الشرڈ الآغارہ انی امس کر شرطا لا تصح مادقا 2ف رگا 
ومناسبة الترجمة الثانیة: الإشارة إلی أن المجافاة في السجود لا تستلزم عدم 
ستر العورة فلا تکون مبطلة للصلاةء وفي الجملة إعادة ھاتین الترجمتین 
نبال نانوی لیس دا الضق ع فتی کے اکا ول کاامد را2 


(١)‏ (فتح الباری) .)٦۹٥/۱(‏ (۲) 0 صحیح البخاري) (ح۳۹۰). 








فصل في بیان التراجم )۲۸) الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ہت وه طف تچ ڑکڑک ڑھج کے -حسے - ےةے- 9۸۹۱ہس ہغںۃ---ے- .ہس ہس ے۔ٹسسہبمتیسیٹ 


المستملي من ذلك وھو أحفظھمء انتھی. وإلی ذلك مالت الشرّاح عامة. 

وقال شیخ المشایخ في اتراجمها''': قوله: ‏ باب إِذا لم یتم السجودا 
[ك۰١‏ ب٣۳۲٣]ء‏ نقل عن الفربري آأن بعض أوراق الکتاب کان غیر ملثصق 
بالکتابء فوقع الخطاً من بعض النْمَاخ فی إلحاق تلك الأوراقء فألحقوما 
فی غیر الموضع الذي آراد المصنف إلحاقھا فیه فی نفسەء ومذا الباب في 
هذا المقام من ھذا القبیلء وکذا الاأبواب الاتیة؛ لأنھا في الحقیقة من أبواب 
صفة الصلاة فاحفظء انتھی . 

واقھف خی جا کا ند افکائظ نہ کان ات اشسژرکاقششی 
فی بابيی السجود لکن لا یتمشی في بابي الثیاب؛ فإنه ترجم فی (اصفة 
السجود) ب(باب عقد الثیاب وشدھا ٠٠٢٠.‏ إلخ ّك۵١١‏ ب٦٣٣]‏ وب(باب لا یکف 
ثوبه في الصلاة) [ك۱۰ ب۱۳۷]؛ فإن هذین البابین لم یتکوّٗرا لا ترجمة 
ولا حدیثاء فبقي الإیراد بذکرھما فی صفة السجود. 

وما أفاد شیخ المشایخ یشکل عليه أیضاً أنه لو کان الأمر کما حکي 
عن الفربري کانت الترجمتان في موضع واحد لا في موضعین؛ وأیضاً 
یشکل عليه وعلی ما قاله الحافظ أیضا تغیبر الترتیب في الترجمتین؛ فإنه 
قدُم في أبواب الثیاب (باب إذا لم یتم عو خوحرات یبديی ضبعيه) 
بخلاف ما في صفة السجودہ فإنه قدم فیھا الثانيی وُر الأول. 

فالظاھر عندي: أن ذلك کلە من بدائع دقائق البخاري؛ فَعَلَ کل ذلك 
عمداً للطائف لیس ھذا محلھاء وسیأتي شيء منھا فی ھامش االلامع)'''. 

وھکذا ذکر الإمام البخاري في أواخر (صفة الصلاة) (باب ما جاء في 


٦ 


الثوم الٰٔيء والبصل والکراثٹ.٠٠‏ إلخء وأورد عليه أن محله کان في 


(أبواب المساجدا. 


.)۷٦/٤( الامع الدراريی) (۳/٤٥٤٥)ء وانظر: (الکنز المتواري)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري پا پا فصل في بیان التراجم 


۱ 
۱ 


وھکذا ترجم بعد ذلك (باب وضوء الصبیان.٢٠٢٠)‏ إلخء [۵ك۱۰ ب١٦٦]‏ 
رَأَررذرا علَ فا آؤ تل اگات'۷ گاب الطبا ٠‏ اواب عة الضاذةا: 

والأوجە عندي: أن الإمام البخاري لم یذکر الباب الأول في أبواب 
المساجد إشارةً إلی ان المنع منە لا یختص بالمساجدء وترجم بالثانيی عھنا 
إفراداً لمسائل الصبیان لکونھم غیر مکلفینء فذکر أحکامھم المتفرقة 
من الطھارۃ والصلاةۃ وحضورھم العید والجنائز فی باب واحد؛ فھو بمنزلة 
باب مسائل شتی آفرد أحکامھم المتعلقة بالصلاةۃ في باب واحدء وجعله 
ا لصلای لان الایرات الات علق رات کا فان الْحََة والعسن 
وغیرھماء وسیأتيی شيء من ذلك فيی ھہامش (اللامع)ء وأجاد في ترتیب ھذہ 
الأبواب من ذکر أحکام الرجال: ثم الصبیان: ثم النساء علی ترتیب 
صفوفھم في الصلاةۃ. 

وعلی ھذا الأصل حمل شیخ المشایخ في اتراجمہا''' (باب القنوت 
قبل الرکوع وبعدہ) [ك2١٥‏ ب٠١]‏ إذ قال: ھذا الباب في الأصل من متعلقات 
اأُبواب صلاة الفجر؛ لأن الأحادیث الواردة إنما تدل علی القنوت فیھاء 
وإیرادہ ھھنا باعتبار أن بعض العلماء قال بالقنوت فی الوتر؛ انتھیء کذا 
آقآد این سا رن وت سا سی ا عنتانات عندی داخل فی الأصل 
القام رفنتھ ۱ 

نعم! یقرب من ھذا الأصل اباب الأمر باتباع الجنائزا [ك۲۳ ب٢]؛‏ 
فانه ذکرہ في مبدأً (کتاب الجنائزاء والمیت لم بغسل بعد ولم یمن فکیف 
الأمر باتباعہ؛ وسیاتی في۔مخله اباب فقنل اتباع الجنائز). 

فالاوجە عندي: أن المراد بالاتباع في مبدأ الکتاب لیس المشي خلف 
الجنازةء لثلا یرد ما تقدم من ذکرہ فی غیر محلهء بل المراد فیه الاهتمام 
بتجھیزہ؛ والمبادرة فی غسله وتکفینەء کما یقال: الجیش یتبع السلطان: 


۰ ۰٥ 
2 ۰ ۳ 


(١)‏ (ص۲۲۹۳). 








فضب لغ نان الحرلوم وج اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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اي : یتوخی موافقتهء وإن تقدم کثیر منھم في المشي والرکوب؛ کما حمل 
عليه الحدیث القسطلاني!'' مجیباً للحنفیةء إذ استدلوا بالحدیث علی أن 
المشي خلفھا أفضل. 

وعلی ھذاء فلا یرد علی الإمام البخاري أیضاً أنە ذکر الأمر باتباعھا 
في أولھاء والفضل في اتباعھا بعد أبواب کثیرۃ؛ لان المراد بالاتباع في 
الثانی المشي خلفھاء فذکرہ في محلهء والمراد بالاتباع في ول الکتاب غیر 
المشي؛ وھذا وإن کان مخالفاً لما اختارہ الحنفیة إلا أن البخاري لیس 
بمقلد لھم. 

وَهٰذا الأضل غیر الآأاضل'الٹاتی والأربعین والقثالث الین :الین 
الثلاثة فرق واضح لا یلتبس عليك -٦‏ بالآخر . 


۸۔ الثامن والستون : عدم الجزم للاحتمال : 

ان الإمام البخاري ۔ رحمه اللہ تعالی ے قد لا یجزم في الترجمة 
بالحکم؛ شحناً للأذھان؛ لمجرد الاحتمال الناشئ من غیر دلیل فکأنه 
ُتَبْةُ الناظر علی أن یجیل نظرہء ویسبق فکرہ في الاحتمالات الناشئة 
من النصوص . 

مثلا: ترجم اناتب |ذا ايد الحر یوم الجمعة) [ك۱۷ ب٤۱]ء‏ ولم یذکر 
لد سکتا ہزاورد یه حدیث انی شرلت ۶ط کاق انی گلا إذاافتة الرہ گر 
بالصلاةء وإذا اشتدٌ الحر أبرد بالصلاةۃء یعني ق2 وقد أُخرج قبل 
ذلك عن آنس ظللہ قال: ١‏ کنا تُبُگر بالجمعةء ونقیل بعد الجمعة۷”'ء قال 
الحافظ“'': لم یجزم المصنف بحکم الترجمة للاحتمال الواقع في قوله: 
(یعنيی الْسمة):لاختبال ان یکون من کلام التابعيیء و من دونەء وھو ظن 


.)۹۰٦:ح( ا صحح البخاري)‎ )٢( .)۳٣٤ /۳( انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )١( 
افتح الباريی) (۳۸۹/۲)۔‎ )٤ .)٦٦٥ اصحیح البخاري) (ح:‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سپ گے فصل في بیان التراجم 
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ممن قالهء والتصریح عن أنس في الروایة الماضیة أنه کان یبکر بھا مطلقاًء 
إلی آخر ما بسطه الحافظ . 


وقال أیضاً في (باب الصلاة قبل العید وبعدھا'': أورد فیه أثر 
ابن عباس: أنه کرہ الصلاة قبل العیدء وحدیثه المرفوع في ترك الصلاةۃ 
قبلھا وبعدھاء ولم یجزم بحکم ذلك؛ لن الأثر یحتمل أن یراد به منع 
التنفل أو نفي الراتبة وعلی المنع فھل هو لکونە وقت کرامة أو لاأعَمَ 
من ذلك؟ ویؤید الأول الاقتصار علی القبل وأما الحدیث فلیس فيه ما یدل 
علی العواظیةء فیعتمل اختصاصۂہ بالإمام دن المامو آو بالمصلی فوٹ 
البیتء وقد اختلف السلف في جمیع ذلك؛ انتھی . 

کذا أفادء وکأنه حمل عدم الجزم بالحکم علی الاحتمالات الواردة 
تن الائن والحدیث؛ کما صرح بذلكء لکن الأوجه عندي أن مذا الباب 
من الأصل الخامس والئلائثینء فإن الحافظ أَقَرٌّ بنفسه اختلاف السلف في 
جمیع ذلك. 

رقال العافظ ارضاقی قات إذا اسطلبت ال 5ا آؤ العرائ تعت 
الذٌي أو الحربي؛''ء ولم یجزم بالحکم؛ لإشکاله. بل آورد الترجمة مورد 
السؤال فقطء وقد جرت عادته أن دلیل الحکم إذا کان محتملا لا یجزم 
بالحکم؛ انتھی. 

قلت: ولھذا الأصل أیضاً نظائر في (الصحیح)ء وھذا غیر الأصل 
الرابعء إذ عدم الجزم فيه کان لاختلاف الروایات: وغیر الأصل الخامس 
والثلاثین أ٘یضاً؛ لأن عدم الحکم فيیه کان لاختلاف العلماء في ذلك؛ 
وکذا غیر السابع والأربعین إِذ فیه عدم الجزم للتوسع؛ فلا التباس بین 
الأصول الثلائة . 


۔)٦٢٤‎ /۹( افتح الباريی)‎ ("×( .)٦۷٤/٢( افتح الباری)‎ (١) 








فضب لغ نان الحرلوم چا اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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۹۔ التاسع والستون: ذکر الأضداد: 

من :غادة الیغاری المظردہ فی کتاب ڈذکر الاضدادش الکٹٹ کہا:ذگکر 
فی ۶ کتات الايعَان+ ایزات العف ‏ السفاق قال الحافظ فی (باب کفران 
العشیراء بعد نقل بدیعة عن ابن العربي في تخصیصه من بین الذنوب: یؤخذ 
من کلامه مناسبة ھذہ الترجمة لأمور الإیمانء وذلك من جھة کون الکفر 
فی لاوش 

وذکر فی (کتاب الاستسقاء): (باب دعاء النبی قياَ: اجعلھا سنین 
مق یف 09 اس 09ن 0ا2 ارد ضا متا اّاب :سی 
اہ ات لاس وہ ات اف علی أنه کما شرع الدعاء في الاستسقاء 
للمؤمنینء کذلك شرع الدعاء بالقحط علی الکاذبین؛ لأن فی إضعافھم وھو 
اأنفع للمسلمینء انتھی. 

دا کال السا “'' وزاد: لما فیه من نفع الفریقین باضعاف عَدَوٌ 
المؤمنین ورفّة قلوبھم لیذلوا للمؤمنینء وقد ظھر من ثمرة ذلك التجاؤھم إلی 
النبي قٍَ ان یدعو لھم برفع القحطء کما في الحدیث الثانيء ویمکن أن یقال: 
إِن المراد أن مشروعیة الدعاء علی الکافرین في الصلاة تقتضي مشروعیة الدعاء 
للمؤمنین فیھاء فثبتت بذلك صلاة الاستسقاء خلافاً لمن أنکرھاء انتھی. 

قلت: ولا یحتاج إلی مذہ التوجیھات عندي لما علم من دأبه ذکر 
الأضداد فإنٌ بضدھا تتبّنْ الأشیاءء وقد أمخرج البخاري''“: في أول 
(الجنائزا عن عبد اللہ بن مسعود قال: قال رسول اللہ چو : )من مات یشرك 
باللہ دخل الناراء وقلت أنا: من مات لا یشرك بالل شیئا دخل الجنة فھذا 
استدلال منہ ظلللہ بالضدء واستنباط بالحدیث حکم خلافه. 


۰۔ السبعون: التراجم المستقلة علی آجزاء الحدیث الواحد: 


من دأبہ المظرد فی 7(صحیحهە) نہ إٰذا کان فی حدیث واحد أوامر 


.)۲٤٢ /٥( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۸۴ /۱( افتح الباری)‎ )١( 
.)۱۲۳۸( صحیح البخاري)‎ ٦ )٤( .)٦۹۳٤ /۲( افتح الباری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري لاب کے فصل في بیان التراجم 
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عدیدة أو النھی عن أمور عدیدةق یترجم لکل من ذلك ترجمةُ مستقلاً تنبیھاً 
علی استقلال کل ذلك من المأمورات أو المنھیات . 


متاترئقی اقسْ ای فاص شرت اعت تہ لمت 
ودعا بدعوی الجاھلیةا''' فترجم الإمام لکل من تلك الأمور تراجم 
مستقلةً: وھکذا ورد فی حدیث ابی سعید الخدریي : کنا نخرج زکاة الفطر 
صاعاً من طعام او ضاصا می فور آو ضافا من تی أُو صاعاً من 
اأقطل أُو صاعاً من یہ فترجم الإمام لکل من تلك و وڈ مستقلةً غیر 
الاقط ولم یذکر للاقط عندي للأاصل الخامس والستین؛ وإلا فلا وجهہ 
لترکه من الجملۂة الواردة فی الحدیث؛ وھکذا ترجم في (کتاب البیوع) 
لجمیع أجزاء حدیث الرباء ونظائر ذلك في (کتاب اللباس) عدیدة. 


وهذا آخر ما اکتفیت بە من الأصول المفصّلة رعایة لعدد السبعین 
المرعیة في کثیر من الاأحادیثء وإلا فدقائق استنباطه وأصول تراجمه کثیرة 
ور موب کاورہ تی اق ارہس کو فان الات 
في اباب یھوي بالتکبیر حین یسجدا)ء وکاختیار آھون الأمرینء والأخذ 
بالاستصحاب٠‏ وإطلاق أحد اللفظین علی الآخر لغ کاإطلاق الحیض علی 
النفاس؛ وغیر ذلكء یظھر لمن سھر اللیالي للخوض في بحر اللاّليء ومع 
ذلك کم من تراجم لە لا یروي الغلیل ما قیل فیھا من الأقاویل: وإنْ أَكتَرَ 
العلماء فیھا من التعالیلء ک۸(باب من بدا بالحلاب والطیب)ء و(باب فضل 
صلاة الفجر والحدیث)ء واباب میمنة المسجد والإماما وغیر ذلك 
من التراجم الصعبةء وإن اخترعت فیھا أیضاً نکات اتباعاً للأسلافء شکر اللہ 
سعیھم وجزاھم عني وعن سائر طلبة [صحیح] البخاري أحسن الجزاء. 
)١(‏ أخرجه البخاري (ح:۱۲۹۷)ء ومسلم (ح:۱۰۳). 


)۲( اُخرجه البخاري (ح:١٥٥۱)ء‏ ومسلم (ح:۹۸۵). 
(۳) انظر: ا١فتح‏ الباري) (۲۲۹۱/۲. 








فضبل اخ نان الحرلوم جج اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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الفائدة الرابعة 
في اٹوجوہ العامةۃ الشائعة علی ألسنة المشایخ المسطورۃ 
في الشروح من غلط النسٌّاخ أو الوهم من الامام البخاري؛ 
أُو عدم تبییضە للکتاب: لما قد اخترمتہ المنیۃة 
قبل التبییض: أو وّل الرواة لما کان في الأصل 
من البیاضات وغیر ذلك من الأمور التي اضطروا إلیھا 
عند العجز عن التوافق بین الترجمة والحدیث 
ولم یظھر لھذا العبد الضعیف الفقیر إلی رحمة ربه العلیا شيء 
من ذلك. 
فما من ترجمة من التراجم في (البخاري) إلا وھو داخل في أصل 
ما من الأصول السبعین المذکورة فی الفائدة الثالثةء إلا أنه لما کانت ھذہ 
الاأمور معروفة عند الشراح والمشایخ أفردت ذکرھا في فائدة مستقلة. 
وقد تقدم فی أول الفائدة الثانیة ما حکی الحافظ في (المقدمةا''' عن 
الشیخ محيي الدین؛ أنە لم یقع في بعض التراجم شيء من الحدیث وغیرہ؛ 
وقد ادُعی بعضُھم أنه صنع ذلك عمداء وغرضه أن یْبَیْنْ أنە لم یثبت عندہ 
حدیث بشرطہ في المعنی الذي ترجم عليهء ومن ثمة وقع من بعض من نسخ 
الکتاب ضم باب لم یذکر فیه حدیث إلی حدیث لم یذکر فيه باب؛ فأأشکل 
فھمه علی الناظر فیە. 
وقد أوضح السبب في ذلك الإمام الباجي المالکيی''ء إذ حکی عن 
المستملی أنه قال: انتسخت البخاري من أصله الذي کان عند الفربری؛ 
فرأیت فیە أشیاء لم تدم وأشیاء مبیّضةء منھا تراجم لم یُثبت بعدھا شیتاء 
ومنھا أحادیث لم یترجم لھاء فأأضفنا بعض ذلك إلی بعض. 


)١(‏ انظر: (ھدي الساري) (ص۸). 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٣٣‏ فصل في بیان التراجم 


قال الباجيی: ومما یدل علی صحة ہذا القول أن روایة المستملي 
والسرخسي والکشمیھني وآبي زید المروزي مختلفة بالتقدیم والتآخیر مع 
أنھم انتسخوا من أصل واحد: وإنما ذلك بحسب ما قدر کل واحد منھم 
فیما کان في طرة أو رقعة مضافة أنه من موضع ما فأضافه إلیەء ویبین ذلك 
ال تدج جس آن اکر نی ثلك مصلا لہ ھا احائیت: 

قال الباجي: وإنما آوردت ھذا هھنا لما عني بە أھل بلدنا من طلب 
معنی یجمع بین الترجمة والحدیث؛ وتکلفھم من ذلك من تعسف التأویل 
ما لا یسوغء قال الحافظ : وھذہ قاعدة حسنة یفزع إلیھا حیث یتعسر وجه 
الجمع بین الترجمة والحدیث٠‏ انتھی مختصرأ. 

تقدم کلامە ھذا في أول الفائدة الثانیة من ھذا الفصلء وذکرت في 
ہامشه ما أورد القسطلاني عليه إذ قال*'': وھذا الذي قاله الباجي فیه نظر 
من حیث إن الکتاب قرئ علی مؤلفهء ولا ریب أنە لم یٔقراً عليه إلا مرتبا 
مبوباء فالعبرة بالروایة لا بالمسوٌّدة التيی ذکر صفتھاء انتھی . 

قلت: ویؤید ذلك أیضاً ما قال القسطلاني في ترجیح نسخة''' اعتمد 
علیھا في (شرحہ)''': ولقد عوّل الناس عليه في روایات الجامع لمزید 
اعتنائه وضبطه ومقابلتہ علی الأصول المذکورة وکثرة ممارستہ لەء حتی إن 
الحافظ شمس الدین الذھبی حکی عنە أُنه قابله فی سنة واحدة إحدی عشرة 
شال سی ا کغافق اھاتتو سس 


ویؤید الباجي ما قال شیخ المشایخ فی اتراجں!'' فی (باب إِذا لم 
یتم السجود) [ك۰٥‏ ب٢]:‏ نقل عن الفربري أن بعض أوراق الکتاب کان غیر 


() ا( إرشاد الساري) .)٦٣/١(‏ 


)٢(‏ ھی نسخة الحافظ شرف الدین الیونینیء المتوفی سنة ۷۰۱ھ. 
)(۳( (مقدمة إرشاد الساريی) (ص۸٦).‏ 


۔)۱٥١۹ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ (٤٦) 








فضب لغ نان ااحرلم گپ سب پا اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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ملتصق بالکتاب؛ فوقع الخطاً من بعض النساخ في إلحاق تلك الأوراق: 
فألحقوھا فيی غیر الموضع الذي آراد المصنف إلحاقھا فیه في نفسەء وھذا 
الباب في ھذا المقام من ھذا القبیلء انتھی. 

وقال الحافظ في (باب طول القیام في صلاۃ اللیل٥ ٠‏ وقد أُخرج فیه 
البخاريی حدیث السوك: استشکل ابن بطال دخوله فی ھذا الباب فقال: 
موس لا مات ا2 لس ا سے ش۵ انان مل عاز ط0 اف 
قال: ویمکن أن یکون ذلك من غلط الناسخء فکتبه فيی غیر موضعه؛ آو أن 
البخاري أعجلته المنیة قبل تھذیب کتابەء فإن فيه مواضع مثل ھذا تدل علی 
ذلكء انتھی . 

وقد تقدم في الفائدة السادسة من الفصل الثانی ما قالوا في التراجم 
الخالیة عن الأحادیث أن البخاري أراد کتابة الحدیث؛ ولم بتفق لە 
لعوارضء آو لم یجد علی شرطہ فيەء انتھی. 

وقال الحافظ''' فی (باب یعکفون علی أصنام لھم) [ث٦٦‏ ب۷۲۱]: وقد 
أآخرج البخاري فيه حدیث جابر ظلللہ: (کنا مع رسول ال ق نجني 
الکباٹ.٠٢٠٠‏ الحدیث؛: ولا تعلق لە بالترجمة؛ فقال: والذي یھجس فی 
ما ا0 کالب اکر رد السدکے مس آما لف زی 
سب وا عرد نا عام سارو ہرد تق شا گائہ آتیں. 

وقال الکرماني في (باب فضل العلم؟'': واقتصر فیه البخاري علی 
الأآیةء ولم یذکر فيه حدیثاء قال: فان قلت: ھذا هو ترجمة الباب فأین 
ما ھذا ترجمتە إذ لم یذکر فیه حدیثاً أصلاًء فضلاً عما یدل علی المترجم 
عليه؟ قلت: قال بعض الشامیین : بوّب البخاري الابواب وذکر التراجم 
وکان یلحق بالتدریج إلیھا الأحادیث المناسبة لھاء فلم یتفق لە أن یلحق إلی 


.)٦۳۹/٦( تح الباريی)‎ )٢( .)۱۹/۳( افتح الباری)‎ (١) 
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ھذا الباب ونحوہ شیتاً منھاء إما لأنہ لم یثبت عندہ حدیث پناسبه بشرطه؛ 
وإما لأمر آخرء وقال بعض أھل العراق: ترجم ولم یذکر فیه شیثاً قصداً منہ 
لیعلم أنە لم یثبت في ذلك شيء عندہ انتھی. 

وقال الحافظ في الباب المذکور: فان قیل: لم لم یورد فی ھذا الباب 
شیئاً من الحدیث؟ فالجواب : أنە إما أن یکون اکتفی بالآیتین الکریمتینء وإما 
ببّض لە لیلحق فيه ما یناسبه فلم یتدبرء وإما أورد فیه حدیث ابن عمر الاتي 
بعد (باب رفع العلم ویکون وضعه هھناك من تصرٗف بعض الرواة؛ وفیه نظر . 

ونقل الکرمانيی عن بعض أھل الشامء فذکر ما تقدم من قوله؛ ٹم 
قال: والذي یظھر لي أن ھذا محلهء حیث لا یورد فيه آیة ولا أثرأء أما إذا 
أورد آیة أو أثراً فھو إشارة منە إلی ما ورد في تفسیر تلك الایةء وأنە لم 
بت 'فيه شیء غلی شرطۂة+وما دلث عليۃ الایة کا غی الباب: والی ان 
الأآثر الوارد في ذلك یقوی بە طریق المرفوع؛ وإن لم یصل في القوۃ إلی 

7 7 : : :. (١) : 

وذکر العیني' َ ما حکی الکرماني عن بعض الشامیین والعراقیینء ثم 
قال: وھذا کله کلام غیر سدید لا طائل تحتهء إلی آخر ما قاله. 

زتالالتسطلاتی': اکبنی لمحت ھائین الاقین+ لأن:الترآن 
العظیم أعظم الأدلةء أو لانه لم یقع لە حدیث من ھنذا النوع علی شرطە؛ 
او اخترمته المنیة قبل أُن یلحق بالباب حدیثا یناسبه؛ لأنه کتب الأبواب 
والتراجم ثم کان یلحق فیھا ما یناسبھا من الحدیث علی شرطه؛ فلم یقع 
لہ شیء من ذلك؛ انتھی ۔ 

وسبیأتي قریباً فی (اللامع)'' ما اختارہ الإمام الگنگوهي في الباب 
المذکورں وفی ھامشه ما اختارہ ھذا العبد الفقیر إلی مغفرة ریہ والغرض 


۔)۲٦٢/۱( انظر: (عمدۃ القاريی) (٢/٤)۔ (۲) (إرشاد الساري)‎ )١( 
.٢ /۲( انظر: (لامع الدراريی)‎ (۳) 
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من سرد هذہ الأقاویل أجوبتھم العامة في أمثال ھذہ المواقع من أنه 
من تصرٴف الرواةء أو کان بیاضاً فلم یتفق لەء أو اخترمته المنیة من قبل 
التبیبیض؛ آو تنبیهاً علی أنه لم یجد فيه شیتاً علی شرطهء وقد عرفت فیما 
موناہ لہس خلاق شی انح 7 كف) بل کل اضر فات: فلا الوغاری :عسا 
وکل ذلك داخل فی اأصل ما من الأصول السبعین المتقدمة فی الفائدة 
الماضیة؛ انتھی ما فی مقدمة (اللامع) ۔ 

ٹم اعلم أن شیخ الھند''' تَا ذکر في آخر تراجمه إشاراتٍ إلی 
التراجم التي لیس لھا حدیث مسندء وجعلھا ثلاثة اُنواعء وھذا تعریبه: 

القد ذُکرت في مواقع کثیرۃ مع الباب الترجمة فقط بدون ذکر الحدیث 
المسندء فھذہ سَنْعَبّر عنھا بالتراجم المجرّدةء وقد ذکر الشرٌاح المحققون في 
ھذہ امت عدة احتمالات: فحیثما تأتی التراجم المجردة یحومون حولھا. 

ولکن الذي یظھر بعد الخوض والفحص أٌن التفصیل فیھا اأحق 
بالقبولء فنقول: 

إن التراجم المجردة نوعان : 

أولھما: التراجم التي ذکرت في ذیلھا آیة و حدیث آو قول أحد؛ 
وإن لم یذکر فیھا حدیث مسند: فھذہ نسمُّیھا التراجم المجردة غیر 
المحضة؛ ونظائرھا کثیرۃ فی الکتاب. 

وٹانیھما: التراجم التي لم یذکر في ذیلھا شيء یعني: کما أنه لم 
هي إلا دعوی فقط دون أي شيء آخر فھذہ نری أُن نسمّیھا التراجم 
الْمَجرٔدہ المخضةء وعلہ تظائرما فلیلڈ جذا: 


)١(‏ هو الشیخ العالم الکبیر العلّامة المحدث محمود حسن الدیوبنديء أعلم العلماء 
فی العلوم النافعة توفی سنة ۱۳۳۹ھ انظر ت رجمته فی: (الوعلام بمن فیا اتل 
من الأعلاما (ص۱۳۷۷). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 0) فصل في بیان التراجم 


۱ 


وتوجد في القسم الثاني ‏ أي: التراجم المجردة المحضة ۔ بعض 
الأآبواب جعل فیھا المؤلف تَِللهْ نفس الایات ترجمة للباب . 

فأصبحت الان التراجم المجردة ثلاثة أنواع: 

الأول: التراجم المجرّدة غیر المحضة. 

والثاني : التراجم المجردة المحضة: التی جعلت فیھا الآابات القر آنیة 
ترجمةء وھذہ نسمّیھا التراجم المحضة الصوریة . 

والثالث : التراجم المجردة المحضةء وھی التی جعل المؤولف 2) 
فیھا قول نفسه - أي: دعواہ - ترجمة؛ وھذہ نسمًیھا التراجم المحضة 
الحقیقیة . 

وأقول بعد ھذا التفصیل : 

إِن القسم الأول - أعني: التراجم المجردة غیر المحضة ۔ بما أنه 
یذیّلھا بایق أُو حدیث:؛ أو قول مسند صالح للاحتجاج یہ فکل من ھذہ 
کاف جِدَاً لائبات المدعی؛ فظاھر أنە لا ینتظر من المؤلف شیء آخر لاثبات 
دعواء ختی یکوٹ الإتیان بدلیل آخر ضروریاء فلا إشکال إِذا مطلقاً علی 
اکتفاء المؤلف بالدلائل المذکورۃ. 

وکذا القسم الثاني ۔ یعني: التراجم المحضة الصوریة - وإن کان في 
الظاهر أنه لم یذکر بذیلھا دلیلاً ماء ولکن لما کانت الترجمة نفسھا هي آیة 
قرآنیة وھيی دلیل فوق کل دلیل؛ فلا یحتاج للاثبات نفسه إلی أي دلیل آخر 
(دعوی دلیلھا نفسھا)ء فھذا النوع من التراجم ینبغي أن تکون حالھا بدون 
تکلف بل بالطریق الأولی مثل حال القسم الأول کما ذکرناہ. 

فمن طِنْ أُن دعوی المؤلف فی ھذین القسمین من غیر دلیلء فظنه فاسد . 

بقي أنه لِم لم یذکر فيی هھذین القسمین الحدیث المسند کعادته 
المستمرة واکتمعی پالایڈ ونحوھا؟ 








فضب لغ نان ااحرلم پیج اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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فاعلم ان ذلك قد یکون لأنه لم یجد حدیثاً علی شرطهء وقد یکون 
موجوداً إلا أنه ذکرہ فی موضع آخرہ ولا یذکرہ حذراً عن التکرارء وقد 
لا پذکر یقضد التمرین وتشخیذا ٹاأذمان: 

والآن لم یبق إلا النوع الثالثء أي: التراجم المحضة الحقیقیة التي 
لم یذکر بذیلھا أيٗ دلیلء وھي بنفسھا کذلك لا تعد حجة ولا دلیلاًء فھي 
علی الظاھر دعوی محضة لا دلیل معھا. 

فنقول: إننا لم نجد مثل هذہ التراجم بعد تقلیب الأوراق مرة بعد 
اضر إلا فی مواضع قلیلة معدودة لا یبلغ عددھا عشرةء ویمکن أُن یُزاد 
علی ھذا العدد شيٌ ما لاحتمال قصور نظرنا ولأجل اختلاف النسخ؛ 
رلک خلى‌ عتا سک آت ىلص ارفضا 

ٹم آکثر ھذہ التراجم ذکر الحدیث المطابق لھا صراحة؛ إما في الباب 
الشائق 0او اللاحق به سوی عد٥‏ أبواب انان أُو اک مت نع لم یظھر 
لنا الحدیث المطابق لھا في الابواب القریبة مٹھاء ولکنہ موجود في الأبواب 
البعیدة منھا. 

والراجح عندنا بعد إدارة النظر علی ذلك أن المؤلف عمداً اقتنم في 
ھذہ المواضع بالتراجم المحضة؛ واکتفی بتلك الأحادیث الموجودة في 
الابرات آغری تھا و الئىبت3 آسرازا عرہ التکرآن آر تا لاڈتتاق 
آق لکليتا 

ھذا ما عندنا من التفصیلء والل أعلم بالصواب وہمراد العباد. انتھی . 

ویقول العبد الفقیر زکریا: 

إنه عندی ایضا کذلك) فنقد فکمت قرجدت آن الأاہزاب التی لیس 
بذیل تراجمھا حدیث؛: فالأصل الکلی فی أغلبھا ان یکون الحدیث المطابق 
له قریباً قبله و بعدہء کما سیأتيی ذلك في التراجم المفصٌلة في مواقعھاء إن 
شاء اللہ تعالی ۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري پا فصل في بیان التراجم 
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والظاھر عندي أیضاً أن الإمام البخاري ترك الحدیث ھھنا تشحیناً 
لاأذمانء والل تعالی أعلم بالصواب . 

ومذا جدول الأبواب التي ذکرھا شیخ الھند کہ في تراجمه 
من الأنواع الأربعة: 

وکتب شیخ الاسلام حضرۃ الحاج مولانا السید حسین أحمد المدني 
المبیّض والطابع لھذہ التراجمء فقال ما تعریبه: 

(إنە وجد في مسوّدات شیخ الھند کِلَلۂء فھرساً متضمناً للجداول 
الثلائة الأتیةء وکتب قبلەه: أنه لم یتیسر لە إبراز ما کان عندہ من الرأي 
بأاجمعه مما یتعلق بتراجم (البخاري) وأغراضھا. 

ولکن وُجد في مسوٌداته فھرس قد تی فيه آکثرہ علی وجہ الاجمال 
والرمز والاشارق-- 

وھذا الفھرس ینقسم إلی ثلائة أقسام: 

فالقسمان الأوّلان - أي: التراجم المجردة والتراجم غیر المجردة ۔ أشیر 
فیھما إلی مواضع التراجم برقم الصفحة والمجلد ۔ بأن جعل رقم الصفحة 
فوق علامة الصفحة وھيی صف. ورقم المجلد تحتھاء مثلا کتب بعد (باب 
فضل الصدقة) ھمکنا: صملتد وتا2 اوستا في المجلد ۔ الأول 
من (الٰبخاري) علی صمللد . 

وھذا هو حال القسم الثاني من المسمّی بالتراجم غیر المجردة. 

وأما القسم الثالث ۔ أي: الأہواب بلا ترجمة ۔ فتجد باإزاء بعض 
الأبواب رمز (ن) وبازاء بعضھا (ت)ء قد کتبھا شیخ الھند قُدُس سرُہ ھکذا 
علی وجه الرمز والإشارة لیبسطھا ویفصلھا إِذا بلغ إلیھا وحان وقتھا 
فالباب الذي رمز بإزائه (ن) (أي: نقطة واحدة)ء فکان رأي شیخ الھند فیه 
ان المصنف ترك الترجمة لقصد التمرین وتشحیذاً للأذھانء والباب الذي 
رمز بإزائه (ی) (أي: علامة ٠‏ فوقھا نقطتان)ء فکان رأي الشیخ فيه أنه 
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ترکت الترجمة فیه لکون الحدیث الذي فیه یتعلق بالباب السابق. 

وقد وجد فی ھذہ المسودۃة رمز (ث) (أي : علامة ۓ فوقھا ثلاث نقاط)ء 
ولک فر تھا لظانعظطا لیت بیسدوھا الرمز في ھهذا الفھرس:؛ 
ومقصودہ واضح؛ وھو أن الباب الذي کتب بإزاء هذا الرمز خطأء ولکن 
لا یتعین الخطاً ممن هو والذي ینساق إليه اُذھاننا أن المراد بە خطاأً الناسخین . 

وھذا القسم الثالث قد وضع رقم المجلد بإزاء علامة الصفحة وکتب 
تحتھا الابواب التي یوجد فیھا هذا الباب . 

وقد قدُمثُ أن شیخ الھند قُدُس سز لم یکن عندہ إلا نسخة مطبوعة 
بمصرء فالذي کتبه فھو من تلك النسخة المصریة؛ وقد وَجْذّت في ھذا 
الفھرس أبواباً بلا ترجمة لم یرقم لصفحاتھاء ولکن کتب بإزائھا رقم 
المجلدء ولم یذکر رمز نقطة واحدة أو اثنتینء ووجھه ظاھر. 

رتد کان سَملاً علی ان أَعلَم مات افعحات و ان لصیف 
ولکن لم أتجاسر عليه لأمرین: 

الأاول: أنه لا یمکن تعیبن مقصد شیخ الھند قُدُس سرٌّہ في تلك 
الأبواب المتروکة التراجم؛ کان یظنھا متروکة الترجمة لقصد التمرین 
و للتعلق بالباب المقدم؟ 

والٹاني : أن قلة بضاعتي في العلم لم یأذن لي أن أتصرف في تصنیف 
الشیخ بنوع من التصرف . 

وبالجملةء أُن مذہ الرسالة إن لم تکن بدراً کاملاً لکونھا لم تتم 
فلا أقلٌ من أن تکون قمرَ عشرِ لیال٤.‏ 

حسین أحمد المھاجر المدنی”"'' 

)١(‏ هو المحدث الکبیر السید حسین اأحمد المدنيء الشھیر بشیخ الإسلام المدني: 


المتوفی سنة ۱۳۷۷ھ وصلّی عليه مؤلف الأبواب والتراجم للبخاري في جمع غفیر 
لا یحصیء انظر : (العناقید الخالیة) (ص۱۰۷)ء وانزهة الخواطر؛ (۸/ ١٣‏ ۱۲۳). 
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الجدول رقم (ا) التراجم المجردة المحضۃة 
(التی لیس فیھا حدیث, ولا ذکر مع الترجمة شیناً من الأیات والائار) 


ہے اجک 
_آیاب قھل صلی کب _ 
کے 


٠۔١‎ ٠۳۰/۱ ۱۸۰/۲۲ ]باب ذکر مصعب بن عمیر*'‎ _ ٥١ 
٠۰۹/۱۳ -_>"٦ ۸۲ ۹/٤ 1-6-7 آباب‎ _٦ 


باب میراث العبد النصراني والمکاتب | ۱٠١/٤‏ ۶۲ ۱ ۲۳۳/۳ 
النصراني وإثم من انتفی من ولدہ 
اب سن ققف سی ایی فی مد ٠_٦۸۰‏ 





)١(‏ زدنا صفحات النسخة الھندیة للطبعة الجدیدة بتحقیق والدي الأستاذ الدکتور تقی 
الدین الندوي - حفظه اللہ ورعاہ ۔ فی خمسة عشر مجلداً. ۱ 

)٢(‏ ھکذا في تراجم شیخ الھند وھو صفحات النسخة المصریةء والآسف علی أُنني 
لم أظفر بالنسخة المصریة التي کانت عند شیخ الھند قُدُس سرّہء فلم أقدر علی 
تصحیح الصفحات التي کتبت في الأصلء وقد وقع فیھا تحریف من النساِخء فلم 
أجد بنّاً إلا في اتباعه (ز). [کان في الأصل رقم الصفحة ھکذا (صف) فغیرناء 
ھکذا ۱٦١/١‏ حسب الطباعة الجدیدة]. 

(۳) وھی صفحات النسخة الھندیةء لیست فی أصل الکتاب بل زدتھا تسھیلاً للطلبة 
ان (ز). ۱ 

)٤(‏ لیس ھذا في أصل النسخ الھندیة بل في ھامشه (ز). 

)٥(‏ کذا في الأصلء ولم نجد ھذا الباب في الھندیة. 








موا سج __ __۔_۔ 9و و۲ وا وتزلوم اصحیح لیخاری 





الجدول رقم )٢(‏ التراجم المجردۃ (لکن جعل الَأَیة ترجمة) 


النسحخة النسخة النسخة 
المصریة الھندیة المحقففة 
١‏ آباب ظط الله 22 7 الیک ۸۱/۲۱ ۳۸۷/۱۱۰ 


باب قول ا >ے ٌ 6ے ۸۰/۱ )۲۱11 3۳+ 
رت اجَعَلک٭ 


آپ جة 5 روہ ت: 


باب قول الله تعالی: 7ئ کتب | ۲/ ۱١۷‏ )0(۱ 00 ۲۷ 
موم 


2-2-7 
.]بب (وتعلقم ‏ تیر آھ لے 
۸ہ نید ناف اهت ۳۸ 


ہاب قول الله تعالی: هلَکن لغ مَتَكَطِع ۱٦١/٤‏ 
ینگ إِلَی فَعَدوڑ تح 

بات قرل ال تعالی* للہا ارک ٢١۶/41‏ ات 
موا إلخ . 

نات 27 الله تعائی: ٭لوَما کا ۲ػ ۳۹۸۸۱۳ 
ےت 7 قال موسیٰ لِقومدۃ ان ۲/۱ ۷ 


ببعات 8ای حردت آن اصحت الکو ٠٤١/۷۰ ۶۱١ ۱٥۵۷/۷۱‏ 
َ4 

باب قول اللہ تعالی: ع٭لاولو أَتَہُمَ صَبروا٭ | ۳/ ۱۱۷ ۲ ,۷/۱۰ ۷۲/۹ 
إلخ . 


)١(‏ کذا في نسخة الحاشیةء وفي الأصل حدیث (ز). 
(۲) في الأصل حدیثء وفي الحاشیة باب آخر لم یذکر فیه حدیث (ز). 














الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٢‏ فصل في بیان التراجم 





الجدول رقم: )٢(‏ 
التراجم غیر المجردة التی لیس فیھا حدیث مسند 
لکن ذکر فی الترجمة ید ست أو آئرا 


.اباب قرف کان بن ایق 
باب استوه الظیر ي بھی ٠٠٠۹۸ ٠۸‏ ۹۰۸۲ 
۳ باب بل باطراف بجله تھا __ ٣٢۷ ٠٦/۷۸٣‏ 


7 


۸۸/۱ 111۹1 م۳۴ُ0۸۷ٔ ( 


الخ 
۷ یب لا یل نہ صلی علول آ ۱۹۸ لود آ۹٠‏ 


باب قول النبی لا: ىإذا توضٗ(]| ۳۳/٤ ۲31 ۲۱۷/١۱‏ 
فلیستنشق بمنخرہ الماء6“ 


ا۳ آباب آمر النبي کل الیھود بیع ارضھم ۱۸/۲۱ ٠‏ ب٥80‏ ۹0۷۵]۳02.. ص++,86 

]باب من ہی جرۂ لی وا یقت 
جو حور کچچھت (جسد سو کا 
جج دادعا ےا 


باب صدفة الب والتجارة 1/۱ مخ م۳ ۰ءء 
باب من استأاجر أجیراً فبین لە الأجل ۲١/٢٢٠٢.‏ [)([۸۶ ۷۲۰/۰ 
إلخ 

















فصل فی بیان الترائی,,_ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا کے جات 
المصریة الھندیة المحفَفة 

لے 
کت 
توص تحت 


صصحی۔ ار مے کر حر 


اب تل صا : ماع چک 


۰ ابب کا کاب ون کچھ 
اب ھل لاسی آ نل ویخع... الخ 


تسلموا ) 
ہسھے ‏ جس سو 
۳ اسر ہیں اح ایس ایت _ 
اہ اف _ 9_۸۷۲ ٣ی‏ 


(۳( 
گا ...یہ إلخ 


)١(‏ فیه اختلاف بین المصریة والھندیة فی الترجمة وذکر الحدیث؛ فلیحرر (ز). 
)۲( وفی فی يسا ئحلثٹ مسندء فلیحرر (ز). 
)۳( وش الھندیة فی حدیث مسنطدء فلیراجع إلی النسخة المصریة (ز)۔ 














الأبواب والتراجم لصحیح البخار_____ ...... _ __ قصل فی بیان التراجم 


بے کے 
المصریة الھندیة المحفَفة 

7 

وت ا ا 


۸ ۲ 


بب فو حا ون تل 


فِیما عرَضِنم . 
اس ید وس اعت 
باب ات قال: فارحف... ا 
×٦‏ 


رش ا اع ہت 


)١(‏ کذا في الاصل (زا: 
)٢(‏ وفي الھندیة فی الحاشیة: ( باب الظھاراء وفي الأصل: (باب قد سمع اللہ.٠.٠.‏ 
إلخء فلیلاحظء انتھی (ز). 














فصل فی بیان الترانی9ٴۃ,,,,_ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ووجھوٗح دی 
المصریة الھندیة المحفَفة 
بے جح تک چػ. 





: 
۷ ]بب لح فل اد واصل___آ۸ تا 


پت رد 
4 ال 





7 کاو الاصلن 
(۲) لیست ھذہ الترجمة فی الھندیة . 
(۳) مھکذا فی الحاشیةء وفی الأصل (باب الوضوء6ء فلیلاحظ ۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲۹ فصل في بیان التراجم 





الجدول رقم: )٤(‏ أبواب بلا ترجمة 


[الکتب النسخة [موضعه ق النسخة الھندیة] 
المصریة المحفقفة 
بس 0 


۲ باب االإیمان ٠‏ باب االإیمان ٠‏ ۱/۸۸ ا )ص:٢٣‏ قبله (باب سؤال جبرئیل للا . ۱۲۷۳/۱ ۷/۱ 


۳ إبَابٗ االوضوء ا ص:۳۱ قبله (ہاب استعمال فضل | ٦٥١/١‏ 
وضوء الٰناس). 
00" 


البول غسل البول.٢٠)‏ إلخ. 


باب |الحیض ٦٥/٤٤‏ ص: ٦۷٤‏ قبله (باب الصلاةۃ علی 
النفساء وسُنّھا). 


کر رج ےت تک 

۹ باب اأ, ۱ نہ |ص:٢۷‏ قبلە ( باب الصلاة بین 
السواري في غیر جماعة١٢.‏ 

٠‏ باب دہ ] ص:۱۰۹ قبلە اباب فضل: آللھم 
ربنا لك الحمد4٤۔‏ 

۱١‏ باب |الہ نہ ]ص:٢۱۲‏ قبله (باب فضل الجمعةا۔ 


۲٢‏ باب ۱/٤‏ ص2 /3۷0: سن فی الاضا ہا 
ولکن في الحاشیة في الھندیة. 


۱ 

۳ باب ہڈ 7ؤ ص ۱٥١:‏ قبله (باب ما یکرہ من ترك | ۹٥/۳‏ 
قیام اللیل ٥٠٥٠٢‏ إلخ. 

٤‏ باب االجنائزر ٴ٘١/ ۱٢١۷‏ ص: ۱۷۲قبلے لباب مابیکرہ 
من النیاحة علی المیت٤۔‏ 




















فصل في بیان التراجم 


٣‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


[الکتب [موضعه ىق النسخة الھندیة] 
3ت ی2 المحفَفة 





۰۲ قبله ہاب ما قیل في 
ےت 


_ ص :۱۹۱ قبلە (باب فضل صدقة 
الشحیح الصحیح)ء ھکذا فی أصل 
الھندیة. وفی هامشه: ( باب أي 
الصدقۂۃ أفضل)ء ومکذا في 
المصریة . 

(١‏ نپ ض۷٢۴‏ ھکذا فی هھامش الھندیةء 
وفی اُصلہپا ہاب الصلاة بذي 
الحلیفة) ۔ 


۹‌ لصوم ۱( |ذ ‏ ص: ۲٦٢۹‏ قبله !ہاب إذا صام 2ص 
من رمضان ثم سافرا. 





بٌ ا المزارعة ۲2۰9۱۲ ف ص: ۲ قبلە (ہاب قطع الشجر 
والنخل). 

بٌ |المزارعة | ٠٣/۲‏ ]ذذ ١‏ ص:۳۱۷۳ قبلہ ہ باب إذا لم بشترطظ 
السنین فی المزارعة٥.‏ 

ت نواعت ۳۳۰/۷۱ ا "06ل قات ئن اعد ارھا 
تراتا 

اللقطة 7۲ اپ۔ اص:۳۲۹ قبلے ہاب من عرٗف 
اللقطة) ۔ 


ص: ۳٥۷‏ قبله (باب لا یحل لأحد 
یرجع ۸٠٠٢‏ إلخ. 

ص: ۳٦۸‏ فی نسخة الحاشیة قبله 
اباب من أمر بإنجاز الوعدا. 


۳۷۸ ََ 


ظَ اھ 


غَ 


٥ءء‏ 
ە/۸ 














الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۱ ۰ 1 فصل في بیان التراجم 


[موضعه ق النسخة الھندیة] النسخة 

المحففة 
ٹثلائے أبواب ص: ٠٥٥٢ /٦| ٣٤٤٤و ٦١٤(‏ 
و٥٤٥)).‏ 


ص: ۳ قہله ہاب حدلیث ۷ 
الغار) . 


ص: ٦4٤‏ قبله ( ہاب المناقب). ۸۷ 


اقیناقت 339007 اوت آج0 000 نت دافيے انی ای 0 
إِسماعیل)۔ 
اذ اص 


ناقبے ١٦١/٢١‏ اہ : ۰٥‏ قبله (باب کنیة النبی پل . ۱ ۷/ ۲۳۷ 


فذ ص: ٢٣١٥‏ قبله (باب قول البی پل : ۳۸۰۱/۷۱ 
او لو کنت متخناً خلیلاً). 
مناقب ۱۸٢١/٢|‏ ص: ٦٣٢۸‏ علی الحاشیة. 
سا 
ص: ٢٦٥‏ قبله (کیف آخی اللبی قَُ ا ۷۸۱/۷ 
بین أأُصحابه6. 
ص: ٢٤٥٥‏ قبہلے (ہاب قول اللہ : ۸۱/ ۱۷ 
زا حَتَيہ: 


٥/٣‏ : ‌۸/ ٴ۲ 
- ۰ قبلے ہاب شھود|۸/۸٦‏ 
الملائكة بدرا). 
النبي ققٍ من الجراح)٢.‏ 
بَابٌ |المغازيی 20 ص٦٦٦‏ قبله (باب منزل 02171ھ) 
یوم الفتح. 
المغازيی ص: کھت ا 
النبي لوا . 




















فصل فی بیان التریاجی[[._ _ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


[الکتب [موضعه ق النسخة الھندیة] 
المصریية 


المغازي ۳ او او : ٦٦٦‏ قبله (باب وفد بني تمیم). 


المغازيی آے۔ 6 سک سد 


شھادات _ ۷ قبلە ١باب‏ الیمین علی 
المدعی عليه. 
فضائل |ٴ۱/ ۲۱۰ اد اُھذا مکرر تقدم برقم (۱۸)ء ولعله 
: من الناسخ؛ لأنه تقدم ھناك بابان 
بلا ترجمة في ھذہ الصفحة. 


المغازيی "7" ض: ۲ قبله ١باب‏ بعث النبي قلُ 





أسامة). 


وکا 2۷ وو 2ا ۸ 


ص: ۷۹۵ قہبہلے اباب شفاعة 


النبيی 0-۵331 


ٌ ۳ قله ‏ باب قول النبي ل: | ٥۸٦/٦٦‏ 
بعثت أنا والساعة٢.‏ 
ص: ۱۰٥١‏ قبله (باب الفتنه التي ۷۸۹/۱۳ 
تموج کموج البحرا. 
۱۳ھ")" 




















الژبواب والتراجم لصحیح البخاري لابواب والتراجم لصحیح البخادی_ ٥۰٣)‏ _______ فصد فی بیان التراجم فصل في بیان التراجم 


[الکتب] [موضعه قْ النسخة الھندیية] النسخة 
المصریة المحفغهھ 


ض 100776 لی اف ات 
بلا ترجمة. 


ص: ۱٠٥١‏ قبله (باب خروج النار4). ۸۱۳/۱۳۱ 


ص: ۱۰۷۲ قبله (باب الاستخلاف+. ۱٢۹/۱٢١١‏ 








ولا یذھب عليك أني بسطت الکلام في مقدمة (الأوجزا''' علی 
مقدمة علم الحدیث من تعریفه (حدّہ) وموضوعه وشرفه وفضله؛ وبیان ہدایة 
کتابة علم الحدیث واستمدادہ ومبادئ العلمء وذکرت فيه أحوال الإمامین 
الهُمامین أبي حنیفة ومالك؛ [و] من ترجمة الإمام أبيی حنیفةء وبیان فضله 
وثناء الناس عليه والبحث عن تابعیة الاإمام وبیان علو مرتبته فيی الحدیث؛ 
وبیان سبب قلة روایتهە علی الطریق المعروفةء والرد علی ما نقم عليهء وبیان 
مشایخە وتلامذتهء وبیان ما بنی عليه مذھبه. 

وذکرت فیھا شرح ألفاظ کثر استعمالھا في کتب الحدیث: وبیان 
مصطلحاتھم : 

متھا: المٹن وأنواعه الاٹنا عشر۔ 

ومنھا: السند والآسناد والارسال. 

وبیان المرسل وأنواعهء وحکمہ من القبول والرد. 

وبیان الفرق بین التحدیث٠‏ والإخبارء وطرق التحمل الأربعةء والفرق 
بین مراتبھا . 


۔)٦۱۷۲‎ - ٥٣٥ /١( )١( 














کھما ماد _ _ _ _ .0790 .._ اواب ذلتا اصحج لیخازی 





وبیان التحویل . 

وبیان المرفوعء والموقوف؛ والائرء واختلافھم في قبول روایة 
المجھول. 

وبیان قولھم: آمرنا بکذاء وٹھینا عن کذا. 

وبیان الموصول والمقطوع . 

وغیر ٴذلك من الأبعاٹ الکثرة عما: تتعلق بالحدیٹ: 

وبسطت الکلام في مقدمة (اللامع)''' علی ترجمة أمیر المؤمنین في 
الحدیث الإمام البخاري من ولادته وفاتەء وأحواله التاریخیةء وبیان 
مشایخەہ؛ وبیان سعة حفظہ ومناقیہ ومما ابتلی ب4 الامام البخاريی؛ وبیان 
رد ما نقم عليه لا سیما الکلام علی مسألة خلق القرآن. 

وبیان مسالك أئمة الحدیث من الاجتھاد والتقلید . 


۱ 


وبیان علماء الحنفیة فی مشایخ البخاريء وبیان جماعة من العلماء 
انتٹلوا من مسلك إلی مسلك آخر. 

وبیان مؤلفات اللإمام البخاري غیر ھذا (الجامع الصحیح)ء وفضل 
کتاب البخاري؛ وسبب تآألیفەء وثناء الناس علی الکتاب؛ وبیان موضوعه 
ومعظم مقصودہ بالتراجمء وبیان شروط البخاري في کتابهء وبیان طبقات 
الرواۃء وبیان خصائص ا( الجامع الصحیح)ء وبیان ثلاثیات البخاري؛ وأنھا 
اثنان وعشرون حدیثاًء ومشایخ الإمام البخاري في العشرین منھا الحنفیة 
وہیان قول البخاری: اردت أن ادخل فیھا غیر معاد'"' والإیراد علیہ 
والجواب عنهء وبراعة الاختتام فی آخر کل کتاب عند الحافظ ابن حجر 


دو اھ ہناد 


.)٢١٥/٣( انظر: افتح الباريی؛‎ )۲( .)٦۸٤ - ٢٢ص(‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ]٣٥٥٢‏ فصل في بیان التراجم 


۱ 


وعند هذا العبد الضعیف من أُن الإشارة إلی آخر الکتاب عند الحافظ 
ذس سرّہء والتنبیه علی تذکیر الموت وماذم اللّذات عند ھذا العبد الضعیف. 

وبیان ما اھتم بە الإمام البخاري من الغسل والصلاة عند کتابة کل 
روایةء ومدة زمان تألیف (الجامع الصحیح) عند مذا العبد الضعیف؛ 
والکلام علی عدد ما في البخاري من الروایات . 

وبیان مرتبة (الجامع الصحیح) في کتب الحدیث . 

ونقلت فیھا رسالة تسمّی بب (ما یجب حفظه للناظر لشیخ مشایخ 
الحدیث في الھند الشاہ عبد العزیز الدھلوي!''' نور اللہ مرقدہ فیھا بیان 
مراتب کتب الحدیث واختلافھم في السادس من الکتب الستة. 

وبیان أأنواع کتب الحدیث؛ وأنھا تسعة وعشرون نوعاً فیما تفحصت؛ 
وھی : 

١۔‏ الجامع؛ و٢‏ ۔السنن؛ و٣۔‏ المعجم؛ و٤‏ ۔ المشیخة و٥‏ ۔ 
الأجزاء: و٦‏ ۔ الرسائل؛ و۷۔ الأربعیئنة: و۸۵ ۔ الأفراد والغرائب؛ و۹ ۔ 
المستدرك و١٥‏ ۔ المستخرج؛ و١۱۔‏ العللء و١۱۔‏ الاأطراف؛ و١١‏ ۔ 
التراجمء و١١‏ ۔ التعالیق و١۱‏ ۔ الترغیب والٹرھیب ٤‏ و١۱‏ ۔ المسلسلات؛ 
و۱۷۔ الثلاثیات: و۱۸ ۔ الأمالیء و۱۹ ۔ الزوائدء و٢۲٦‏ ۔ المختصرات؛ و٢٢‏ 
۔ التخاریجء ووجسعالاان ر٣٢٣‏ اسات:التریف و٤٢‏ ء>افقرقت: 
و٢۲‏ ۔ التألیف علی ترتیب حروف المعجم من ألفاظ الحدیث؛ و٢٢‏ ۔ الکتب 
المؤلفة فی الموضوعات؛ و۲۷ ۔ الکتب المؤلفة فی الاأدعیة المأثورة والصلاۃ 
علی النبي قَيَء و۲۸ ۔ الناسخ والمنسوخ؛ وامسا اعت 

هذہ تسعة وعشرون نوعاً من أنواع التألیفء ذکرت في امقدمة 
اللامع)''' الکلام المفصل علی کل نوع من ھذہ الأنواع. 


.)۲٦۸ /۷( انظر ترجمتہ في: (أبجد العلوم) (۳/٤٥)ء وانزھة الخواطر‎ )١( 
ین کنا‎ 








دق بن اھت _ __ 000 .اواب وفترام اصحیج لیخاری 





وذکرت في (المقدمة) أ٘یضاً تفصیل نسخ الکتٌاب والرواة عن البخاري 
والآسانید إليه. 

وبیان ما انتقد فی (الجامع الصحیح) من الروایات. 

وفیه أیضاً: بیان ما انتقد عليه شیخي وأستاذي حضرۃ الحاج خلیل 
أحمد السھارنفوري''' قُدُس سرُہ مؤلف !ہذل المجھود في حل أبي داودا 
ھ2 بیان ما انتقد في (الجامع الصحیح من الرواۃ وا 7 وھذا 
الجواب یمشي فیما انتقد علی الأئمة المجتھدین أیضا . 

وبیان مناسبة الکتب والابواب في (الجامع الصحیح) عند الحافظ 
ابن حجرء وعند هذا العبد الضعیف . 

وبیان شروح البخاري ومتعلقاتهء وھي مائة ونیف وثلائونء اشھرھا 
خمسة: الفتحء والعیني؛ والقسطلاني؛ والکرمانيی؛ وقطعة من النووي؛ 
وبیان تفصیل ھذہ الشروح الخمسة. 

وفیھا ترجمة مصدر الامع الدراري) وترجمة جامعه. 

ونبھت هھنا علی هھذہ الأبحاث المذکورۃ فی مقدمة (الآوجزا ومقدمة 
(اللامع) تکملاا القكافد-ر نیا لمت آراد -.-۔ فيی نوع من الأبحاث 
المذکورةء فلیرجع إلٰی ھاتین المقدمتین . 

والل الموفق لما یحب ویرضی. 


تم الجزء الأول من دالابواب والتراجمء للبخاري 
ویتلوہ الجزء الثاني؛ أولە: 
دباب کیف کان بدء الوحي إلی رسول الله ك. 


.)۱٤٤١ /۸( ١رطاوخلا انظر ترجمته فی : (مقدمة بذل المجھود) (ص۷٦)ء وانزھهة‎ )١( 
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الأىواب والترا السخاری کچ وت 7 مقدمة 
بواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۷ 


تحمدہ ونصلّی علی رسوله الکریم 

اعلم أولاً: آنه وُضع تبییض ھلہ التراجم في الثامن من شھر اللہ 
المحرم المباركء سنة إحدی وتسعین بعد ثلائمائة وألفء فی آخر ساعة 
من یوم الجمعة بعد العصرء عند الأقدام العالیة فی المسجد النبوي؛ تقبّل اللہ 
عني بشرف البقعة المبارکةء کما تقدم مفصلاً في مبدأً الجزء الأول. 

وثانیاً: أن الإمام البخاري افتتح کتابه بہ فابّے الہ اَليَعْي الَّ رہ 
اقتداء بالقرآن العظیمء وتخلقاً بأخلاق العزیز العلیمء واقتفاء للنبي الکریم 
حیث قال: ا کل أمر ذي بال لا یبدا [فیہ] بہ ٭لبسّم الہ اليَِت الچ فھو 
أقطع)ء رواہ الخطیب وعبد القادر الرهماوي بھذا اللفظ في کتاب 
(الجامم؛''' کما فی (القسطلانيی) و(الجامع التفھ ۲۶٢‏ 

ٹم الباء جاء لأربعة عشر معنی؛ والمناسب ھنا الاستعانةء ومي 
متعلقة بمقدر فقذرہ البصریون: اسعاً عقدماًء أی: ابتدائی بھ والکوفیوٹ: 
فا یتما ید اتا کل یمسری فماتظوکرا و با 2 
أقرأ؛ اهتماماً لشأن اسمه تعالیء وھو أولی وأتم شمولاً؛ لاقتضائه أن 
التسمیة واقعة علی القراءة کلھاء وتقدیر ا أبدأ) یقتضی مصاحبتھا لأول 
القراءة دون باقیھاء إلی آخر ما بسطه (القسطلانی)'''. ۱ 

وأجاد في جات ھا آؤرذ علی الزمخشري من ان فی تقدیرہ لا تقع 
البدایة باسمه: بأن مراد الحدیث البدایة بەء وھو حصل بالفعلء ولم یقل 
فی الحدیث: کل آمر لا یقال فیە أبدأً بسم اللہ... إلی آخر ما بسطه. 


.)۱۲۳١۱ ەالجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع) (رقم‎ )١( 
.)١٥٢٦۸٤١ انظر: (إرشاد الساري) (۸۱/۱)ء و(الجامع الصغیر؟ (رقم‎ )٢( 
؛(إرشاد الساري) (۷۹/۱)۔‎ )۳( 








مقدمة ا ہے اأیواب والترا البخاری 
۲٥۸)‏ بواب والتراجم لصحیح البخاري 


وقال القاريی''': لکن قال العارف الجامی: حقیقة الابتداء باسمه 
سکافعل العارقین.: آن لا یلکن بالات ولا -. بالجنان فی الابتداء 
کر اش مال ھ اتا اھ پوس وف اس سی 
فرح اتوھ کے فاعاتف الاساف یسھا دس سیافہ 
فلا حاجة إلی تٹھی الحتف مؤخراً إلا أن یکون اسم اللہ سبحانه في 
التقدیر أیضاً مقدماً کما أنە في الذکر مقدم انتھی. 

وٹالثاً: ان الإمام البخاري لم یفتتح کتابه بالحمد مع ما ورد 
من الحدیث کما في ھامش االلامع)''ء وھو قولہ ق: ۷ کل کلام لا یبد 
فی بحمد الل فھو أجزم)ء رواہ أبو داود راقتجاف ۰ وفي روایة 
ابن ماجە!'': ٦‏ کل أمر ذي بال لم بُدا فیە بالحمد أقطع)ء ورواہ ابن حبان!“' 
وأبو عوانة فيی (اصحیحیھما). وقال ابن الصلاح : ھذا حدیث حسن بل 
صحیحء انتھی . 

وأاجاب عنه ال بسبعة ُوجہ : 

الال آن:الخديث لسی علی شرظطة: 

الثانی : أُن الحدیث مخصوصّ بالخطب زجراً عفًا عليه أھل الجاھلیة 
من البدایة بالأشعار. 


الثالث : [آن الحدیث] منسوخ؛ لما آنہ ظلّل فی صلح الحدیبیة اکتفی 


بالبسملة. 
الرابع : آن کتاب اللہ قتّل وَكکَتْبَ رسولہ لا مفتتحة بالتسمیةء فقاس بەہ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) ("٢( .)٤٤/١(‏ (لامع الدراری) (۱/ .)٥۸۷‏ 
)٣(‏ لاسنن آئئ داودا (ح: ٤٤۸٦)ء‏ لسنن النسائي الکبری) (ح : .)۱۰۳۳١۱‏ 
)٤(‏ لسنن ابن ماجه) (ح: ۶ظ ,۸ء (ہ) (صحیح ابن حبان٤‏ (ح:١).‏ 


۔)۳٣ ۔‎ ٤٤/١( معمدہ القاريی)‎ )٦( 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۱.) مقدمة 


الخامس: أُنٌ أول ما نزل من القرآن ف اڑا (العلن: ]١‏ وف الک 
[المدثر: ]٤‏ وھما خالیتان عن الحمد. 

السادس: ترکه عمداً لقوله تعالی: ٭للا تیُموا بؾَ بدی الو وَرسُولیک> 
[الحجرات: ٤]ء‏ فلم یقدم علی کلامہ قِلُ شیئاً من عند نفسە من الحمد 
وغیرہ. 

السابع : أنە اکتفی بالحمد باللسان. 

ثم قال بعد ما أورد علی کل واحد من الأجوبة المذکورة: والأحسن 
ما سمعث عن بعض آساتذتي الکبار: أن الحمدً موجوڈ في مسوّدتہء أسقطه 

روركعاع 00 اھ اك اكا افد نغقال تر سد ات 
کله قول من اكّعی أنە ابتداً بخطبة فیھا حمد وشھادۃء فحذفھا بعضٛ من حمل 
عنه الکتابّ. وکأن قائل ھذا ما رأی تصانیف الأئمة من شیوخ البخاري 
وشیوخ شیخهە وأھل عصرہہ؛ کمالك في (الموطأ١ء‏ وعبد الرزاق في 
(المصنف) وأحمد في (المسنداء وأبي داود في (السنن؟ء إلی ما لا 
یحصی ممن لم یقڈُم في ابتداء تصنیفه اخطبًاء ولم یزد علی التسمیةء وھم 
الاکثرء والقلیل منھم من افتتح کتابہ بخطبةء أفیقال في کل من ھؤلاء: إن 
الرواۃ عنہ حذفوا ذلك؟ کلاء بل پٔحمل ذلك من صنیعھم علی أنھم حمدوا 
لفظاً ۔ 

ویؤیدہ ما رواہ الخطیب في (الجامع)''' عن أحمد أنه کان یتلفظ 
بالصلاۃ علی النبي قَيٍَ إذا کتب الحدیث ولا یکتبھاء والحامل لە علی ذلك 
إسرامٌ أو غرُہء أو یحمل علی أنھم رأوا ذلك مختضَاً بالحُخطب دون الکتب 
کما تقدم ولھذا من افتتح کتابہ منھم بخطبة حَمدً وتشھّد کما صنع مسلم 
والل و اأعلم بالصواب . 


.)٤٦۸ (فتح الباری) (۹/۱). (۲) دالجامع لأخلاق الراوي؛ (رقم‎ (١) 








مقدمة ہہ ہا اأیواب والترا البخاری 
٢٢ (‏ بواب والتراجم لصحیح البخاري 


هذا مبتدَأۃ بالحمد والصلاة والسلام علی سیدنا رسول ال ليةٍ اقتداءَ 
بالگنات وَعَملً بما تقدم من الحدیث؛ لأنه صذر کتابه بترجمة ابدء 
الوحي٢ء‏ وبالحدیث الدالٌ علی مقصودہ المشتمل علی أن العمل دائر مع 
النیةء فکأنە قال: قصدت جَمْمَ وحي السُنَة المتلقی عن خیر البریة علی وجە 
سیظھر حسنْ عملي فيه من قصدي؛ وإنما لکل امرئ ما نوی؛ فاکتفی 
بالتلویح عن التصریح . 

وهذا ذکرہ الحافظ أیضاء لکنە ذکرہ علَةً لعدم ذکر الخطبة 
والقسطلانی ذکرہ علة لعدم الخطبة وعدم الحمدلة معاء کما یدل عليه قوله: 
او اکتفی بالنطق؛ فتأمل . 

واختار الشیخ الگنگوهي قذّس اللہ سرُہ في (اللامعا''"ء أن ذکر 
أوصاف الکمال من الله أُو الرحمٰن أو الرحیم؛ داخل في الحمدء لا سیما 
فیه التأسي بما کثر وشاع من کتبہ ورسائله ُء انتھی . 

ومن العجائب أني عندما فَدِمتٌ للحج عام ١۱۳۸ھ‏ بإصرار من العزیز 
المرحوم مولانا الحاج محمد یوسف''' أمیر التبلیغ نوّر اللہ مرقدہ وأعلی 
مراتبەء وأقمت معه عدة أشھر بالحرمین الشریفینء فرأیت ہبرکتہ ورفاقتہ 
روی کثیرۃ عجیبة جنَّاً في تلك السفرة. 

ومن جملتھا آني لا خرجثت من مکةً صبیحةً یوم السبت؛ ووصلتث 
إلی بدرء أقمثٌ بقیةً الیوم واللیلة المقبلة بھاء ثم تركُلّتُ فوصلُ البلدةً 


وقال القسطلاني''': لم یأت المصنف بخطبةِ تنبئ عن مقاصد کتابه 


سخ 
0 


() (فإرشاد الساري) (۸۱/۱). )٢(‏ الامع الدراريی) .)٦۱/۱(‏ 

(۳) ھو: الداعیة الإسلامي الکبیر الشیخ محمد یوسف الکاندھلويیء صاحب (حیاۃ 
الصحابةاء وابن العالم الربانيی مؤسُس جماعة الدعوۃة والتبلیغ محمد إلیاس 
الکاندھلوي رحمھما اللہ ولد سنة ١۱۳۳ھ‏ وتوفی سنة ١۱۳۸ھ.‏ انظر ترجمته فی 
کتاب (الشیخ محمد یوسف الکاندھلوي حیاته 0 فی الدعوة) للشیخ بضت 
الثانيی الحسني . 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٦‏ مقدمة 





الطاهرة المدینةً المنورةً صبیحة یوم الأحد الثامن والعشرین من ذي الحجة 
سنة أربع وثمانین وثلائمائة بعد الألف؛ فرأیت رؤیا في إقامتي بتلك البلدة 
المبارکة کأني واقف بالمسجد النبوي بین باب السعود وباب عمر بجانب 
المکان الذي کان الشیخ محمد یوسف تَِللهُ یخطب فيه کل یوم خطبته 
التبلیغیة قریباً من باب عمر؛ ورأیت جمعاً کثیراً من العلماء من العرب 
والعجمء وکلھم یصرُون علی أن أُدرّسَھم (الجامع الصحیح) للبخاري؛ وأنا 
لقلة بضاعتي ونقصان باعي أعتذر إلیھم بأني لسٹٗ بأھلِ لھذاء وأیضا لم 
اُصحب معي الزاد العلمیٌ من الکتب ونحوھا؛ لأني لم أحضر بقصد القیام 
الطویلء بل بنیة الزیارۃ لعدة أیام فقط 

ثم رأیت أَنّ حضرة الإمام البخاري تَللهِ متفشل بالجلوس عن یمیني 
ویقول: نعم دَرّسْ وأنا بجواركء وحیث تکون الحاجة سأرشدك. فجلست 
فی موضعي نا الام الساميی؛ وبدأت بتدریس (جامع البخاري)؛ وبیّنتٌ 
وجوهَ عدم ذکر الخطبة والحمد والصلاةء فذکرت الوجوۃَ السبعةًء وکذا 
الوجوہ 2 التي ٹلکز عند الشروع في (الکافیة)ا لابن حاجب؛ فقال 
حضرۃ الإمام البخاري: إن حقیقة الأمر في ھذا: ٣ھ("‏ ھذا 
میں اليتخا غلئ الطورۂ الکتابیة بحیث أن یکون تآألیفہ من أوله إلی 

مات گنا هي العادة فی تالیف الکتبء وإنما م +7 کراسات 
7 اأبواب وکتب مختلفة جُمعت بعدئذ فصارت کتاباً. انتھت الرؤیا ۔ 

قلت: لا شك أُن ھذا التوجیه لطیف . 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وی 'سسدو وع-عتع.--۔بون 
3 کے ا2ھ آغر ت 


١‏ کتاب اٹوحی 


١‏ کتاب الوحي 
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(١۔‏ باب) 


أصله 'بَوْبٌٍ) قُلبت الواو ألفاً لفتح ما قبلھا بدلیل جمعه علی أبوابء 
کذا في العینی“. 

قال القاري في (شرح الشمائل''': هو لغةً: اسم لمدخل الأمکنة 
کباب البلد وباب الدارء وعند البلغاء یقال لِمَا يُتوصل منە إلی المقصود 
وھو ھا هنا: معرفة أحادیث جاءت في ھذا المعنی . 

ونوقش ان الباب اسم لطائفة من الکتاب؛ لە أول وآخر معلومان: 
ول موکلا اھ ا بل هي بیت من المعاني. 

نعم لو کان البابُٔ اسماً للجزء الأول منھا لکان لە وجہء فالأوجے''' 
ان یقال: إنە بمعنی الوجه إذ هو من معانيهء کما في (القاموس)ء إِذ قال: 
کل باب وجە من وجوہ الکلام؛ سٌُمي باباً للاختلاف بینه وبین باب آخر 
کاختلاف الوجوہ. 

والأظھر عندي أن الکتاب بمنزلة الجنس؛ والباب بمنزلة النوع 
والفصل بمنزلة الصنفء ومن باب التشبيه بالمحسوس آن الکتاب بمنزلة 
الدار المتضمّنة للبیوت؛ فکل نوع من المسائل کبیت وأوله کبابەء انتھی 
مبختضراء 
)١(‏ م عمدہ القاريی) (١/٦۳)۔‏ (۲) انظر: اجمع الوسائل) (۸/۱). 


(۳) في ا(جمع الوسائل1:: لیت بد فلا فی شيء۔ 
)٤(‏ کذا في الأاصل وفيی (جمع الوسائل): فالوجه . 








١‏ -کتاب الوحي سج ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال القسطلاني''': الکتاب من الگَتْبء وھو الجمع والضم؛ ومن تٌم 
اسُتعمل جامعاً للأبواب؛ انتھی. 

فیطلق الکتاب علی مختلف الأنواعء والباب علی منّجد الأنواع؛ 
والفصل علی متٌجد الأصناف . 

قال الکرماني''': فيه وفي نظائرہ ثلاثة أوجە: رفعٌ مع التنوین: 
و بدون التنوین علی الإضافةء وعلی هذین الوجھین هو خبر مبتداً 
محذوف؛ أَي: ھذا باب؛ والثالث : بالوقف علی سبیل التعدادء فلا إعراب 
لەء انتھی. 

وأورد القاری فی (شرح الشمائل)'' علی مذا الأخیر أن التعداد في 
رف البلغاء إنما یکون لضبط العدد من غیر فصل بین أجزاء المعدود بشيٍء 
سس فضلاً عن إِیراة الأحوال الکَفِرَۃہین المعدودات: آتھی. 

وأجمل الکلام في (اللامع)'ٴ' علی إضافة الباب إلی (کیف کان بدء 
الوحي) وقطع الإاضافةء فارجع إليه. 

ثم لم یترجم المصنف بلفظ الکتاب واختار لفظ الباب؛ بل لیس في 
بعض النسخ الباب أیضاًء بل بدأً بہ (کیف کان بدء الوحي.٠.٠)‏ إلخ وذکر في 
امش المطبوعة الھندیة : لم یذکر کتاب بدء الوحي؛ لنه لیس تحته أبواب . 

قال الحافظ“*: ھکذا في روایة أبيی ذر والأصیلي بغیر (باب)ء وثبت 
في روایة غیرھماء انتھی. 

وھذا علی النسخ التي بأیدیناء وأما فی نسخة افتح الباري٢ء‏ فلیس فیھا 
باب أیضاًء فقال في امقدمة الفتح)”': قال شیخنا الیٔلقیني : لم یقل فیە الإمام: 
الکتاب ولا الباب؛ لن بدء الوحي من بعض'' ما یشتمل عليه الوحي . 


.)٦٦۱٤٤/١( فإرشاد الساري)‎ )١( 

(۲) ا صحیح البخاري بشرح الکرماني) .)۱۳/١(‏ 

.)٦۹۰ /۱( (لامع الدراري)‎ )٤ انظر: (اجمع الوسائل) (۸/۱)۔‎ )٣( 

.)]۸٤ انظر: (ھدي الساريی) (ص‎ )٦( .)۸/۱( افتح الباريی)‎ )٥( 
في الأصل (باب٢ء وھو تحریف.‎ )۷( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یڈ ا ١‏ - کتاب الوحي 


۱ 
۱ 


قال الحافظ : ویظھر لی إنما عرْاہ من باب؛ لآأن کل باب یأتی بعدہ 
ینقسم منە؛ فھو أمُ ااے تماد کرھ تنا وبداً بە؛ وو 
الخیرات؛ وبە قامت الشرائع: انتھی ۔ 

وقد أجاد ما آفادہ مولانا محمد یوسف البنوري في أول أبواب 
الترمذی فی (معارف السنن)''' إذ قال: ویظھر فقه المحدث من تراجمە کما 
قیل : غہ غای ا رس 

ولھذا القول عند شیخنا ۔ یعني: مولانا العلامة محمد أنور شاہ 
الکشمیري ۔ محملان: 

الأول: ان المسائل التيی اختارھا من حیث الفقه أظھر من تراجمە. 

والثانی : أن تفقهھه وذكاءَہ ودقة فکرہ یظھر في تراجمە. 

قال شیخنا: الامام البخاري هو سَبّاق الغایات في وضع التراجم؛ 
بحیث رہما تنقطع دون فھمھا مطامع الأفکار. 

قال: ثم یتلوہ في التراجم أبو عبد الرحمٰن اللّسائي؛ ورہما أری في 
مواضع أن تراجمھما تتوافق کلمةً کلمةًء وأظن أن النسائي تلقاھا من شیخه 
البخاري: حیث إن التوارد یُستبعد في مثل هذاء ولا سیما إذا کان البخاري 
و یت 

ٹم یتلوہ تراجم أبي داودء وتراجم أبي داود أعلی من تراجم 
الترمذي . 

نعم؛ إن أسھل التراجم وآقربھا إلی الفھم تراجم الترمذي. 

قال الشیخ: وأما الامام مسلم فلم یضع [ھو] نفسه التراجم؛ والتراجم 
الموجودة في کتابہ من وضع شارحه الإمام النووي؛ انتھی . 

(کیف کان۔.) إلخء وأشکل علی تقدیر إضافة الباب بأن لفظ (کیف) 


.)۲۳/۱( امعارف السنن)‎ )١( 








١‏ -کتاب الوحي ا سح ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


یقتضي الاستثنافء قال القسطلانی''' تبعاً للحافظ : لا تخرج بذلك عن 
الصدریة؛ لان المراد من کون الاستفھام لە الصدر ان یکون فی صدر 
الجملة التيی هو فیھا ... إلی آخر ما بسطە. 

قال النوَوي: لا ہد من تقدیر الہمضاف: آأي: ہاب جوابپ: ( کیف 
کان)؛ لان المذکور فی الباب جواب (کیف کان) لا سؤال (کیف کان٢.‏ 

ثم لا یذھب عليك ما فی هھامش (الادمم)''' وھو: اعلم: ان اللإمام 
البخاري بدأ أبوابه بلفظ 9 یف١‏ في سائر کتابه في ثلائین موضعاً أصالة 
العشرون منھا في النصف الآاول؛ والعشرۃ في النصف الثاني. والمراد 
بقولي: (أصالة) إخراج ما ذکرھا تبعاء وأکٹر المواضع من ھذہ الثلائین 
خالیة عن ذکر الکیفیة . 

فما یخطر بالبال بمطالعة هذہ الأبواب کلھا أُن غرض الامام فیھا لیس 
إثبات الکیفیة حتی یجھد فی إثبات الکیفیة فی کل حدیث حدیيٍء بل 
الغرض عندي الإشارةۃ 8 الین اعت الف أو اختلاف الروایات 
فی کیفیة ھذہ الأمور التيی ترجم علیھا بلفظ (کیف)؛ فتأمل فإن خاطري 
آع فغلوق 

ٹم رأیت أن شیخ مشایخنا الشاہ ولي الل الدھلوي [ تَا أشار إلی 
ذلك فی تراجمہ إذ قال: قوله: اہدء الوحی) من البدایةء وتخصیصۃہ ان 
إیراد اکیف؛ في الترجمة من قبیل إیراد التنبيه في اثناء الباب إفادة زیادة 
فائدة علی ال اس من الباب؛ إذ المقصود إثبات اصل الوحي. 

ویمکن ان یقال: إن المراد بالوحي الحدیثء وبدؤہ مبدؤہ الذي صدر 
منە وھو الله تعالی . 

فمعنی (کیف کان بدء الوحی)ء أي: کیف کان مبدؤ ما روي عنہ هُ؛ 
فأثت بأاحادیث آلیاب أئه کاٹ ا رط فلت 


.)٥۸٤/١( فاإرشاد الساري) (۱/ ۸۲)۔ (۲) ؛لامع الدراري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰۰۷ ١‏ -کتاب الوحي 





فکانه أثبت أنا اأخذنا الحدیث عن رسول ال قٌٍ رمرعن 
جبرئیل لاڈ وھو عن اللہ تعالی. 

فبھذین الوجھین ینحل ما یوزّد مھنا من أنه لیس في آکٹر أحادیث 
الباب إثبات کیفیة بدء الوحی؛ بل ذکر أصله؛ وإنما هو فی حدیث [واحد] 
فتذکش انتھی. ۱ ۱ 

وفي تراجم شیخ الھند قُدُس سزہ ما تعریبه ملخصاً: أنا قد فَدَنْنا في 
الأصول أن المصنف قد لا یقصد بالترجمة مدلولھا المطابقیٌء بل یشیر إلی 
غرض خاص یقصد إِثباته بأاحادیث الباب کما فعل هھنا. ۱ 

ویظھر ذلك بأمرین: 

الأول: أنه صدّر الکتاب ہباب بدء الوحي؛ مع أنه ذکر کتاب فضائل 
القرآن فی محله کما ذکرہ المحدثون في کتبھمء وأورد ھناك عدة أبواب 
تتعلق بنزول الوحیء فما الذي ألجأہ إلی إفراد هذا الباب هاھنا من تلك 
اواب را اتی اوس اکا الطی الُدوتا 

فالذي یظھر من أدنی عنایةء أن جمیع الاأصول والفروع الإسلامیة 
حتی نبوّۃ النبي؛ لَمّا کانت تتوقف صحثه علی الوحي؛ کان ذکرّہ في أول 
الکتاب حتی قبل الإیمان والعلم اَنسبّء کما نبّه عليه بعض الشرٗاح 
المحققین . 

فاستان بللك آن خرف المولف ٹی مَذا البابء آن الوحی لا کان 
مدار الأمور الإسلامیةء وھو الدلیل الحق الذي لا یأتیه الباطل 7 بین یدیهە 
ولا من خلفه ولو أن جمیع العقلاء والحکماء بل جمیع الخلق اجتمعوا 
عاؤن و اتا اہارس کان آنگاہتہ لگاتتررا ہل :لق ہمت 
المحك الکامل والمعیار الذي یُعرف بە الجیڈ من الرديٍء؛ والصوابُ 
من الخطأء فکل ما وافقہ فھو الصواب؛ وکل ما خالفه فھو الباطلء سواء 
کانت العقائد أو الأعمال؛ أو الفروع؛ آو الأصولء أو العبادات: 
أو المعاملاتء أو الأخلاق؛ آأو الأحوال. 








١‏ -کتاب الوحي ا یا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فالوحي هو البرھان الساطع والدلیل القاطع الذي لا یعتبر بجنبە أَيٌ 
دلیلء فلذا قذم المصنث الوحيٌ؛ ویذکر صدقهہ وعظمتہ وعصمتەه؛ ثم یذکر 
ساثر الآَمِوَوة فإن کلھتا َأَخَرَدۂَمَی الوٰخی بی إن الآخوال:المعلتة 
بالوحي اتا تکون مأخوذةً من الوحي؛ 00 ق الات 

والأمر الثاني : ان المصنف أورد في الباب ستة أحادیث؛ ولا یناسب 
بظاھر الترجمة إلا حدیثٌ واحدء فالذي یظھر أن غرضه لیس هو ظاھر 
الترجمةء بل هو أمرٌّ آخر ینبغي استخراجه من النظر في أحادیث الباب؛ 
کرت لت راگ سن کان لئ ا سا والبتائی ٠٠‏ 

فالذي یظھر بالتامل أن المصنف بصدد بیان عظمة الوحي کما لا یخفی 
علی المتأمُل المتفطظن . 

ثم البدء عام: البدء الزمانيی والمکاني کما یظھر من الأحادیثء وکذا 
الوحي یعم المتلوٌ وغیرّہ کما صرّح بە الشاہ ولي اللہ بل المقصود الأعظم 
هو الوحي غیر المتلوء بل لو أرید بە الوحي المتلو لکان منافیاً لغرض 
المصنف مع کونە یخلٌ في المطابقة بالاأحادیثء فالحذر کل الحلر. 

والخلاصة: ان ھذا الباب مقدمة الکتاب وتتلوہ المقاصدہ انتھی . 

وآفاد عزیزي مولانا محمد یونس شیخ الحدیث بمظامر علوم 
بسھارنفور ما نضّە: 

والذي کان یخطر ببالي منذ زمانء آن غرض الإمام البخاري بھذا 
الباب بیان کیفیة ابتداء الوحي؛ وما صادف الوحي في بدئهە من الأمور 
والوقائع والأحوال الات الا ناف فیعم 7 ادف من اللہ تبارك 
وتعالی ووصولہ إلی النبي قَلاةٍ وما عرض لہ قٹاُ من الخوف والدعش 
ورجف البوادر وتحریك الشفتین وإتیان الوحي في صورة الصلصلةء وکذا 
یعم ما عرض للوحي بعد ظھورہ في الناس من تکذیبھم ومخالفتھم وتمادي 
ذلك إلی صلح الحدیبیةء ففي البدء امتدادء ولیس المراد بدءاً أنیّا وما یتعلق 
بالحصة الابتدائیةء کما یقال: کان الإسلام فی ول آمرہ غریبا لا یقبله إلا 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اچ ہپ ا ١-کتاب‏ الوحي 


[2ا ء٤‏ 


واحد بعد واحدء ویخالفھم الاکٹرون: .7 ویخرجونھم من اوطاع 
وغیر ذلك؛ وعلی ھذا فمطابقة آیة : طإِنَا اَڑَحَیْن إِليكَ کا اَرَحینا اِل ‏ وج مل 


مم ہم 


ِنْ بعدو کہ [النساء: ]٦٦١‏ ظاھرة؛ جھ مہ وھکذا الأمم بعدھم. 

لور و یو یی 0 سے 
التعلّق انی نٹ الھرقلیء وھو أن القصة وقعت و 00 الفَفة 
ومبادٹھا''ٴ انتھی 

(بدء الوحي) قال الحافظ''': قال عیاض: روي بالھمز مع سکون 
الدال من الابتدای کی یرہ بج وتشدید الواو : من الظھور 
قال الحافظ : ولم رہ مضبوطاً فی شيء من الروایات التی اتصلت بناء إلا 
أنە وقع فی بعضھا (کیف کان ابتداء الوحي)ء فھذا یرجح الأول. 

ٹم الوحی لغةً: الاعلامَ الخفیُٔء وشرعاً: إعلامٌ بالشرع؛ وقد يُطلق 
الوحي ویراد بە اسم المفعول منهء أي: الموحی؛ وھو کلام الل تعالی 
المنزل علی النبيی 2 . 

وبسط في ھامش االلامع)''' الکلام علی أنواع الوحي. 

وقال الحلیمي”'': أنواعہ ستة وأربعون. 

وقال السھیلی*": سبعة: الأولی: المنام: والثانیة: کصلصلة 
الجرسء والثالثة: أن ینفث في روعه والرابعة: أن یتمثل الملك رجلاء 
والخامسة: أُن یتراء٭ی جبرئیل پا ني صررته التی خلقه اللہ تعالی علیهھاء 
لە ستمائة 027 0 أن یکلمه ال تعالی من وراء حجاب٠:‏ 


۔.)٦٥/١( (شرح صحیح البخاري) للکرمانی‎ (١) 
.)٦۹٤/٤( افتح الباريی) (۹/۱). (۳) دلامع الدراريی)‎ (٢( 
)٥٠٤/٤( (ٴالروض الآنف؛‎ )٥( .)٥٢ /۱( انظر: افتح الباريی)‎ )٤( 








١‏ کتاب الوحي یں ا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
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قلت: السابعة داخلة في الرابعة والخامسةء وإلا فوحي الملائکة غیر 
إسرافیل أیضاً ثابت في الروایات: کملك الجبال وغیرہ فالأوجه عندي 
اقتصارما علی اد اأحدھا: سماع الکلام القدیم الثانیة: بواسطة 
الملك؛ الثالثة: التلقي بالقلبء الرابعة: وحي منامء وباقيی الأقسام یرجع 
إلی ھذہ الأربعة. 


وما قیل: إنھا تبلغ إلی ستة وأربعین نوعاء مستدلاً بحدیث: (الرؤیا 
الصالحة جزء من ستة وأربعین جزءاً من النبوۃا''' ۔ وقد بسط الکلام علی 
ع3ا العثرت گے ڈالأ را۷ اد اليسطت+ یشکل عليه نعل الرزیا انی 
ریت ستهة آشھر کائت قبل اللبوۃء فکیف غَزِكٌ من اُجزاٹھا؟ 


ویمکن التفصي عنه أنھم قالوا: بدء النبوة فی فی ربیع الأول سنة أربعین 
من مولدہ: ففي (الأوجزا''': وقد کان ابتداء الوحي علی رأس الأربعین 
دوعیہ طلف گیا متا اتخعق رفرہ وط ضس جس الاک 
ونزول جبرئیل شٌُِلا اإليه] وھو فی غار حراء کان فيی رمضانء وبینھما ستة 
اقشسری: اتی 


ٹم قدّم الإمامُ الوحيَ علی الإیمان أیضاً إشارۃً إلی ان کل ما یأتي 
من العقائد والاأحکام وغیرھا کلھا متفرٌع عن الوحي ومرتب عليهء وأیضاً فإِن 
یقال: إن المصنف صتر ببدء الوحي؛ ئثم ذکر الإیمانء ثم العلم ثم 
الطھارة ؛ لان جمع في ھذا الکتاب وحی الشنَة التی هي ینبوع الشریعةء وکان 
الوحي لبیان الأحکام الشرعیة؛ متا 0 الأعمال: والعمل یحتاج ال 
العلمء والعلم لا یعتبر بە إلا بعد الإیمانء فلذا عقب الوحي بالإیمانء ثم 
عقبه بالعلمء ثم عقبه بالطھارۃ التيی هي شرط لأفضل الأعمال وھي الصلاة. 


.)۱٢۲۰ /۱۷( أآخرجه البخاري (ح:1۹۸4). (۲) ۂ أوجز المسالك؛‎ (١) 
.)۳٦٣٣ /۱٢( آوجز المسالك) (۱۷/ ۱۲۷)ء وانظر: افتح الباري)‎ ١ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہہ یڈ ١‏ - کتاب الوحي 


۱ 
۱ 


ومما یجب التنبيه عليه أیضاً أنه سیأتيی في آخر التفسیر اباب کیف نزل 
الوحي)ء قال الحافظ : الترجمة الثانیة أآخص من الأولی. 

وعندي؛ ما أفادہ الحافظ نَور اللہ مرقدہ متعلق بالجزء الثانی 
من الترجمة. ۱ 

والظاهر عند هذا العبد الضعیف أن بین الترجمتین ۔ بین قولە: ‏ کیف 
کان بدء الوحي)ء وبین قولەه: (کیف نزل الوحي) - نپ تا ىر فا 
من وجهء فإن المنظور في الأول بدء الحدیث أعم من أن یکون قرآناً 
او غیرہء والمنظور ھناك کیفیة نزول القرآن کما یدل عليه ذکرہ في کتاب 
فضائل القرآن أعم من أن یکون بدءاً أولاً کما یظھر من ملاحظة الروایات 
الواردة في البابء فتدبّر۔ 

وقد تقدم في مبداأً البابء وکذا في الأصول٠‏ أن الترجمة عند شیخ 
الھند من الأصل الحادي والعشرینء ولیس غرضہ إلا بیان عظمة الوحی 
علی طریق الالتزامء واستبط ذلك أیضاً من قوله تعالی: ِا انح لک 
[النساء: ٤٦٦]ء‏ إِذ ذکرہ بلفظ صیغة الجمع الدالة علی التعظیم وقد بسط 
الکلام علی ذلك في الأصل الحادي والعشرین من أصول التراجم. 

(الی رسول اش 8 ) الاضافة للعھد الخارجي؛ والمراد سیدنا محمد 
رسول ال قل والجملة وإن کانت خبریةً لکٹھا بمعنی الإنشاءء وینبغي 
الصلاةۃ عليه قلُ کُلّما ذکر والخلاف في ذلك مشھور؛ والأصل الاختلافث 
فی مؤڈڈی قوله عر اسمہ: للصَلا عَلیو کچ (الاحزاب: ]٢٥٢‏ أن الأمر للتکرار أم 
ل؟ 

وبسط الکلام علی ذلك فی (الأوجزا''' وفیه: قال الحافظ في 
(الفتح)''': آما حکمھا فحاصل ما وقفثُ عليه من کلام العلماء فيه عشرة 
متاقرے ال 


۔)۱٥٢/۱١( ا أُوجز المسالك) (۳/ ۳۹۰۱). (۲) تح الباري؛‎ )١( 
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(وقول اث تٍك) بالرفع علی حذف الباب عطفاً علی الجملة؛ لأنھا في 
محل الرفع؛ وکذا علی تنوین (باب)ء وبالجر عطفاً علی (کیف) وإثبات 
(ہاب) بغیر تنوینء والتقدیر : باب معنی قول اللہ تعالی اکذا]ء و الاحتجاج 
بقوله تعالی کذاء ولا یصح تقدیر کیفیة قوله تعالی؛ لأن کلامه تعالی 
ل١‏ یکّف؛ قاله عیاض: ویجوز الرفع علی القطع وغیرہ کذا فی النم؛''. 

(إإنًا اَِعَيْا إِكَ کا اَوَحیا٭) مناسبة الاآیة بالترجمة واضحة من جهة 
ُن صفة الوحي إلی نبینا ا توافق صفة الوحي إلی من تقدمه من النبیینء 
ومن جھة أن أول أحوال النبیین في الوحي بالرؤیاء کما رواہ أبو نعیم في 
(الدلائل)ء کذا في (الفتح)'''ء أو التشبیه فيی وحي الرسالة فیکون بدؤہ 
کبدء وحيھم: کذا فی تالاامی؛''' اق احتراز عن وحيی غیر الرسالة: کما 
فی قوله تعالی: ٭لاواویٰ رک لی اَلقَُلچ٭ [النحل: ]٦۸‏ کذا في حاشیة (اللامع) 
عن السندي؛ آأو بیان لمریل الوحي وهو اللہ ظٍّك۔ 

فان الوحی یتضمن ثلائة أشیاء: المرسِل؛ والواسطة؛ والمرسّل إليه؛ 
فھذا بیان للثلاثةء فللأول: أي مبدأ الوحي بقوله: إناء وللثالث بقوله: 
الیافت و لو اه ہلتکتا اوتتافہ قات' آلورکی ال :الانیامء کات خاتا 
باسطة التلكک: 

وعندي التشبیه فی جمیع أنواع الوحي ۔ من المنام والتکلم من وراء 
حجاب وغیرھما -؛ فالمعنی: إنا أوحینا إليك کما أوحینا إلی جمیعھم 
بجمیع أنواع الوحي. 

وقال الکرمانی*: ذکر البخاري الایة الکریمة؛ لأن عادته أن یستدل 
للترجمة بما وقع [0] فی وا لو مه سس وغیرھاء وأراد ان الوحي 
اق یک اسان 


.)۹/۱( ففنح الباري)‎ )٢( .)۹/۱( افتح الباری)‎ )١( 
۔)۱٤/١( شرح الکرماني)‎ )٤( .)٦۹١/۱( الامع الدراري)‎ )۳( 
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وقال ابن بطال : معنی ھذہ الایة ان اللہ تعالی اُوحی إلٰی محمد لا 
کما اأُوحی إلی سائر الأآنبیاء وحيی رسالة ل١‏ وحيی إلھام؛ لآن الوحي ینقسم 
إلی وجوہء انتھی. 


(ل ٌٌُج. 6ئ :امج و لا یکر مور وو مب ان تشبیه 
الآسود بالغراب لا یخرج تشبیهھه بالفحم وغیرہء أو التشبيه بأولي العزم 
من الرسل؛ فإن ما قبل نوح کانوا أأنبیاء واختلف في کونھم رسلا 
اأو التشبیه بکونە رسولاً إلی الکفارء فإن الکفر قبل نوح لم یشمْ کشیوعه في 
زمان نوحء کذا في ”اللامع۷” أو لأنہ أول رسول آذاہ قومُہ کما وقع مثله 
لنبینا َء کذا فی (القسطلاني)''ء أو لأنه أول الاَباء بعد الطوفانء ذکرہ 
ابد تار 

آو لان الوحي إلی نوح ومن بعدہ کان في الأحکام الشرعیةء وقبله 
کان في الأحکام المدنیةء والوحي إليه ق کان من قبیل الأول دون الثانيء 
فإنھم قالوا: إِن العالم کله بمنزلة شخص کان إلی زمن نوح زمان الطفولیة 
ولذا کان الوحي من قبیل الزراعة والصناعةء وکان زمن نوح ومن بعدہ زمان 
الشباب والتکلیف: وزمان إبراھیم ومن بعدہ زمان الکھولیةء ولذا خلق في 
هذا الزمان الفلاسفة والیونانیون؛ کذا آفادہ شیخ الإسلام مولانا حسین 
اأحمد المدني نوّر اللہ مرقدہ في اتقریرہاء وقد سبق إليه شیخ الھند في 
(تراجمهہ) مختصرا. 

ذف (الفیض )۲ ۶': خص جا للا بہذکر دون آدم؛ لآن الوحي قہله 
کان في الأمور التکوینیةء ولم یکن فيه کثیر من أحکام الحلال والحرام: 
گتا نگرہ الشناہ رلی اق فی رسالتے ٹارتل التتیت): رذکر الا 
عل اغزیں ات الہ تا سط الا من ال آغطىی بدرراً اازری راک 


.)۸۳/۱( الساريی؛‎ داشرإ(١‎ )٢( .)٦۹۱/۱( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۷۹/۱( افیض الباريی)‎ )٤( .)٥٤/٤( معمدہ القاري)‎ )۳( 
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اأحکامه کان من مذا القبیلء ثم تغیرت شاکلته من زمن نوح؛ فنزلت 
الأحکام والشرائعء کما یعلم من التفاسیر: أن الکفر إنما ظھر في السبط 
السادس من قابیل؛ وأول رسول بعثه ال لِرَهْقه هو نوح ۔ عليه الصلاۃ 
السلام ‏ ولم یکن قبله کفرّ ومن ھنا صار لقبه: (١‏ نبي اللہء فإنه ول نبي 
بُعِتٌ لإزھاق الکفر؛ والناس کلھم الان من نسلهء فھو آدم الثانيیء ومنه نشر 
العالم بعد لفهء کذا ذکرہ المؤرخونء انتھی . 


( لوان ) والجمع المحلی باللام یفید الاستغراق: فأشار إلی أن 
جمیع أنواع الوحي إلی جمیع الأنبیاء یوحی إليك. 


(حدثنا الحمیدي) مصنّفٌ مشھور: أبو بکر عبد الله بن الزبیر التکی 
اترق ی٣‏ 7 المیصنف بروایته لکونه شیا وقال عليه الصلاةۃ نر 
ھدُموا قریشاً؛''' فبدأ بەء أو لکونە مکیّاً وبدأ الوحي في مکة. وتَنّی بروایة 
مالك؛ لأنه مدنيء وثلّی الوحي في المدینةء کذا في دالفتم!'''. 


ومن المناسبات في أُول سند ھذا الکتاب وآحر السند منە: أنھما 
مشتملان علی مادة الحمد؛ فبدؤہ من الحمیدي؛ وانتھاؤہ إلی 
اُحمد بن إشکاب؛ فکأن فيه إشارةً إلی کون الابتداء والانتھاء محموقیٔن؛ 
وإشارةً إلی حسن نیة المصنف في الأول والآخر؛ وقد یکون إشارۃً ایا 
المداومة علی الحمد ما ورد في آخر الحدیث من قوله: (سبحان اللہ 
وبحمدہ)ء فالإنسان یحمدہ تعالی إلی ان یکون منتھاہ الجنة التی دعوی 
اُھلھا : الحمد لل رب العالمین . 


؛)۲۱٢١/٥( انظر ترجمتہ فيی: (سیر أعلام النبلاءا (٦٦/٦٦٦١)ء واتھذیب التھذیب)‎ )١( 
.)٦٢٤/٤( ولفتح الباريی؛ (۱۰/۱)ء واعمدۃ القاريی)‎ 

)٢(‏ (مسند الإمام الشافعي) (۲۷۸/۱) (ح١٤٥٣۱۳)‏ وقال الحافظ ان (التلخیص) 
:)۱١١/٢١(‏ وقد جمعثٌ طرقہ في جزء کبیر۔ 

)۳( افتح الباری) .)٦١/١(‏ 
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(حدثنا سفیان) هو ابن عیینة المکی٭'' 


سندہ جمیع أنواع التحمل من التحدیث والإخبار والعنعنة والسماعء کذا في 
(الفتح)'''ء ولیست العنعنة في نسخنا الھندیة ولکٹھا موجودة فی نسخة 
(الفتح) بین سفیان ویحیی بن سعید الأنصاري؛ وبسط الکلام فی مقدمة 
ناإأؤجزہ''' علی الفرق بین ألفاظ التحمل مذہ الأریعةء ؤبیانِ الفرق بین 
مراتبھا من ان الإخبار والتحدیث والاإنباء کلھا سواء في المرتبة؛ أو فیھا 
فرق في الأولویة؟ فارجع إليه إِن شثت التفصیلء وسیأتي شيء من الکلام 
علی ذلك في کتاب العلم في ( ہاب قول المحدث : حدثنا وأخبرنا 
وأنبانا۔ ٥٠٢‏ إلخ . 

(حدثنا یحیی بن سعید الأنصاري)ٴ: مکذا في النسخ الھندیةء وقد 
عرفت أُنھا فی نسخة (الفتح) بلفظ العنعنة: عن یحیی بن سعید؛ ویقال: إن 
الحدیث متواتر عنهء فروی عنە مائتان وخمسون؛ وقیل: أکثر من ثلائمائة 
وقیل : سبعمائةء قال الحافظ*“: لکني تتبعتہ منذ سمعت ہذا فلم یبلغ مائة 
انتھی . 

قلت: الحدیث غریب فرد باعتبار أولەء مشھور باعتبار آخرہء ولیس 
بمتواتر کما قیلء فإنه لم يَرُوہ غیرٌ عمر ظللہ ولم یرو عنە إلا علقمدُء ولم 
یرو عنه غیر التیمي؛ ولم یرو عنه غیرٌ یحبی بن سعید واشتھر عنهء کذا في 
ا(۳ 


قان الا متا الحویث فی علی نت آجاج الات 


٭ یقال: إن الإمام جمع في ول 


؛)۲٦٢‎ /۱( انظر ترجمته فی (سیر أعلام النبلاءا (۸/٤٥٥)ء واتذکرۃ الحفاظ)‎ )١( 
.)۱۱۷ /٤( واتھذیب التھذیب)‎ 

)٢(‏ ففتح الباري) .)۲٦٤۰/۱(‏ (۳) اٴأوجز المسالك؛ (۱/ ۲۱۲)۔ 

)۲۲۱/۱۱( انظر ترجمته فی (سیر أعلام النبلاء؛ (٥/۸٦٥)ء واتھذیب التھذیب؛‎ )٤( 
.)۲١٢ /۱( واشذرات الذھب)‎ 

.)٥٥/١( انظر: اعمدۃ القاري)‎ )٦( .)۲۱١/١( افتح الباريی)‎ )٥( 

۷( (فتح الباری) .)۱١/١(‏ 
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المشھورون إِلا (الموطأ١ء‏ ووھم من زعم أنه في (الموطأً) مغتراً بتخریج 
الشیخین لە؛ء والنسائي من طریق مالك۔ 

وقال أبو جعفر الطبري: قد یکون ھذا الحدیث علی طریقة 
الناس مردوداً لکونه فردا؛ ون لایروی عن عمر إلا من روایة 7 
إلا من روایة یحیی بن سعید؛ وھو کما قال؛ فإنه إنما اشتھر عن 
یحبی بن سعید وتفرّد بە مَن فوقەء وبذلك جزم الترمذي والنسائيی وجماعة. 

وأطلق الخطابی نفی الخلاف بین أھل الحدیث فی أنە لا یُغرف إلا 
بھذا الاسنادں وھو کما قالء 5 بقیدین : 

اأحدھما: الصحة؛ لن ورد من طرق معلولة ذکرھا الدارقطنی وغیرہ. 

قلت: بسط العیني''' فيی طرقھا وأسماء الصحابة الذین روي عنھم 
ھذا الحدیث . 

وتعقب السیوطي کلام الحافظء إذ قال في شرح (الموطاأ)'': في 
روایة محمد بن الحسن عن مالك؛ آحادیث یسیرة زائدة علی سائر 
الموطات؛ منھا حدیث الأعمال بالنیات؛ انتھی؛ کذا فی (السعایةاء وهھو 
کذلك فالحدیث فی آخر (الموطاً) لمحمد فی باب النوادر ۔ 

وما قال الحافظ: وھم من زعم... إلخء راد بە الحافظ ابن دحیة. 

شا ا 9 ثانیھما آی: ثانی القیدین -: السیاق؛ لأنه ورد فی 
معناہ عدة أحادیث صَحت في مطلق النیةء کحدیث : ایْبْعَنُونْ علی نیاتھم)ء 
وحدیث: اولکن جھاڈ ونیةاء وحدیث : ١‏ رب قتیل بین الصفینء اللہ أعلم 
بنیتہ)ء وحدیث : (من غزا وھو لا ینوی إلا عقالاً فله ما نوی)ء ذکر الحافظ 
تخریج ھذہ الروایات: ٹم قال: وغیر ذلك مما یتعششر حصرٰہ. 


لو 


وغُرف بھذا التقریر غلطظ من زعم ان حدیث عمر مه متواترں إلا إن 


۔)٦١‎ /۱( لننویر الحوالك)‎ )۲( .)٦١/١٤( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.۲٦١/۱( لفتح الباري)‎ )۳( 
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حُمل علی التواتر المعنوي فبٔحتملء نعم قد تواتر عن یحپی بن سعید. . 
إلٰی آخر ما بسطە. 
') : ا وداج 

وقد نقل المنذري فی لیر غے)*۶ عن بعص المتأاخرین تواترہ ٌَ 
7 وزعم ا عبد اللہ الأبیٔ ان ابن الصلاح ادعی تواتر؛ وھذا وه 
فان ابن الصلاح ادعی انحصار المتواتر فی حدیث : (من کذب علیٔ س2ا 
کنا ذکرہ الحافظ ابن نے 1 وتلمیذہ التای ۳۳ وقال النووي فی 
شرع سلم1 گ1 قال:الائة؛! لین کو عنواترا ون کان مشھزرا عتذ 
الخاصة والعامة؛ لأنە فقد شرط التواتر فی أولهء انتھی. 

ومن العجائب أن الحدیث الاول من جامع البخاري علی القول 
الم غریتث کہا رایكک والحدیث الآخر من الکتات شر اعاتتان 
حبیبتان ال الرحمٰن) الحدیث بَا غریب. کما ذکر ۂ فی خرن ھامش 
داللام؛: ان الحدیث تفرد بە محمد بن فضیل وشیخه دق شیخهہ 
فی الفقه الحنفي لفظ ٦قلت‏ : غریب)؛ لان الغرابة لا تستلزم الضعف؛ 
کان الغریب قد یستعمل بمعنی الشاذ أیضاء فتنبه لذلك. 

(علی المنبر) وٌضِعَ سنة سبع أو ثمانء ورججخحه في (البذل)ء وفيه 
اُقوال عدیدة: من الثانیة إلی کت بسطت فی ھامشيی ت 0 
راک مھ و را ۳ ھی" یقال : 0 8وە." 9 0لس٭و 


قال رقبے ۷اس ماق ضلع اسئت الات افالف جات تا 
)١(‏ ہ٦‏ الترغیب) (۱/ ۵۷). )٢(‏ انظر: ٢۷‏ نزهة النظرا (ص۱۸)۔ 
(۳) انظر: افتح المغیث) (۳/ ۳۹)۔ )٤(‏ شرح صحیح مسلم؛ (۷/ .)٦٦‏ 
(ہ) (الامع الدراري؛ )٦( .)٥٥٤/٥٥(‏ فنتح الباريی؛ .)٥٥٥ /۱١(‏ 


(۷) انظر : (ہذل المجھود) (۱٥/۹۷)۔‏ (۸) معمدہ القاريی) .)٦٢/١(‏ 
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وقال محمد بن إسماعیل التیمي: لما کان الکتاب معقوداً علی أخبار 
النبي ظَلِّل طلب المصنف تصدیرہ بأول شأن الرسالة وھو الوحي؛ ولم یر 
ان یقدم علیة کنا لا عطآ ولا یرایل اوردحعلیت) انا الاعمال 
بالنیات) بدل الخطبة . 
وقال بعضھم: ولھذہ النکتة اختار سیاق ھذہ الطریق؛ لأنھا تضمنت أن 
غہمر ین الخطات ولا غخظطتِ پہدا: الخدیث علی:المتییںی وت 


ےکک 


سی مت متمحرتب جس ولکن تَعَقْب 
وَايَْا ورد نہ إاڑ خطب بە حین قدم المدینة مارآ فناسب إیرادہ 
فی بدء الوحي؛ لأن الأحوال التي کانت قبل الھجرة کانت کالمقدمة لھا۔ 
(سمعته یقول) آئ: حال کونه یقول ؛ لآن (سمعت) لا یبتعدی لی 
مفعولین؛ واختار الفارسی ي أن ما بعد (سمعت) إن کان مما یمم کسمعت 
الع امو رت ل واحد الا کما ھنا تَعَدّتْ ا نے“ فجملة 
إلٰی مفعو و إِلی مفعولی 
١یقول)‏ علی ھذا مفعول ثانِء انتھی مختصراً من (القسطلانی۶۷''. 
وقال القاريی فی ال تا۵ ۴9 الأول قول الجمھورء انتھی . 
عمل بنیتهء وقال بعضھم : ات آضشاز الی آ3 التیة ایعتا تتنوع کما تتنوع 
الأعمال کمن قصد بعمله وجة اللہ 22 و تحصیل موعود أُو الاتقاء 
لوعیدہء ووقع في معظم الروایات باإفراد النیة . 
و وجھ+ : اُن النة فعل القتلب وھو واحد: لان النیة ترجع لی 


الإخلاص وھو واحد؛ کنا في (الفتح)''ء ثم أورد علی الإمام عدمُ 
المناسبة من ہین الحدیث والترجمة. 


.)۱۸۸/۱( هرقاة المفاتیح)‎  )٢( .)۸۹/۱( انظر: (إرشاد الساري)‎ )١( 
.۲۱۲ /۱( لفتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ١‏ - کتاب الوحي 


آ3 


ووُجُهَ بوجوہ: 

فقیل: الحدیث بمنزلة الخطبة کما تقدم وقیل: لمجرد تصحیح نیة 
القارئء وقیل: تنبيه علی أن المصنف راعی في الکتاب حسن نیتە. 

وأورد علی الثلائة المذکورة أنه کان حقه أن یقدم علی الترجمة. 

وأاجیب: بأنە أَكُرَ الحدیث عن الوحي تنببھاً علی أن المنويٌ المذکور 
في الحدیث هو الذي یعتبر عند الشارحء ومدارہ علی الوحيء ووَجُه 
امتاما فان الایة 

وقیل : من الناسخینء وتعقب: بأن الخ متوافرة علی ذلك. 

ووُجٌّهَ: بأن الحدیث أیضاً من الوحي؛ وتعقب: بأن الباب بدء 
الوحي؛ فالأوجه في الجواب أن الترجمة بمدلول التزامی عظمة الوحي؛ 
وثبت بالوحي لخلوص نیتە قلُ کما مر في الأصل الحادي والعشرین 
من الأصول السبعین . 

وأجاد فی (اللامع)''' في بیان المناسبةء وبسط الکلام علیھا ۔ 

وحاصلھا: أن بعض الأعمال کثیراً ما یترتب علیھا بعض الفواضل: 
مالسا ور لو ات اس7 ۲ اھت ھی ا اوت 
و کی ٢‏ 

وعلی ھذا فالحدیث بیان لبدء الوحی؛ ان السبب فی بدء الوحی إليه 
فا عامس طقامد غاس 1اطات الم اگ مامت 
رثیتای غات ہت تحت کو لد مین علیٰ الات کرت( کا پنال 
بھا عن کیفیة الشيء وصفتهء فکذلك هي مسؤولة بھا سببُ وجود الأمر 
وحدوثه یقال: کیف جثئت؟ والمقصود لیس هو استفسار کیفیة مجیئهە بل 
سبب إتیانہ... إلی آخر ما بسط فی (االلامم؛'”'. 


۔)٦۱۹١:ح( أُخرجه مسلم‎ (٢( ۔)٥٦۹٤‎ /١( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 
.)٦۹٤/١( انظر: ١لامع الدراري)‎ )۳( 








١‏ -کتاب الوحي پچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی الحدیث مسألة شھیرة خلافیة وھی: الصحة أو الاثابةء ویژؤیدنا: 
اَوَارزالة افعاد کی الب ناڈ لاک رلی لیو انھاز تق ولا ظاز 
ثُنظر من (القسطلاني)''ٴء فکذا الحدث لا یحتاج إلی إزالته إلی النیة عندنا 
بخلاف غیرنا کما هي مبسوطة في کتب الفقه. 

وکتب الشیخ في (البذل)''': لفظ !(إنما) للحصرء فالتقدیر: إنما 
الاعمالِ تعتبر ]|ڈا کات بے ولا تعھر إذا کائٹ بلا ثیة ‏ ولا پمکن ماھتا 
نفس الأعمال لٹبوتھا جِسّاً وصورةً من غیر اقتران اللیة بھاء فلا بد من إضمار 
شيء یتوجہ إليه النفيی؛ ویتعلق بە الجارء فقیل: التقدیر: صحیحة أو تصح؛ 
کما هو رأي الشافعي وأتباعهء وقیل : کاملة أو تکمل؛ علی رأي أبی حنیفة 
وأصحابه. 


والائوں 1 افتظر2 س20 او میں سی االاضال عابھ ہوا 
کانت عباداتِ مستقلاتِ کالصلاة والزکاۃء فإن الئیة تعتبر لصکتھا 
اباغاء: او شروطا فی الطاغات کالَطهارۃ وستر العَورةء قإتھا تعتیز 
لَحضرک ٹواھا اتا اع توقف الشروط علی النیة في الصحة؛ خلافاً 
للشافعي في الطھارةء فعليه بیان الفرق أو أمورا مباحة؛ فإنھا قد 
فنقلی بالات کا کما أنھا قد تنقلب سیئات بلا خلاف؛ غایة 
ما ففي الباب أن متعلق الصحُة والکمال یعرف من الخارج ولا محظور 


ف4 . 


قال القاری'”: واستثني بعض الأعمال من ھذ العموم کصریح الطلاق 
والعتاق؛ لآن تعیین الشارع هذہ الأَلفاظ لأآجل مذہ المعاني بمنزلة النیة 
ولا یخفی آن مذہ إنما هو بالنسبة إلی الصحة والجوازء وأما بالنسبة إلی 
الثواب فلا بد من تصحیح النیةء انتھی . 


)١(‏ انظر: ف(إرشاد الساري) (۹۱/۱). (۲) لہذل المجھودا (۱۹۹/۸).۔ 
(۳) امرقاة المفاتیح) (۹۹/۱). 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۰۸۰) ١‏ -کتاب الوحي 


والختیت اکور آخد الاأحادرے الاىة التي انتخبھا الإمام 
ابو ”رن من عسسضاقة الف وھدذا احدھاء 

والثانی: ٢لا‏ یکون المؤمن مؤمناً حتی یرضی لأخیهہ ما یرضی لنفسہ4. 

والثالث: ‏ من حسن إسلام المرء ترگه ما لا یعنيہ٢.‏ 

والرابع : (الحلال بین والحرام تی وکھتا اموز ص۷5 امت 
وقد روي بألفاظ مختلفةء انتھی ۔ 

وسبقه الإمام ابو حنیفة إذ انتخب من خمسمائة ألف؛ وزاد علی 
الأربعة المذکورة حدیثاً خامساء وھو: (المسلم من سَلِمَ المسلمون) 
الحدیثء ولعل الإمام أبا حنیفة زادہ اھتماماً لشأنهء والإمام أبو داود حذفه 
لدخوله في الحدیث الثاني: ٦لا‏ یکون المؤمن مؤمناً) الحدیثء وبسط 
الکلام علی ذلك في (الأوجزا'''. 

وفیه قال شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز الدھلوي في (البستان؛”' بعد 
قول أبي داود: هو کذلك فإن الأول یکفي لتصحیح العبادات؛ والثاني 
لمعرفة الحقوق٠ء‏ والثالث لمحافظة الاأوقات: والرابع لرفع الشك والتردد 
من اختلاف العلماء وغیرہء انتھی . 

وقال الإمامان الشافعي وأحمد بن حنبل: حدیث النیات تُلّٹ العلم؛ 
قاله النووي فی (شرح البغارزی :۲ 

وقال المتأخرون: مدار الإسلام علی حدیث واحد وھو حدیث جریر: 
(الدین النصیحة). 

کما بسط الکلام عليه فيی ھامش (االلامع)””' في آخر کتاب الإیمان: 
وفیە: قال الحافظ“': ھذا من الأحادیث التي قیل فیھا: إنھا أحد أُرباع 


.)۱۸۸/۱( اآٗوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )۲( .)۹٥۱/۱( إرشاد الساري)‎ (١ انظر:‎ )١( 
(ہستان المحدثین) (ص۸۱).‎ )۳( 

.)٦١ص( انظر: (فیض الباري مختصر شرح صحیح البخاري)‎ )٤( 

)٥(‏ الامع الدراري)  )٦( .)٦٦٢۲/١(‏ ففتح الباري) (۱۳۸/۱)۔ 








١‏ -کتاب الوحي ای ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الدینء وممن عدّہ فیھا الإإمامُ محمد بن أسلم الطوسيء وقال النووي: بل 
هو وحدہ محصل لغرض الدین کلەہ؛ لأنه منحصر فی الأمور التی ذکرھا 
انتھی . ۱ ۱ 

(وإنما لکل امرئ ما نوی): جنح القرطبي إلی أنھا مؤکّدة للجملة 
الأولیء وقال غیرہ: بل تفید غیر ما آفادته الأولیء کما بسط الحافظ في 
دالفیں٭''۶ أشد البسط . 

رالاوجدعلد :نت العيْة الضعت۶ ان السلھ الاونی ؛ ان تار 
الثواب علی العبادةء فلا یحصل إِلا بالنیةء والجملة الثانیة: تعمیم لکٹرة 
النیة فی عمل واحدء کما بسطه الشیخ قطب الدین في (مظاهرِ حق؛''' علی 
االسلکات بالأرَدیة أئت اليظ ايضا؛: آنالرحل مثلا إذا:تری نی نول 
المسجد الاعتکاف؛ والتجنبَ عن المعاصی؛ وانتظارٌ الصلاةء والتبتلٌ 
لے اض رفا رس اہ مسا ساس تھا 
المسلمین؛ وغیرٌ ذلك من الامور الکثیرۃء فیحصل لە ثواب کل ما نوی؛ 
انتھی . 

وما يَرِدُ عليه أن من صام رمضان نفلاً یقع فرضاًء بسط في جوابە 
القسطلانی'' وقال: لا یرد علی دعوی الحصر نحوٌ صوم رمضان بنیة قضاء 
أو نذر حیث لم یقع لە ما نوی؛ لعدم قابلیة المحل... إلی آخر ما بسطه. 

(فمن کانت هھجرتهە إلی دنیا۔..) إلخء واختلف في أن حَذْفَ الجملة 
الاولی وھهي قولہ ق: افمن کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسوله فھجرتە إلی الله 
ورسوله) من البخاري أو من شیخە الحمیدی؟ وقد روي عن الحمیدي بکلتا 
الجملتین کما بسطہه الحافظ“ء انتھی 


والدنیا مشتق من الدنو بمعنی القرب والدناءة. 


(١)‏ (فتح الباريی) )٢( .)١٤/١(‏ (مظاھر حق) (۱۸/۱)۔ 
(۳) ١(إرشاد‏ الساري) (۹۱/۱). )٤(‏ ففتح الباريی؛ (١/٥۱)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یں یڈہ ١‏ - کتاب الوحي 


۱ 
۱ 


واختلفوا فی حقیقة الدنیا کما بسطهە أُھل السلوك؛ وقالوا: إن الدنیا 
غفلة عن اللہ تمارک وتعالی؛ لا المال والآاھل والمتاع . 

قال العارف الرومي : 

چیست دنیا از خدا غافل بودن ‏ نی قماش ونقرہ وفرزند وزن 

قال النوويی“: ذکر الإمام البخاري الحدیث المذکور فی سبعة 
مواضع من اصحیحہ)ء فذکرہ ھهناء ٹم فيی 0ا یمان وفيی (النکاح)ء 
و(العتق) و(الھجرةا واترك الحیّل)ء و(النذورا)ء انتھی ۔ 

قلت: ذکر الإمام الحدیث في ستة مواضع بکلتا الجملتینء وحذف 
الأولی فی الموضع الأولء وأورد عليه حبیبي المولوي بدر عالم المھاجر 
المدنيی المرحوم لَمّا حضرثُ المدینةً المنورةً فی سنة ثلاث وثمانینء وقال: 
کان حق المؤلف أُن یذکر الحدیث في أول موضعه بتمامہ ویختصر فیما بعد 
وقال: لم آظفر علی جواب شافِ لھذاء فوقع في نفسي علی سؤالە أن دفع 
المضرۃ لمًّا کان أَهمٌ من جلب المنفعةء وکان هذا موضع البدایةء فلعل 
المصنف تِلله أراد أن يتبَهَ الطالبین علی التحرز عن فساد النیة في أول کتابه. 

رَلَ قال الحائظ٭ ٥‏ ملع ات بنا قال آی سحداعل یم استاز سد 
لھا ھت لے مت الس سای ساتا تال 
لئ نارق قد آفسل شا سورا سد بخان ماک ات کر 
من الناس من استفتاح کتبھم بالخطب المتضمنة لمعاني ما ذھبوا إليه 
من التألیف؛ فکأنه ابتدأً کتابہ بنیة رد علمھا إلی اللہ تعالی؛ فإن علم منە أنه 
راد الدنیا أو عَرَضَ إلی شيء من معانیھا فسیجزیە بنیتەء ونکب عن أحد 
رن ااشس عاتة تاعت ای لات لترعا سی اك القاتہ لفن 
ملخصا. 

وحاصله: ان الجملة المحذوفة تشعر بالقربة المحضةء والجملة المبقاة 


۔)۱٥/١( الباريی)‎ حت١‎ )٢( ۔)٦٦/۷( (شرح صحیح مسلم)‎ (١) 








١‏ -کتاب الوحي چم الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تحتمل التردد بین ان یکون ما قصدہ یحصل القربة أو لاء فلما کان 
لق الہ سرت السا تل مَذا مار سنا الدرت عَلک 
الِكَنَلة الکر بالفرة الففة فرارا سی الو کا راتی ال السر تد 
المحتملة تفویضاً للأمر إلی ربە المطلع علی سریرته المجازي بمقتضی نیته 
اتی 

لا اق تیذا الحدیث قصة مھاجر أم قیسء المرویة في 
لی الگیر"' للطبرانی پاستاو رجالہ ثقات+ عغن اہن سعود رضی الله 
تعالی عنه قال: (کان فینا رجل خطب امرأةۃ یقال لھا أآم قیس٠‏ فَأَبَتْ أن 
تتزوجہ حتی یھاچرٌ؛ فھاجْرَ فتزوجھاء فکنا نسمیه مھاجر أم قیس). 

ولم یقف ابن رجب علی من خَوّجه فقال: ذکگو ہر مب التاح ون 
فی کتبھم ولم نر له اأصلاً بإاسناد صحیح؛ ھکذا قال اتھتلااز / لکن 
ذکر ابن رجب في (شرح الأربعین) حدیث مھاجر أم قیس؛ ئم قال: رواہ 
وکیع في کتابەء وقد اشتھر ان قصة مھاجر آم قیس هي کانت سبب قول 
النبی قَ: (من کانت ھجرتہه إلی دنیا یصیبھا أو امرأةۃ ینکحھا٢)ء‏ وذکر ذلك 
کئیر من المتاخرین فی كَتھی) اولم ثر لذلك اصلا یع :اتھیٰ 

ومال إليه الحافظ إذ قال بعد ذکر حدیث أم قیس: لکن لیس فيه ان 
ایک الا ماق شی می دلكف ولم آر فيی شيء من الطرق ما یقتضي 
الس یم تلف* "اتی 

واسم المرأة: فَیْلََ وأما الرجل فلم یسمّه أحد ممن صَنّف في 
الصحابةء وھذا السبب وإن کان خاصٌ المورد ولکن العبرة بعموم اللفظ 
والتنصیص علی المرأة من باب التتصیص علی الخاص بعد العام للاھتمام 


قاله النووي في (شرح البخاريی؛'''. 


۔)۹٤١/۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)۸۵٥۰( (المعجم الکبیر)‎ )١( 
.)۹٢/۱( انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )٤( .)۲٦١/۱( (فتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہے یڈ ا ١‏ - کتاب الوحي 


۱ 
۱ 


(ام المؤمنین) تغخلیباء وتدخل فیه النساءء ولکن صح عن عائشة چنا: 
دنا أغُ رجالکم لا أمُ نسائکم)ء وھي باعتبار الشرافة والکرامة وتحریم 
نکاحھن لا فی جواز الخلوة وتحریم نکاح بناتھنء کذا في (القسطلانی)'' 


7 7 رر و 
لا یقال: إن الآیة: ٭ےوآرویجد. أَمَه ہم [الأاحزاب: ]٦‏ قطعیةء فلم تتناول جمیع 


۶ 


الأحکام؛ لن الاّیة الآخری: فلوَإدَا سَألشوشن مھا ناوک من وراء اب کہ 
[الاحزاب: ]٥٥‏ تدل علی إیجاب الحجاب٠‏ فالجمع بین الایتین یدل علی 
ما تقدم. 

وقال ابن العربي في (أحکام القرآنه'': اختلف الناس هل ھن 
أُمّھات الرجال والنساءء آم هِنٌ أَمُھات الرجال خاصة؟ 

فقیل: ذلك عام في الرجال والنساء وقیل: خاص للرجال؛ لان 
المقصود بذلك إِنزالّھن منزلةً أمھاتھم في الحرمة حیث یتوقع الجلٌء والجل 
غیر متوقع بین النساءء فلا یحجب بینھن بحرمة. 

وقد روي أن امرأۃ قالت لعائشة: یا أماہء فقالت: لسٹٌ لكٍ بأمُ 
اما آتا ام رجالکمء وھو الصحیحء انتھی. 

وفي (الطحاوی!' عن حکام الرازي قال: قال أبو حنیفة: کان 
التاس لعاتكة رما اتی 

(کیف یاتيك الوحي) اجاب ۔ عليه الصلاة السلام - بالصورتین فقط 
وقد قالوا: یأتيی الوحي بسبعة أوجه أو آکثر کما تقدمء وأجاب عنه في 
ۃاللامع) بأن الاقتصار علی ذکر القسمین اقتصار علی معظم أنواعهء أو یکون 
ذکر الأقسام الباقیة أیضاء ولکنە لم یذکرھا بعض الرواۃء وھذا مبنيی علی 


.)۹۷/۱( إرشاد الساري)‎ ١ )١( 

.)٤٥٥ /٣( (اٗحکام القرآن؟ لابن العربيی‎ )٢( 

١ )۳(‏ شرح معاني الآثار؛ .)۱١٦١/٢(‏ 

)٤(‏ انظر: 0 الإجابة لما استدرکته عائشة) (ص۱۳۲). 
)٥(‏ ل(لامع الدراريی) .)٥٦۹٤/١(‏ 








١‏ کتاب ا کے یپ ا اأیواب والترا یح البخاری 
پ الوحي ۲۸٢)‏ بواب والتراجم لصحیح البخاري 


ان السؤال عن کل أقسام الوحي؛ ولکن الظاھر أن مسألتہ کانت عمًّا یوحی 
غلیة من الْكََة اتی تل غلیة الروخی سن اللدقی:اکٹر اخیانۂة وَغالب 
أآزمانه. 

والجواب إِذ ذاك یمکن إیرادہ علی ثلاثة أوجە: بیان کیفیة الوحي 
لنفسهء أو الموحي وهو الملكء أو الموحی إليه وھو الرسول ِء إلی آخر 
ما بسط فی (اللامم''. 

(واحیاناً یاتیني مل صلصلة الجرس) أصله صوت وفع الحدید بعضه 
علی بعض٠ء‏ ثم أ٘طلق علی کل صوت لە طنینء وفي مصداقه ستة أقوال: 

١‏ صوت تعالی القدیمء واختارہ مولانا السید أنور شاہ فی (الفیض!'''. 

۲۔ تخلیق الصوت من اللہ قٍكْ فی الموحی به بکمال قدرته؛ کذا فی 
ا با 

ا الف رون الاصلی للطلف 

. ۔ صوت اجنحة جبرئیل‎ ٤ 

٥‏ وحکي عن شیخ الإسلام المدنی ولف آنه صوت مجیء جبرئیل؛ 
کما یسمع صوت قطار سکة الحدید ۔ رین إنجن ۔ من المسافة البعیدة بنحو 

قلت: وأورد عليه بعض الطلبة أنه لو کان کذلك لکان ینبغی أن یکون 
محسوساآً للکل؛ ویرد ھذا الإیراد علی الأجنحة أیضاء ویمکن التفصّی عنه 
بأن إحساسه من باب الکشف: کما ورد آن جبرئیل ببسط آاجئحته لیلة 
القدر ولا یکشف ھنا إلا لآھل الکشف ولا یظھر لغیر أهلهء کما لا یسمع 
الأصم الصوت . 


.)٥٢٠/٠( (فیض الباريی)‎ (٢( ).0٥ ء۱۹٤/( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲٥٢ /٤( اوجز المسالك)‎  )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۸۸1) ١‏ کتاب الوحي 


۱ 


٦‏ ومال شیخ المشایخ الشاہ ولي الل الدھلوي في ١‏ تراجمہ) أنە أآثر 
تعطل الحواسء إذ قال: اعلم أن من تعطلت حاسة من حواسه یظھر لە في 
تلق العايه تا لا سو کی فل سی تطلت عابند البصری ہری آلراناً 
مختلفة متکثرةء ومن تعطلت حاسته السمعیة یسمع أصواتاً ممتزجة مختلفة 
غیر متمیزةء فقوله: (مثل صلصلة الجرس) عبارة عن تعطل حاسة السمع 
عن مسموعات عالم الشھادةء لكکي یتفرغ لحفظ ما أوحي عليهء ویعيه کما 
ھو حقه؛ فتدبر . 

وأشکل عليه أن صوت الجرس مذموم لصحة النھي عنه کما في (مسلم) 
و(أبي داوداء فکیف یشبه بە ما فعله الملك مع أن الملائکة تنفر عنە؟ 

وأجیب: بأنه لا یلزم من التشبيه تساوي المشبّہ والمشبّہ بە فی جمیع 
الصفات؛ کمن شٌبّه رجلاً بالأسد فیکون التشبيه فيی شجاعته لا في نتن 
رائحة الفمء فذکر ما أَلِتَ السامعون سماعه تقریباً لأفھامھم کما قیل في 
توجیه العتمة. 

فان قیل : قد روي عن عمر عند أبی داود: کنا نسمع عندہ مثل دَويٗ 
التحل۷٭' وھا هھنا کصلصلة الجرس وبینھما تفغاوت: جیب : بآن ذلك 
بالنسبة إلی الصحابةء وھذا بالنسبة إلی النبي ِء کذا آفادہ الشراح. 

والأوجه عندي أُنه لیس بحقیقة بل تقریب وتشبيه؛ء فلا یخالف اھ 
ما ورد: لإذا قضی اللہ في السماء أمراً ضربّثُ الملائكةٔ بأاجنحتھا خضعاناً 
لقوله کاتھا سلِّلة علی صفوا۵؟ء انتھی مختضرا ى فالڈوچز؛"''. 

(وھو اشدہ علي) لکون الصوت لم یفھم؛ أو لانقطاعه إلی عالم 


[0م اجدہ في (سٹنن أبي داوداء وأآخرجه النسائي في (الکبری) (رقم ۹١٤٢۱)؛‏ 
والمقدسي في (الاأحادیث المختارة) (رقم ٢٣۲۳)ء‏ والحاکم في (المستدرك) 
(٢٤٤۲٢٦)ء‏ وأحمد فی (مسندہا (۱/٣٤۳)۔‏ 

(۲) انظر: ‏ اوجز المسالك) ۲٥٢ /٤(‏ ۲۷)ء والحدیث أخ رجه: (الہخاری) 
(ح: ۱]) وواابن حبان) (رقم ٦ء‏ وواالترمذي) (ح :۴۲۲۳). ا 
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کرت گیا چعتری تلداکرین إذ ا آٹر الاک تی :وذکر فی مانشن 
(اللامع)''' في بیان شدة ما یعتري النبىٌٗ قٍ من التعب والکرب حتی بتفصّد 


سرع یں 


0ئ9" وقد قال عرٌ اسمە: الا سثُلقی عَليف ولا کتیلا ہہ (المزمل: ٥‏ 

(فیقصم) فیه ثلاث روایات: اشھرھا: فتح التحتیة وکسر المھملة؛ 
والثانیة : ہبضم أوله وکسر الثالثةق والثالئنة: بضم أوله وفتح الصاد علی البناء 
للمجھول؛ یقال: أفصم المطر إذا أقلعء کما في (الأوجزا'''. 

(الملك رجلا) نصب علی المصدریة أي: تل رجلء أُو حال: 

۳) 

وڑچج الشیقفق' نصبه رت الخافض: اك مشتق من اث کت بمعنی 
الرسالةء ھذا قول سیبویهە والجمھور: وأصله: اك وقیل: أُصله الملك 
بفتح ثم سکون؛ وھو الآخذ بالقوۃء وقیل: مخفف من مالك؛ والبسط فی 
ھامش (اللدمی؛''' 

(واِن جبینه لیتفصد عرقاً) یشکل عليه ما سیأتيی من قولەه: ١زرَمٌلوني)‏ 
ذکر في امش (اللامع)'' الجمع بینھماء والأحسن أن یقال: إن قولھا: 
الیتفصد عرقاً): حالة عامة کانت في أکثر أحوال النزول؛ کما هو ظاهر 
من الأحادیث الواردة في اأُحوال نزول الوحي من أنە قُ کانت اعت الشدۃ 
وقت النزول حتی لو کان علی بعیر لبركه لتََذَة الثقل وأوحي إليه مرة 
وفخذہ علی فخذ زید بن ثابت فثقل علی زید حتی قال زید: خفث أن ترضْ 
فخذي؛ وکانت تأخذہ البرحاء في الیوم الشاتی حتی إنه لیتحدر منە مثل 
الجمانء وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ. 

وأما قوله یلا : ازملونی) فکان فی أول الام فانه گا کانت ا ا 
الحمی فی آوّل أُمرہ فیحتاج الع الزمُل رات ٹم ا اعتادت نٴُسهہ 
)١(‏ دف(لامع الدراريی) )٢( .)٦۹۷//۱(‏ لا أوجز المسالك) (٢٤/۸٥۲)۔‏ 


(۳) انظر: (عمدۃ القاريی) (۷۸/۱). )٤(‏ انظر: (أوجز المسالك) .)۲٥۸/٤(‏ 
)٥(‏ انظر: ١لا‏ مع الدراري) (۹۷/۱٥)۔‏ 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۰) ١‏ کتاب الوحي 


الَقَرينة سی اع تلت ال اتی کات باعل الخمی تھا ءسزآما القذة 
فبقیت في آکثر أحوال النزول؛ رانا نالترِحمَة: بَأن هذہ الخالة الوازدة 
فی الحدیث مبدأ لکل وحي یکون مثل ہذا النوع . 

(وکان یخلو بحراء) وھو مأخذ الصوفیة في التجٴٗد ولعلَّھم خصُوہ 
بالأربعینیة لقصة موسی شطلِِلا ل٭لوَوٰعَدنا مُومَیپچ٭ الآیة [الأعراف: ١٤۱]ء‏ ولحدیث 
النطفة والعَلَقة والمضغةء فإن التغیر فیھا في الأربعیناتء فعُلم أن لە دخلاً 
خاضاً في تغیر الأحوالء وبسط القسطلاني''' في تخصیص جبل حراء 
للتعبدء قال السھیلي في (الروض؟''': وھو الع الذڈي نادی رسول اللہ پل 
حین قال لە ثبیر وھو علی ظھرہ: اھبط عني فإني أخاف أن ثُقْتَلَ علی 
ظھري فاعلّبء فناداہ حراء: إلی إِلی یا رسول اللہ ُء انتھی. 

(فیتحنٹ) من التحنّث؛ وھو إلقاء الحنث: فإن التفُل تأتي لسلب 
المأخذء وقیل: هو بمعنی یتحتّف؛ أي: یتبع الحنیفیة وھي دین إبراھیم 
والفاء تبدل ثا٤‏ في کثیر من کلامەء وقد وقع في روایة ابن هشام في 
(السیرةۃ) 7“ بالفاءء کذا فی (الفتح) و(القسطلاني؛'''. 

قال ابن ہشام'“: تقول العرب : التَّحَنث والتَّحتّفء یریدون الحنیفیة 
فیبدلون الفاء بالثاء کما قالوا: جَدَّفَ وجُدثٌء یریدون القبرء انتھی. 

(وھو التعبد) تفسیر للتحنث من احد الرواة وھو الزھري؛ کما جزم بە 
الطیبي فسٌرہ بە مجازاء وااللیالي) ظرف لیتحنث لا التعبدء وذکرُ اللیالي 
یتناول الأيامَ بالأولی فإن البارزین إلی الفلوات یرجعون إلی بیوتھم في 
اللیالي؛ فلو قال: أیاماًء لأوھم الرجوع إلی البیت في اللیلء ویشکل ان 
العبادة لم تُشرع بعد فالجواب أنھم اختلفوا في کیفیة تعبٔدہ بنا علی أنه 
ھل کان متعبداً بشرع سابق أو لا؟ ففيه ثلائة أقوال: 


)١(‏ ف(إرشاد الساري) (١/٦٥٦)۔‏ (۲) ا( الروض الأنف؛ (۳۹۲/۲)۔ 
(۳) انظر: فإرشاد الساري) (١/٥۱۰)ء‏ وافتح الباري) (۱/ ۲۳). 
)٤(‏ (السیرة النبویةا (۱/ .)۲۳٥‏ 








١‏ -کتاب الوحي می الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الأول: أنەه لم یکن متعبداً بشرع سابقء قال في (الدر المختار؛ تبعاً 
لھا س20 رو :ائرکان فنناہ ات ارد فا اص وق ڈالھریر 
۷ش دز مت افضاو ۲0 لالا لہ اساتتراشکہ قل اتال 
فی مقام النبوةۃ لم یکن من أمة نبي قطء انتھی. 

قلت: وعزاہ القاضي عیاض؛ والحافظ ابن حجر؛ وعمر بن نجیم في 
(الٹھر الفائق)''' إلی الجمھور. 

قالالتاقی ساس سس 00ء 17ء :رفمسیرایافا توقان نت 
لَُتْقِلء وِلَمَا أمکن کتمُه وسترٔہ في العادةء إذ کان من مھم أمرہ وأولی 
ما امْقَْل به من سیرتەء ولفخر بە أھل تلك الشریعةء وٗلاختجوا بە عليهء 
ولم يُوثَرْ شيء من ذلك جملة. 

والقول الثاني: الوقف؛ ذھب إليه إمام الحرمینء والغزالي؛ 
وابن الأنباريیء وغیرھمء واختارہ السبکي . 

والقول الثالث : أنه کان متعبّداً بشرع سابقء قال ابن بدران الحنبلي في 
(المدخل): کان نبینا ا قبل البعثة متعبّداً فی الفروع بشرع مَن قبله عند القاضي 
والحلوانی؛ وأوماً إليه أحمدء واختارہ ابن الحاجب والبیضاوي وابن الھمام. 


ٹم اختلفوا في تعیینهء فقیل: آدمء وقیل: نوحء وقیل: إبراھیم 
ناگارہ اس عقل اعد ای ول٤‏ سی موقالہ سے کل 
بجمیع الشرائعء حکاہ بعض شراح (المحصول) عن المالکیة؛ قال 
ابن الھمام'': والمختار أنه متعبد بما ثبت أنە شرع إذ ذاكء إلا أن یٹبتا 
متضادین فبالآخیر لعدم معلومیة طریقه فیما رکن إليەء انتھی . 


. ۲٦۱۳ /۲( (رد المحتار؛)‎ )١( 

)٢(‏ ا الٹھر الفائق) (۱/ ۷٥۱)ء‏ وافتح الباری) (۱۲/ ٣٥۳)ء‏ واالشفاء) (ص۳۲۷). 
(۳) (الشفاء) (ص۳۲۷)۔ 

۔)٢٣۳٣١ انظر: لتیسیر التحریرا؛ (۳/ ۱۲۹ ۔‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہو ١‏ کتاب الوحي 


2 


وعلی العرل:الاول ناذا کات یسیت؟ ئبل+ تا بلقی اه سی الزار 
المعرفةء وقیل: بما یحصل ل ە من الرؤیاء وقیل : بالتفکر؛ وقیل : باجتناب 
رؤیة ما کان یقع من قومه. 

(حتی بلغ مني الجھد): برفع الدال علی الفاعلیةء أي: بلغ الجھد 

مبلغهء وبالنصب علی المفعولیة؛ أی: ھ الظاس چون ای : غایته 
ات جھذہ وقوثه. 

وأشکل بأن البشر لا یطیق غایة جھد الملك؛ ویزید هذا الإشکال في 
قصة صك موسی ظلّلا وَجْهَ عزرائیل ؟لٹلل حتی فُقَثت عینهء وقد ذکر علی 
ھذا الحدیث الکلام في (اللامع)''' وھامشہ في 9کتاب الجنائز مفصّلاً حتی 
أنکر بعض الجھلة ھذا الحدیثء فارجع إليه لو شئت التفصیل . 

والجواب عن أصل الاإشکال: بأن من تزبّا بزيٗ غیرہ فإنه تنتقل إليه 
جمیع میزات ذلك الشيءہ لذا تری أن الجن عندما یکونون في زي الثعابین 
والعقارب فإنھم یموتون بضربة و ضربتین فقطء کما تشھد عليه الوقائع 
الکثیرۃء مع أنھا لو کانت في زیھا ور سس بے أَحدٌ الوقوت لھا 
البتةء فكکذلك لما کان جبرئیل ۔ عليه الصلاة والسلام ۔ فی زی رجل فجھڈہ 
لا یتعدی جھد الرجال المعتاد تڈتشعمل النبي قيٍ کان اعت عَلكف 
فلا إشکال مطلقاًء ولذا لا یشکل فقء عین عزرائیل للا بصك موسی ۔ عليه 
الصلاۃ والسلام - لکن قال القاری”': لا یلزم من نگل اع نس نت 
الآدمي وتبِدّله عن أصل هیتته الملکیة سلبُٔ القوۃ عنہ ونفي الغلبة منەء فان 
الأمر المعنوي لا یتغیر بتغیر الھیکل الصوريء انتھی . 

وقال الحافظ*”: ما المانع أن یکون قُوّاہ اللہ علی ذلك ویکون 


.)۳۷۰ ۔‎ ۳٦۷ /۱٤١( د(لامع الدراري)‎ )١( 
۔)۳٥۱۷‎ /۱۲( ففتح الباري)‎ )۳( .)٦٤٥٤/۱١( سرقاۃة المفاتیح)‎ )٢( 








١‏ کتاب الوحي کپ یں ا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


تا 


من جملة معجزاتہ؛ ٹم رجُح الحافظ روایة الرفع فقال: والترجیح هھنا متعین 
لاتحاد القصةء وروایة الرفع لا إشکال فیھاء وھي التي ثبتت عن الآکٹر 
فتركُحَٹثُ؛: وإن کان للآخری توجيهء وقد رجُح شیخُنا البلقَینیٌ بأن فاعل 
(ہلغ) هو الغط والتقدیر: بلغ مني الْعْطٌ-جَھَدَدََ أيی: غایتەء فیرجع الرفع 
والنصب إلی معنی واحدء وھو أولی؛ انتھی. 

ٹم التثلیث إشارة إلی أن المؤذب لا یزید الضرببّ علی ثلائة مرّات: 
حکاہ السُھیلي''' عن شریح القاضي التابعيء وقیل: الغطة الأولی للتخلي 
عن الدنیاء والثانیة للتفرغ لما یوحی إليهء والثالثة للمؤانسةء کذا في 
(القسطلانی)'''. 

والأوجه عندي أن الأولی لحصول النسبة الاإلقائیةء والثانیة لحصول 
اللسبة الإصلاحیةء والثالثة : لحصول النسبة الاتحادیةء فالتوجهە عند العارفین 
أُربعة أنحاء: انعکاسی؛ وإلقائیء وإصلاحی؛ واتحادي؛ وتفصیل ھذہ 
التوجھات الأربعة فيی عاففن (الادم ۳٥)‏ بذیل ھذا الحدیث جدیر بأن ینظر. 

ولم یحتَحْ قل إلی الاولی؛ لأنھا حصلت بمجرد لقاء جبرئیل للٍّل لصفاء 
قلبه لا بالخلوة فی جراء ستة أشھر؛ ولا یقال: إنه یلزم منہ فضل جبرئیل ظٌِل 
علی رسول اللہ ل؛ لأنە أمر ابتدائی؛ وأول أحوالہ قللء ثم ترقی النبي ول 
بعد ذلك کل یوم حتی سبق علی جبرئیل بمراحلء إلی آن قال جبرئیل : 

اگر يك سر موسے برترپرم فروغ تجلي بسسوزد پرم 
تی کرت مت ارت قفا :ہر کی فااظات 

تنا ارشی مت والسلام ۔ بعد ذلك . 

وقد یقال: إنھم ذکروا ثلاث عوالم: الأول: عالم الناسوت: والثاني: 
عالم الملکوت٠‏ والثالث : عالم اللاهوت . 


.)٦۷۹/۱۲١( إرشاد الساري)‎ ١ انظر:‎ )۲( .)٥٥٤/٢( انظر: (الروض الألف؛‎ )١( 
.)٥ ۹ /( (لامع الدراريی)‎ (۳() 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ١‏ -کتاب الوحي 





فیقال : إن النبی قٍََ وإن کانت النبوۃ کامنة فیەء ففی حدیث أبی ھریرةۃ 
کوافورقی رظن ال 2لا 1270س رت لت آل1 6ا0 وا 
بین الروح والجسدا'''ء وقد ورد فی هذا المعنی أحادیث کثیرۃ ذکرھا السیوطي 
في (الخصائص؟''ء ولکن کان النبي قٍ قبل إتیان جبرئیل إليه في عالم 
الناسوت متصفاً بصفات الانسانء فلما آثاء جبرثیل وعلله ذعبت عيه ما هو 
من صفات الناسوت؛ ودخل فی عالم الملکوت الذي هو عالم الملائکة الذي 
من لوازمه التَجرُدُ والانقطاعٌ عن ملابسات الناس؛ والانخلاعٌ عن لوازم 
البشریةء وبعد ذلك ترقّی النبي لّةٍ حتی وصل إلی عالم اللاھوت الذي هو 
کنایة عن حضرۃ الربوبیةء فحصل ما حصل مما لا یأتي في البیان: واللہ أعلم . 

(طاقاً بات تی اللیة) لا یقال: فیە تکلیف ہما لا یطاق؛ لأئه لیس 
تکلیف بل تلقینء کما یقول المعلّم لتلمیذہ؛ ظنہ النبي قللاِ تکلیفاً فقال: (ما 
ُنا بقارئ)ء وقیل: کان في ید جبرئیل شظَِ ثوب حریر مکتوب عليه ھذہ 
الآیاتء فالجواب إِذاً: أنه لم یکن داخلاً فیما لا یطاقء لکنہ قلُ ظنه 
كذلك مضماً لنفسه؛ کذا في بعض تقاریر شیخ الإسلام المدنيیء وقصة ثوب 
حریر إنما وقعت في مرسل غبید بن عمیر اللیثيی عند ابن إسحاق وھو منام: 
کما ذکرہ ابن إسحاق مفصّلاًء کما في (الفتح)'' وغیرہ. 

ٹم مسألة تکلیف ما لا یطاق خلافیة: جَوَزَنْه الأشاعرة؛ ومنعته 
الصث والسزلت گنا ٹی کالسایر““' وقر رجھا: وتی(البایلہ''' بھذ 
الأیات لطائف ذکرھا لاخ ثم اختلف في أول ما ا والجمھور علی 
أنه خمس آیات من لاہ إلی قولہ: اما آر ینا کہ . 


.)٦٦/۲( انظر: (سنن الترمذي) (۹٣٦۳)ء واالمستدرك)‎ )١( 
.)۷/۱( (الخصائص الکبری)‎ )٢( 

(۳) انظر: افتح الباريی) (١/٢٤۲ء .)۳٥٣ /۱١‏ 

)٤(‏ انظر : ا(المسامرة) (ص۱۹۷). 

)٥(‏ انظر : ا( البدایة والٹھایة) ٦/٣(‏ وما بعدھا)۔ 








١‏ -کتاب الوحي چج ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وورد عن علی ظلِلله : أول ما نزل سورۃ الفاتحةء وقیل: أول ما نزل 
ولرک الج آن تہ الابات : ارول ىا لمنطلياء ٹم الفاتحةء ٹم 
المدثر باعتبار تواتر النزول؛ فإنه فتر الوحي قبلھا ثلاث سنینء کذا في 
(التفسیر العزیزي)ء وبسط الکلام علی 0 فی ھامش دالاے٭'۶ 7 
(کتاب التفسیر) أشد البسطء والقول الأول صحّده القاضی ابن العربی 
القایس غیاض زاین کین رائن الف ٢ء‏ شال کر ھذا ۳ 
الصواب الذي عليه الجماھیر من السلف والخلف: انتھی. 

ولا لاعت لیت اه اسلل بچڈا الخلیے غل ٢ؤ:املالست‏ 
من السورةء وھي مسآألة مشھورة أجمل الکلام علیھا فی (الأوجزا؛ 
وبسط في ھامش داللامم۷“. 

وحاصل المذاہب أربعة أقوال: 

الأول: انھا لیست من القرآنء وھو قول مالك؛ وروایة عن أحمد 
وطائفة من الحنفیة. 


والثاني: آنھا آیة من کل سورة أو بعض آیةء وھو المشھور عن 
الشافعیٰ: 

والثالث : أنھا آیة من الفاتحة دون غیرھاء وھو روایة عن الشافعی 
وأحمد. 

والرابع : انھا آیة مستقلة من القرآن لیست من السورء وھو قول 
ابن المبارك وداودء وھو المنصوص عن أحمدہ وقال أبو بکر الرازی: ہو 
مقتضی أبی حنیفة . 


.)۱۸۰١ /۹( د(لامع الدراری)‎ )١( 

.)٦۵٢۸/٤( انظر: لزاد المعادا (۱/ ۸)ء واتفسیر ابن کثیر؛‎ )٢( 

(۳) شرح صحیح مسلم) (۱/ )٤( .)٦۸٤‏ ١ٴأوجز‏ المسالك؛ (۲/ ١٢٦)۔‏ 
)٥(‏ الامع الدراريی) (۹/٦۲۱۹).۔‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ری ا ١-کتاب‏ الوحي 
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(فرجع بھا): أي: بالاآیات المذکورۃ المحفوظة: أو بالکیفیة 


(یرجف): لثقل القراءة أو لغط جبرئیل ظلّلاء أو لاتحاد الروح 
بالملکیةء ولا یشکل عليه أُن الاتحاد سبب التقویة لا الاضطراب؛ لآأن 
الانتقال عن حالة معھودة وإن کان بسبب ما یقوي الطبع قد یفضي إلی مثل 
ذلاتء کین اعل سکا كت اء قاتہ ئا تتضی الین حالة سکرت وق کان 
ساٹ ۱ 

(زْمٌلوني زَمٌّلوني): قال ذلك لشدة ما لحقه من ھول الأمرء والعادة 
جاریة بسکون الرعدة بالتلفقفء وذکر في دالارواع الثلائةا: أُنە سٹل العارف 
الکبیر الحاج إمداد الله المھاجر المکي و اس ھسعر ہے اعت 
والتزمُلء ھل خاف النبي لق جبرئیل پلاھ؟ 

فقال: لاء بل لما شاہد النبي گل جبرئیل وانکشفت عليه حقیقةً نفسه 
فھابھاء ولم یستطع أن یتَحمّلھا لعظمتھا وکبرھاء فإن الحقیقة تختفي في غیر 
الجنسء فإذا ورد أحد من أبناء جنسه تنکشف عليه حقیقتهء کما اشتھر ان 
بچلا اقتیی خرن امہ آفکات یصبح ویمسي في اُغنامهہ برع صرح 
کأنه فرد مٹھا حتی شب ولم یعلم نفسه ما ھوء حتی إنه رأی یوما صورتہ 
في الماء فعلم أنه لیس من جنس الأغنامء بل هو شيء آخر ذو ھیکل 
مهیبًٌ بسلٗ شجاعغٌء فلما تحقق ذلك دخل في الأغنام فافترس ھذہء وأکل 
أآخریء وجرح تلك؛ وقتل آخری؛ حتی وقع الصیاح والعویل فیھنء وفررن 
وانتشرن 

وکما أُن رجلاً جمیلاً ذا بھاء وسناء کأن وجھَه قطعةُ قمرء لو کان في 
بعض الجزائر التی یسکٹھا ذوو الاأشکال البشعة القبیحة والوجوہ الدمیمة لما 
ظھر منه الدلال والغنجء وما هو من شؤون المحبوبین الحسانء حتی إِذا 
ورد عندہ رجل مثله فی الحسن والجمالء وأظھر التدلل والتشکل والتغنج 
فیظھر عليه حقیقة نفسەء ویظھر حینئذ شؤون المحبوبیة . 








١‏ کتاب الوحي ہے ہپ ا البواب والتراجم لصحیح البخاري 


۳ 


فالنبيی گا کان فی جُْهّال مکة مثل ذلك الأسد والرجل الجمیل اللَیْن 
لم یعرفا آنفسھماء رو و بس ددرت 
ےسا وھسو سر ما فاتہ غلق نات العلم ور‌بٔي بەء ولذا کانت سفارةۃ 
الوحي إليهء کما أن الأنبیاء ۔ علیھم الصلاة والسلام 0ھ ان العلم 
وربُوا بتلك الصفةء فظھرت صورتهء وله حقیقة فی جبرئیلء وکانت فی غایة 
العظمة والکمال؛ فلم یستطع أن یتحمّلھاء تعاق ا انت ٢‏ أَله 
خاف جبرئیل . 

قال مولانا أمیر شاہ خان ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ ناقل ذلك: وکان مولانا 
محمود حسن الدیوبندي المعروف بشیخ الھند یسمعه منە کرات ومرّات: 
ویلتذ ویتمایل من الفرح والسرور. 

قال حکیم الأمة مولانا أشرف علي التھانوي فُدُس سرُہ فيی حاشیة 
(الارواح الثلائةا ما حاصله: آن ھذا التوجیه للحدیث علی ذوق الصوفیة 
ولیس في النصوص ما یدفعه . 

وأما توھم مصادمتہ لقولہ قل: القد خشیت علی نفسي)ء فمدفوع بأنہ 
لیس معناہ: خشیث جبرئیل؛ بل معناہ: خشیت أن لا أتحمل آعباء الرسالة 
فإنه یحتاج إلی قوة بلیغة خاصةء وقد کانت تلك القوۃ مغلوبة في ذلك 
القت, 

وأما قول خدیجة وچ ُجا: (وواش لا یخزیك اش أبداء اإنك تَصِل 
الرحم.٢٠٠)‏ إلخء فاستدلال عقلي علی أنە قلٍ بُعطی من اللہ الکریم قوۃً 
علی تحمل ذلكء فإن ھذہ القوة ثمرة لتأیید الحقء وھذہ الأوصاف جالبة 
امن العث 

وأما ذھابھا بالنبی قَلُ إلی ورقةء فکان لطلب تآأیید هذا الاستدلال 
العقلي بالدلیل النقلی۔ - 

وأما ذکر ورقةً سیدنا موسی ۔ عليه الصلاة والسلام - فکان تنظیراً منه 
لحصول التحمل في مثل ذلكء لا أن النبي قليُ کان شاكَاً في نبوتەء ٹم 
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إِن اللہ تعالی قذٌر بحکمتە البالغة طریقاً لحصول الصبر والتحمُل بأن حبس 
الوحي أیاماً ففترء واشتاقت نفسه الشریفة للوحي حتی إنه اغتمٌ بسبب الفترة 
غمَاً شدیداء وذھب إلی شوامق الجبال لكي بُلقي نفسّه؛ ولکن تبدڈی لە 
شرقل اتا رقف حت سنا امت انم ہرک جا سگطتن 
اق این کے ما عا نیا آغاہء اتالتہ اح َاىىیمَيْما شت 
بعد اشتباق الّی (لیه, ۱ 

وقد ذکر العارف الرومي في (المثنوي المعنوي) توجیهاً نحوہ لنحو 
تلك القصةء وھي أن النبي قََُ سأل جبرئیل ان یریە صورته الأصلیةء فقال 
لە جبرئیل: إنك لا تقدر علی النظر إِلی في تلك الحال؛ فلما أَصَرْ عليه 
المصطفی قُِ تَبَدٌی لە جبرئیل لە ستمائة جناحء قد سد الأفق؛ فَخرّ 
رسول ال قلٍ مغشیاً علیہ فنزل جبرئیل واحتضنہ حتی سکن النبي گل 

قال العارف الرومي ما حاصلە: إن المتاثر إنما کان جسم النبي ق 
لا حقیقتہ وروحه؛ بل الحقیقة المحمدیة لا یقدر جبرئیل أن یتحمّلھاء 
ولذلك لما تقدم النبي قٍَ لیلة الإسراء فوق السُّدرةء وقال لجبرئیل: تقلُمٌُ 
فاعتذر إليه جبرئیل قائلاً: إنه لو تقدم کلار شب کات راعرتہ واھ 
تبارك وتعالی أعلم انتھی معرٌباً وملخصاً. 

(لقد خشیت..) إلخء اختلفوا في الخشیة علی اثني عشر قولاًء بسطت 
يك (اللامع''' وھامشهہء وهي: الجنونء والھاجس٠‏ والموت٠‏ والمرض؛ 
ودوامەء والعجر عن التحمّلء والعجز عن رؤیة الملّكء وعدم الصبر علی 
الأذی وخوف القتلء ومفارقة الوطن؛ وتکذیبھم؛ وتعییرهم. 

وأوجه الأقوال: الثالث: الموت؛ أو السادس؛ ورجٌُح شیخ المشایخ 
القطب الگنگوھي السادسء وکذا رجُحه النووي فيی (شرح مسلمہ وميی 
خشیة عدم تحمل آعباء النبوۃ. 


.)٦۸۰ /۱( اشرح صحیح مسلم)‎ (٢( .)٣٥٥ /۱( الامع الدراريی)‎ (١) 








١‏ -کتاب الوحي یی الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وحاصل قول العلامة السندي''': أنە ۔ عليه الصلاة والسلام ۔ لم 
يَحْشَْء بل قال ذلك القول لانعطاف رآأفة خدیجة نا علیہ قٍَ لتکون مُعینة 
له من أول الأمرء مخافة أن تنکر ذلك ورتُّحہ شیخ الإسلام المدنی َألۂ. 

(فقالت خدیجۃ: کلا واش...) إلخء آفاد شیخ الھند کَللهُ فی (تراجمهہ): 
ان الحدیث ظاھر في بدایة الوحي عند الشرّٗاحء وھو الظاھرء والأوجه 
عندي - أي: عند شیخ الھند ۔ أن مقصود الروایة بیان هذہ الآوصاف 
الجلیلة التي تدل علی آنە قَليةٍ کان بخلقته جامعا للمَلکات الفاضلة؛ 
والأخلاق الحمیدةء والأفعال الحسنة التی هي مبداً الوحي ومنشأً النبوۃ. 


کن 


قلت: والأوجه عندي أن هذہ الصفات التي ذکرتھا خدیجة لٹا ني 
النبی گلا می التی ذکرھا ابن الدغنة فی أبی بکر الصدیق رضی الله تعالی 
ُوصص سی ام تھ تی ای لعل حور انت 
الاتحادیة لأبي بکر مع النبي َء فکان قلبه علی قلبه قِأٍ سواء وهھي 
کانت موجبة لاتصال خلافتہ بالنبي ُء کما ذکر شيء من ذلك فی هھامش 
(اللامع)''' في کتاب الشروط في عمرۃ الحدیبیة عند قول أبي بکر: 
(فاستَمُسِكُ بعَرْزِها والبسط منە فی (جزء عمرات النبي) اڑا" تحت ھذا 
القول. 

(وتکسب المعدوم) الکسب قد یتعدی إلی مفعول کقوله: کسبت المال؛ 
وقد یتعدی إلٰی مفعولین کما فی: کسبت غیري المال؛ وھذا من قبیل 
الثانيیء وروي من الاإفعال فلا إشکال؛ وفی هھامش (الھندیة) عن الکرماني 
والعیني'': قوله: (تکسب) بفتح التاءء وھو المشھور الصحیح في الروایة 
والمعروف في اللغةء ورّوي بضمھا. 





.)۷/۱( انظر: (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
(ص۳۲۹)۔.‎ )۳( .)۱٤١ /۷( ؛(لامع الدراريی)‎ )٢( 
.)۹۰/۱( انظر: (شرح الکرماني) (١/٦۳)ء واعمدۃ القاري)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا مر ا ١‏ کتاب الوحي 


2 


وفي معنی المضموم قولان: أصحھما: آن معناہ تکسب غيركه 
المعدومء أَي: تعطيه لە تبرعاء ثانیھما: تعطي الناس ما لا یجدونه عند 
غیرك من معدومات الفوائد ومکارم الأخلاقء یقال: کسبت مالاً وأکسبت 
ری وی عق اتفرح قولان: أصحھما: أن معناہ کمعنی المضموم؛ 
لاعت العل الا اض عبات والآول أفصح وأُشھرء والثاني: 
ان معناہ تکسب المالء وتصیب منە ما یعجز غیرك عن تحصیلهء ثم تجود 
بە وتنفقه فی وجوہ المکارم. 

وقیل : المعدوم عبارة عن الرجل المحتاج العاجز عن الکسب؛ 
[وسماہ معدومأ] لکونه کالمعدوم المیت حیث لم یتصرف في المعیشة 
اتی 

(علی نوائب الحق) قال القسطلاني'': النوائب تکون في الخیر 
والباطلء ولذا قیدہ بالحقء أو إشارۃ إلی النوائب السفاووة فان الاعانة 
فیھا تکون مشکلةء ومن یعین فیھا یکون في نوائب الدنیا أشدً إعانة . 

(ابن عم خدیجة) بالنصب بدلاً عن ١‏ ورقة)ء ویجب کتابة ألف ابنء 
کذا فی (القسطلانی)''ء وقوله: لاہن عما ھکذا فی (التفسیر) فی روایة 
اي ذر الھروي؛ وفي روایة غیرہ: ایا عم بحذف الابنء وکذا فی مسلم: 
هَئْ عم بحذف ابن؛ وجمع بینھما النووي''' بالتعددء واستبعدہ 
الحافظ ابن حجرا'' لاتحاد مخرج الحدیث؛ ومال إلی أن الروایة بحذف 
الابن وھمء وقال الزرقانيی فی (شرح المواھب: عندي أنھا قالت: ٦ابن‏ 

) علی حذف حرف النداء فتصحَفَتُ ابن بای انتھی. 

قلت: ومذا إنما یتمشی في روایة مسلم بلفظ: ‏ اي عما وأما روایة 

البخاري فبلفظ : (یا عماء واللہ أعلم. 


.)٦١١/۱( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)۱١۰ /۱( انظر: ف(إرشاد الساريی)‎ )١( 


)۳( (شرح صحیح مسلم) )٤( ۔)]۸٤ /١(‏ ففتح الباريی) (١/٥۲)۔‏ 
)٥(‏ (شرح المواهھب) (۳۹۸/۱). 
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(وکان یکتب الکتاب) بیان لمھارتہ وغایة اطلاعاته علی مُرادات الکتب؛ 
حتی إِنه کان یترجمھاء إلی آخر ما بسط في داللاایی؛''' وھامشهء ولا یذھب 
طلواف ان آٹی سر الک ة1 ار کان رکب الگنات الغیرائی فیکفت 
الانجیل الع اتتق وفی نسخة الحاشیة بدل (بالعبرانیة): اھت وھو 
کُللك:ئی کات تس ولا تعارض بین النسختین؛ لِأنه کان یقدر علی 
کی 

(الناموس) بمعنی الجاسوس؛ وفوّق بعضھم بأن الأول صاحب سر 
الخیرء والثانی: صاحب سر الشرہ کما بسط في ھامش اٌاللامع)''ء قال 
الغاری ئی کتاپ الانہاء ٠‏ :اغاسرس ضاحعت ال النی یبا 

(نزل الله علی موسی) ولم یقل: علی عیسی؛ مع کونە نصرانّاً؛ لأن 
کتاب موسی طٌَلَِلا مشتمل علی الاأحکام الکثیرة ککتاب نبیناء بخلاف کتاب 
سے ات امثال پوعت او :لان شرةہموسی مسلمةاقل اھ 
زالتسازی سا وخافت تی عیعی گل ام پکرھا تی نے۔ الیردء گا 
فی (القسطلانی؛''. 

ویشکل عليه: أن ورقة لم یکن نبیٌّأء فکیف عَلِمٌَ بھذہ الأمور؟ 

ویمکن التفصّي عنە: بأنه عَلِمَ مِنٌ الکتب السابقةء وھذا ظاھر في أنە 
أَقَرْ بنبوته - عليه الصلاة والسلام ۔ ولکنە مات قبل الدعوةء فیکون مثل 
بحیراء لکن في إثبات صجبته نظرہ ثم ذکر“ الروایات الدالة علی إسلامہ 
وأنه أول مؤمنء وھکنا ذکر الاختلاف العینی٭"ء وبسط الروایات في 
اسم العائر علیو کو اقاظف ھب انی لجا 


.)٥٥٥/١( الامع الدراريی‎ )۲( .)٤٥٥ /۱( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۱۱۱/۱( (إرشاد الساري)‎ )٤( .)۴۳۳۹۲( ا صحیح البخاري؛‎ )٢( 
۔)٦۱۰۸/۱( تعمدہ القاريی)‎ )٦( أي: القسطلاني.‎ )٥( 


(۷() (الاصابة؛ /٦(‏ ۳۱۷)۔ 
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وقال الحافظ“' : خرج ورقة وزید بن عمرو بن نفیل إلی الشام لما گُرمَا 
عبادةً الأوثان فتنضّرَ ورقڈُء وسیأتي ذکر زید في (المناقب)ء انتھی. 

(یمثل ما جئت به) عبّرہ بالماضي للتیقن . 

(توفي ورقة) بمکة بعد البعث بقلیل؛ ولا یصح ما قال الواقدي : إِنه 
خرج إلی الشامء فلما بلغه أنه ۔ عليه الصلاة والسلام ۔ أَىِرّ بالقتال رجع 
لینصر. تی |دا کان ببلاد لخم وجذام دوہ فقتلوہ کذا فی 
(القسطلانی؛'''. 

(وفتر الوحي) واختلف في مدة الفترة علی أربعة أقوال؛ فقیل: 
سنتان؛ وقیل : ونصف٠؛:‏ وقیل: ثلاث سنین ء واختار الحافظ ابن یپ 
اُنھا کانت آیاماء ثم الذي نزل بعد الفترة (المدثرا کما في (الصحیحین)؛ 
ووقع عند ابن إسحاق آنە (الضحی) وفيه نظرء فإنھا نزلت بعد فترة آخری 
کانت لیلتین أو ثلاٹاء کما هو مصرّٗح في تفسیر البخاري وغیرہء وإنما فتر 
مدة کذا لیتدبر فيی مقتضی الاّیات المنزلة مع ما في التأخیر من الازدیاد 
بالأشواقء وفي التتابع من تواتر الکللف عليه؛ فلو تتابع من أول الأمر رہما 
أدٌی إلی ھلاکە کما بسط في (اللامع)'' وھامشہ . 

(قال ابن شھاب): أخبرني عروۃ بما سبق (وآخبرني آبو سلمة) بما 
سیأتي فھو عطف علی (أخبرني) المقدم. 

(تابعه عبد اش بن یوسف): الضمیر یرجع إلی یحیی بن بکیرں أق؟ 
عبد اللہ بن یوسف وأبو صالح تابعا یحیی بن بکیر في الروایة عن اللیث: 
فرواہ جن اللیٹ ثلائة: یحپی؛ وعبد اش وأبو صالح؛ قوله: دوتایيعحه 
ھلالء؛ أي: تابع عقیل بن خالد ھلال ف رذاد عن ابن شھاب: فالأولی : 
متابعة تامةء والثانیة : ناقصةء والمتابعة إن کانت فی أول السند تسمّی: تامة 
وھی أقوی؛ وإن کانت فی أثناء السند تسمّی: ناقصة. 


.)۱١۱۳/۱( انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )٢( .۲۲٥/١( لفتح الباري)‎ )١( 
.)٥٥١/١( ؛الامع الدراري)‎ )٤( ۔)٢۲۷‎ /۱( انظر: افتح الباريی؛‎ )۳( 
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قال النووي : ومما یحتاج إليه المعتنبيی ب۔اصحیح البخاري): 

فائدة ننبه علیھا: وهي أنە تارةً یقول: تابعه مالك عن أیوبء وتارةۃ 
یقول: تابعه مالك؛ ولا یزیدء فإذا قال: مالك عن أیوب فظاھرء وأما إذا 
اقتصر علی : تابعه مالك؛ فلا پُعرّف لمن المتابعة إلا من یرف طبقات 
الرواة ومراتبھم. 

رقات اپ ی نان ا فعلی ھذا لا یعلم أن عبد الله یروي عن اللیث 
اق شرف 

قلت: الطریقة فيی هذا أن تنظر طبقة المتابع بکسر الباءء فتجعله متابعاً 
لمن ہو في طبقته بحیث یکون صالحاً لذلكء کذا في (العیني!'"'ء انتھی 
من ہھامش االھندیةاء وبسط النووي فيی شرح هذا الموضع أنواع المتابعة . 

(وکان مما یحرٌك شفتيه) والحروف کلھا لیست ہشفویةء فکان حقه: 
مما یحرك لسانه؛ من قبیل إرادة الکل بذکر البعضء أو من باب الاکتفاءی 
والأوجه عندي: أن تحریکھما ظاھر بخلاف تحریك اللسانء وسیأتي في 
((یں 1۲7 فرگاہ ھا روح اتوه اھ پکھماا ما خلد اشکان 
إِذْنْ. 

(قال ابن عباس: فانا أحرکھما...) یشکل ان مولد ابن عباس قبل الھجرة 
بثلاث سنینء والایة في بدء النزول کما یدل عليه تبویب البخاري؛ ولذا لم 
یقل ابن عباس لفظ: کما رأیت؛ کما قاله سعید بن جبیرء ویحتمل أنه 
أخبرہ النبی لق أو أحد من الصحابةء کذا فی (القسطلانیەٴ'ء والأوجه 
عندي: أنه یستحب للمعلم أن یمثل للمتعلم بالفعل ویریە الصورۃ بفعله إذا 


قاع کات بات عل انت قرف ای 


.)٦١٥/۱( معمدہ القاري)‎ )٢( .)٥٤ /۱( (شرح الکرمانی)‎ (١) 
.)٦۱۱۷ /۱( اف إرشاد الساري)‎ )٤( .)٦۹۲٤۰:م( اصحیح البخاريی)‎ (۳) 
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(لا تحرك بەلساندك) لا منافاة بیخئه وبین ماتقدم من قول 
ابن عباس ظلللہ: کان یحرك شفتيه) کما بسطه القسطلاني تبعاً اللفتح) 
والکرمانی والعیني؛ والأوجه عند مذا العبد الضعیف أن الثاني بیان لنھي 
قراءتہ ق مع جبرئیل ظلِّلاء والقراءة نکون باللسانء والأول کان بیاناً لرؤیة 
القراءةء والرؤیة مما یتعلق بالشفتین کما تقدم. 

(جمعه ك في صدر۵) وعند الفلاسفة الحافظة في الدماغء وعند 
المتکلمین والأصولیین منبع الکل القلب؛ کذا آفادہ شیخ الإسلام المدني في 
بعض تقاریرہء وفي (إزالة الخفاء٭'': أن جمعە في الصدر تفقه من ابن 
عباس تا . 

والوجە عندي: آنه إشارة إلی جمع القرآن في المصاحف؛ انتھی. 

ویؤیدہ ما أآخرجہ الطبري''' عن قتادة آن معنی فجَمَہ کہ تآلیفہ. 

(للنُ إَِ عَِِتا بَیَائک) وفشّرہ غیر ابن عباس ببیان ما آشکل من معانيه؛ 
وکان للا یسأل جبرئیل عما أشکل عليه في آثناء القراءةۃ فقال ذلكء وفي 
لفظ ولئچ٭ دلیل للجمھور علی جواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب؛ 
وتُعقب بأن المراد تمام القرآن للضمیرء ولیس کلە بمجملء فالمراد الظھورء 
ٹم تعقب عليه بأن قوله: فلیَانَدُیچ جنس مضاف؛ فیعم جمیع أصنافه 

من إظھارہ وتبیین أحکامه وما یتعلق بھا من تخصیص وتقیید ونسخ وغیر 

ذلكء وھذہ المسألة خلافیة شھیرۃ بسطھا أصحاب الأصول. 

وفي (التحریرا وشرحہه (٦التقریرا'':‏ أنه یجوز تأخیر البیان عن وقت 
الات ین الحاجة عند الجمھور؛ منھم اأصحابنا والمالکیة وأکثر 
الشافعیةء واختارہ الرازي وابن الحاجب؛ وعن الحنابلةء وعبد الجبار 
الجبائي وابنەء وبعض الشافعیة کأبي إسحاق المروزي؛ والقاضي أبي حامد 
منعهء انتھیء کذا في (القسطلاني) . 


۔)۲٢٢/٥٢( انظر: اتفسیر الطبري)‎ )٢( .)٥٥/١٥( (إزالة الخفاء)‎ )١( 
.)۱۲۳ /۱( انظر: ا التقریر والتحبیر) (4۹/۳٦)ء وا(عمدة القاريی)‎ )٣( 
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والحاصل: ان الأول: جمعه فی صدركء والثانی : تلاوتهء والثاك : 
توضیحهء کذا في (القسطلاني) وا کی ا ۱ 

والمناسبة بجزء الترجمة وھو الوحي ظاھر؛ وبالبدء؛ لان حاله ھذا 
کان في البدء قبل نزول هذہ الایةء وعلی اأصل شیخ الھند کونە عزٌ اسمه 
محافظا للفظه وبیانه ظاھر فی عظمتەهء وکتب حضرۃة شیخ الھند فی اتراجمہ“ 
ما تعریبه: أنه یستفاد من الحدیث عدة آمور مھمةء منھا: إتیان جبرئیل لا 
بالوحي عليهء وکون الشدة عليه 288 عند نزول الوحي؛ حتی إنە ۔ عليه 
الصلاة السلام ۔ کان یقرأً بنفسه مع جبرئیل للا للشدة المذکورۃء وبذل 
جھدہ پا لضبط الوحي؛ وقد تکفل البارئ عَرٌ اسمه بفضله ورحمته جمعه 
وقرآنەء فقال: ٭'ل اك نا جَعَه وَثزاند٭ [القیامة: ۷١]ء‏ فسھل الأمر وارتفع 
خوف السھو والخطاً والنسیان عنه ُء فحصل بذلك الاطمثئنان لە ۔ عليه 
الصلاة والسلام - وعلم بن الذات القدسیة المبدأً للوحي هي المتکفلة 
بحفظه فحصل الاعتماد الکكلي علی الوحيء انتھی. 

قلت: قال عژٌ اسمہ: هإِنًَا عَنْ تَا الیگر وَإِنَا ا حَاؤفظو نہ [الحجر: ۹]. 

(لیك عکتا جمَ2ج): أي: فی صدرك (لرَثزالنثچ): أي: قراءتك إیاہ 
وجریانە علی لسانك. 

( لا راڈ یچػ) أي: عليك بقراءة جبرئیل کنا (اَع کزان ک) أي: 
استمع قراءتہ. 

(ج) فیه ستة أقوال علی ما تفكُصت وبسطت في مقدمة (الأوجزا'' 
مرجعھا إلی قولین : الأول: أُنہ خاء معجمةہ والآخر: أنەہ حاء مھملة. 

وعلی الأول احنمالان : أحدھما: إشارة إلی آخر الحدیث؛ فھو مخفف 
من (إلخ٢ء‏ وثانیھما: إشارۃ إلی قوله بسند آخر۔ 


.)۲٢ /۳( انظر: ف(إرشاد الساريی) (۱۱۹/۱)ء وڈالبدایة والنھایة؛‎ )١( 
۔)۲٦٥٢/۱( انظر : ا مقدمة الأوجز؛‎ )۲( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ١ ۰٢‏ - کتاب الوحي 





رَعَلیَالأغر فَا ره آقال+ اللأك 2 اتداری الۃ یکست نات 
یلتبس بالعبارةء ودفعاً لما یتوھم أُن حدیث ھذا الإسناد سقط؛ والثاني: أنە 
مأخوذ من التحویلء والثالث : من الحائلء والرابع : إشارة إلی قولھم: 
الحدیث . 

والمعروف عند المحدثین أنه إذا انتھی القارئ إلی هذا الموقع یقول: 
ح بفتح الحاء المھملةء ویستمرٌ في قراءة ما بعدھاء انتھی مختصرا. 

قال الحافظ''' فی (باب ظلم دون ظلم): ھکذا وقع في النسخ صورة 
(ح)ء فإن کان من أصل التصنیف فھي مھملة مأخوذ من التحویل علی 
المختارء و[إن] کانت مزیدة من بعض الرواةۃ فیحتمل أن تکون مھملة کذلك 
و سی مأخوذٰة من البخاري ؛ لأتھا رمز أي: قال البخاري: وحدثني: 
انی 

قلت: ما أفادہ الحافظ یختص بما وقع في (البخاري): (ومعمر 
نحوہاء والحاصل: أن عبد اللہ بن المبارك حدّث عنە عبّدان عن یونس 
رویز وٰخلّف [2ھ] پٹ غعخ وٹین وی ا آیا باللَظ تن پرشسں 
وأما بالمعنی: فعن معمرہ یعني: ان في لفظ انحوہا إشارة إلی اختلاف 
بینھما في اللفظء وھذا علی ما هو المعروف عند أھل الاأصول أنھم 
یقولون : امثله) إذا اتفق الحدیثان فی اللفظ وانحوہ6 إذا اتفقا فی المعنی؛ 
إلی آخر ما بسط في ہامش 30ص۸ ۱ 

(ئجود الناس) ولا ینافی ھذا فقرہ ۔ عليه الصلاة والسلام -؛ لان فقرہ 
کان لشدة جودہء ولا یأتيه شيء إلا یجود بە. 

(وکان أجود ما یکون) حال کونە (فی رمضان) برفع (اُجودا اسم (کان) 
واما) مصدریة أَي: أجود أکوانەء وافی رمضان) سڈ مسذ الخب 
0اطات مہف مفغاہ ظرہ فص تھی 


.)٢١١/۱( افتح الباری) (۱/ ۸۷). (( الامع الدراريی)‎ (١) 
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اعاقفء انت السيے اليتے 8ژ اواہتصت جوا ےر لكا0اراسب 
الضمیر إلیيہ َء کذا فی (القسطلانی'۷'''. 

قال الطیبي''': فیه تخصیص بعد تخصیص للترقیء الأول: جودہ علی 
سائر النىاس؛ الثاني : جودہ فی رمضان علی جودہ فی غیرہ الثالث : جودہ 

(فیدارسه القرآن) والحکمة فيه لیکون سُنَةُ فی عرض القرآن علی من هو 
أحفظ منەء کذا فی (القسطلانی)'''ء واختلف فی أنه کان یدارس کل القرآن 
أُو حسب ما نزلء والاز تہ عندي الثانيیء والبسط فی ھامش (اللامعم ۷ 
ثم الترجمة بعظمة الوحي من المدارسة واضح. 

وأما علی ظاھر الترجمة من البدء فلا یبعد أن یکون إشارة إلی البدء 
الزماني بأنه کان فيی رمضانء إذ یقولون بأن أول نزول جبرئیل في غار حراء 
کان في السابع عشر من رمضان ولا یذھب عليك أن للکلام الإلٰھي 
مناسبة خاصة بشھر رمضانء ولذا یقولون: إن صحف إبراھیم للا نزلت في 
غرة رمضانء أُو فی الثالث منەء وأعطی داود شِلللا الزبورً فی الثامن عشر 
أو الثانی عشر من رمضانء وأعطي موسی ظلِّلا التوراۃً في السادس منەه؛ 
وأعطي عیسی لا الإنجیل في الثانی عشر أو في الثالث عشرہ کما ذکرت 
فی رسالتی (فضائل رمضان) باللسان الاردیٰ۔ 

قال او ای آخرج رکوس والبییقي فيی (اللشعب) عن 
واثلة بن الاأسقع ظللہ آن النبي قيٍ قال: (آأنزلت التوراة لِیہسٹ مضین 
من رمضان؛ والاإنجیل لثلاث عشرة خلت منەء والزبور لثمان عشرةۃ خلت 
من والقرآن لأرہع وعشرین خلت من شھر رمضان)ء وھکذا نقله السیوطي 


.)٦۱۲١/۱( فإرشاد الساري)‎ )١( 

.)٥٦٦ /٤( انظر: اشرح الطیبي) (٤/۲۰۹)ء وامرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

() ؛(إرشاد الساري) (۱/ )٤( .)۱۲٢‏ ا لامع الدراريی) ١١٢ /١(‏ ۔ .)٥٥٤‏ 
(ہ) افتح الباری) .)٥٢/٥(‏ 
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في (الإتقان)''' عن الحافظء وزاد: وفي روایة: (وصحف إبراھیم لأول 
لیلة) . 

قال السیوطي: لکن یشکل علی ھذا ما اشتھر من آنە قُ بُیٍث في 
شھر ربیع وباب عن ھذا بما ذکروہ أنە نبّئٔ أولاً بالرؤیا فی شھر مولدہ: 
ٹم کانت مدتھا ستة أشھرء ئثم أوحي إليه فی الیقظةء ذکرہ البیھقی وغیرہ 
انتھی . 

وفيی (تراجم شیخ الھند): ان حدیث ابن عباس في مدارستہ قُ مع 
جبرئیل فيی شھر رمضان الذي هو أفضل الشھور بظھر منە اختصاص واضح 
ناقعین برومفاقم راس کر تل کرت تج ھن کات اع نل ا 
الشَْنُک [البقرۃ: ۱۸۰]ء فکأن المصنف أشار به إلی البدء الزمانيی للوحي 
رانافی رمفضات) گنا قد رد ذلك فی بعشن الروایات الٹثی لیبت خی 
مات ۱ ۱ 

وعلم من قوله: (کان أجود بالخیرء وکان أجود ما یکون في رمضان) 
أن کمالاتە گا کانت تتزاید کثیراً عند نزول الوحي حتی تتعدی منافعھا إلی 
غیرہء ویظھر من جمیع ھذہ الاأمور عظمة الوحي وبرکتەء انتھی. 

(من لریح المرسدة) قال في االلامع)''': والفضیلة علیھا في أنھا 
لا نی ولا ان ا آت علہت' لکللت کاو انی 0و لا تی تعا سار 
ان اکن ۱ ۱ 

(ان ھرقل) بکسر الھاء وفتح الراء وسکون القاف علی المشھور: 
ویقال أیضا بکسر الھاء والقاف وسکون الراءء اسم عَلَم لە فھو غیر منصرف 
للعَلمیة والعجمیةء وھو صاحب حروب الشامء ملك إحدی وثلاثین سنة؛ 
وفي ملکه مات النبي قٍََ ولقبہ قیصرء وکذا کل من ملك الروم یقال لە: 
قیصرء کما أن ملك فارس یسمّی بکسری وملك الحیشة بالنجاشيء وملك 


.)٢١١٥ /۱( ۃالاتقان؛ (٥/٥٥)۔ (۲) ؛الامع الدراريی؛‎ )١( 
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الترك: خاقانء وملك القبط بفرعون؛ وملك مصر بالعزیزء وملك حمیر 
کی ای د گتایش شات تالای ۷۷۷ عۓ التاو راف ال ۴۶ :انان 
نت بھی فی مان ات عِن ی؛ زر :ےی : 
أَحَرَ کثیرۃ لسلاطین الأقطار . 

واختلف في إسلام مرقل؛ فالجمھور علی أنە آثر المُلكَ علی 
الإیمانء وقد غزا مؤتة سنة ثمان من الھجرۃء وکتب إليه النبي ئا من تبوك 
ولم یسل وذھب بعضھم منھم صاحب (ا لا ستیعاب) نہ اأُسلم ولم یظھرہ 
للخوف علی نفسهەء والبسط فی ھہامش ناللاامم؛'''. 

وھل هو الذي فتح عليه في زمن عمر ظلللهء فقیل : نعمء وقیل: بل 
ھو حفیدہ. 

وذکر البخاري ھذا الحدیث مطولاً في ثلاثة مواضع: عاھناء وفي 
کتاب الجھاد فی (باب دعاء النبي انا إلی الاسلام والنبوۃا وفی التفغسیر 
في تفسیر قوله تعالی: للئل َاهْل التب لوا ا صکلمتر سوہ الایة 1اک 
عمران: ٤٤]ء‏ وذکرہ في عشرة مواضع مختصرأء صفحاته في المطبوعات 
ےر سے جک کر سن 0ر ار و ا ہا 
۰۶٦۸‏ و11۲9 

ومناسبة حدیث هرقل بالباب علی ما قاله القسطلانی””: لما فرغ عن 
بدء الوحي شرع في أوصاف الموحی إليهء وقال أیضاً: فإن قصة [ھرقل] 
متضمّنة کیفیة حالہ گل فی ابتداء الأمر۔ 

قال الحافظ"': فان قیل: ما مناسبة حدیث أبی سفیان فی قصة هرقل 


.)٦۳٣ /۱( انظر: (عمدۃ القاريی)؛‎ )٢( .)٢١٥/٥( (لامع الدراريی)‎ (١) 

.)٢١٥ /١( د(لامع الدراري)‎ )۳( 

ء۲۸۸٢‎ ء۲٦۸۱‎ ء٦٥( انظر أرقامه فی الطبعة الجدیدة المرقمة من بیروت:‎ )٤( 
.)۷۵۸٢١ ء۷۱۹٦‎ ء٦٦٦٦‎ ء٦۸‎ ۳۱۷۵ ۳۲ء ۲۹۷۸ء‎ 

۔)٥٦٤٥/٤( ففنح الباري)‎ )٦( .)۱٤٤ /۱( فإرشاد الساري)‎ )٥( 
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فالجواب : أنھا تضمّنت کیفیة حال یت 
الابتداءء ولان الآیة المکتوبة إلی هرقل للدعاء إلی الإسلام ملتئمة مع الاآیة 
التی في الترجمةء وھي قوله تعالی: فلا أَرَحیْکا إِليكَ کا اَوَحینا ای وہ 
الأیة [النساء: ١٦٦]ء‏ وقال تعالی: فاشرع لم ََّ ٤‏ القت ما وصیٰ یہ یا 
[الشوری: ٤٦]ء‏ فبان أنه اُوحي إلیھم کلھم ان أقیموا الدینء وھو معنی قوله 
تعالی : ہ٭لسواع بَیْتََا وَبَيکزیہ الایة [آل عمران: ٦٤٦]ء‏ انتھی. 

وقیل: إن الآسئلة العشرة من هھرقل کلھا تناسب بد الوحي؛ وقیل: 
هذہ الأوصاف المذکورۃة فی الآأآسئلة تدل علی عظمته صلی اللہ تعالی عليه 
زتھوات اھ 2كرت الس الا از اک 

(في رکب) کانوا ثلائین رجلاء کما فی (الإکلیل) للحاکم؛ وعند 
ابن السکن: نحو من عشرین؛ وعند ابن أبي شیبة بسند صحیح إلی 
ابن المسیب أُن المغیرة بن شعبة کان منھمء وِنُعقب بأن إسلامه عام الخندق 
فیبعد أُن یکون حاضراً ویسکتء کذا في (القسطلانی؛''' 

قلت: ولا استعباد عندي؛ فإن المخاطب کان آبا سفیان ولم یتکلم 
بکذبء بل یمکن أن یکون خوفه عن الکذب متأثراً عن وجود المغیرۃ؛ فإن 
با سفیان خاف علی نفسه أن پأثر المغیرة عنه الکذب . 

(وھم بإیلیاء)ء أي: مرقل وجماعتهء وإیلیاء بتخفیف المثناة الثانیة 
ممدوداً ومقصوراًء وبتشدید الیاء مقصوراً فقطء وفي ضبطه أقوالء هو بیت 
المقدس؛ کذا في (القسطلاني)''ء فان إیل في الغ اڈ اللہ ویاء بمعنی 
ا 

وبسط الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع)'' في ترتیب ھذہ الوقائعء فقال: 
وکان ھرقل نذر إِن رَدّ اللہ عليه مُلکه من کسری أن يأتي إیلیاءء فرڈ الل عليه 


۔)۱۲٦/۱( اإرشاد الساري)‎ ١ )٢( .)۱۲٥/۱( فإرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٢٥٥‎ /١( الامع الدراريی)‎ (۳() 
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ملکە فأتاہ فبیٹا هو ناظرٌ ذات لیلة إذ رأی ما یذکر في الروایة (من ظھور 
ملك الختان)ء واتفق أن بعث إليه مَيك غسان برجل؛ فکتب هرقل إلی 
صاحب رومیة؛ ولم یأت إليه جوابە؛ إذ وصل إليه کتاب رسول اللہ لا 
فتحقق بعثتہ قُّ عندہ ومذہ الثلاث وقعت لە بإیلیاء فَکرّ راجعا إلی 
ملکەه: حتی إذا وصل حمص ۔ وھو دار السلطنة - بلغه جواب صاحب 
الرومیةء فجمع ھناك حواشیهء ھکذا ینبغي ترتیب الوقائعء انتھی. 

(فقال ابو سفیان: انا آقربھم) لان عبد مناف الأاب الرابع لە وللنبي ٍَ 
کذا في (القسطلاني) والفتح)'''ء فإنه صخر بن أمیة بن عبد شمس بن آ[عبد] 
منافء وھو لاو ابن عبد الل بن عبد المطلب بن ھاشم بن عبد مناف؛ء قال 
الحافظ ۔ وسبقه القاضي عیاض وغیرہ -: إنما خص هرقل الأقرب لأنه 
أحری بالاطلاع علی أمورہ ظاھراً وباطناً اکثٹر من غیرہء ولأن الأبعد 
لا یؤمن أن یقدح في نسبه بخلاف الأقربء انتھی. 

(ثم کان أول ما سالني) بنصب اللام وبه جاءت الروایةء خبر کان 
واسمهہ ضمیر الشأنء ویحتمل أن یکون (أول ما سألني) اسم مؤخر؛ کذا 
فی (القسطلاني) وغیرہ. 

(کیف نسبه فیکم؟) کذا وقع السؤال والجواب عن النسب في 
(الجھاداء ووقع فی (التفسیر) السؤال والجواب عن الحسب؛ فقال: 9 کیف 
حسبه فیکم؟ قال: قلت: هو فینا ذو حسب)ء وھو غیر النسب؛ فاإنه الوجہ 
الذيی یحصل بە الإدلاء من جھة الاباءء والحسب ما یعدہ المرء من مفاخر 
آبائەء ولم آر الحافظ تعرض عن الجواب . 

والذي یترجح عندي السؤال عن النسب؛ فإن يسا هو الذي ذکر 
السؤال عن الحسب عند البخاري ومسلمء وأما شعیب بن أبي حمزة ھاھناء 


.)۱۲۷ /۱( انظر: (فتح الباريی) (١//٣۳)ء و(لإرشاد الساري)‎ )١( 
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وصالح في (الجھاد) فقالا عن الزھريی: ( کیف نسبە؟)ء والائنان أولی 
بالحفظ من واحد مع أن معمراً قد ینفرد عن الزھري ببعض الألفاظ 
ولغ اااسیت تالسوئ طل سیکا ال ؿ ارت ئن اف القشست ات 
پوعلوم امب خالباء وق فان اقوری "سی لمح ایت ھی 
فیکم؟)ء ہہ 

وغا غنا إ[شکال آخر ذکرہ الحافظ:فقال"'': واسٹشکل الجواب؛ لأنہ 
لے وروعلی عاقی اسرال+ لان اھہڑال ئن آ14 تھا آاوٴىسا 
والجواب کذلكء وأجیب بأن التنوین یدل علی التعظیم كأنه قال: هو فینا 
ذو نسب کبیر؛ أو حسب رفیعء انتھی. 

(آحد قط) بتشدید الطاء لا یستعمل إلا فی النفیء واستعماله ماھنا فيی 
الإثبات نادرء وقیل: إن الاستفھام یتضمن النفي؛ أي: هل قاله أحد أو لم 
بقل أحد قطء کذا في (القسطلاني؛'''. 


(پل ضعفاؤھم) ورتخصیص الشرف ھا هنا باعتبار النخوة لٹلا 
(٤ ۰‏ )(ہ) 
یحرج ا نحو العمرین وحمزة وغیرعم وتعقبه (العیني) بن العمرین 
وحمزة ٹن کانوا من أھل النخوة فقول ای سفیان یبنی علی الغالب؛ کذا 
فی (القسطلانی) . 


(سخطة لدینه) یخرج منە من ارتد لِحَظٌ نفسه کعُبید اللہ بن جحش؛ 
٦(٠ 7‏ ئک ۱ (٦۷)‏ 
کذا في (القسطلانيی) وبسط ا لشیخ الکلام عليه في (اللامع) ۱ 


(١)‏ (شرح صحیح مسلما ("×٢( ۔)۳٣ /٦(‏ افتح الباری) (۸/ ۲۱۷)۔ 

(۳) ؛(إرشاد الساري) (۱۲۸/۱). 

)٤(‏ قولە: الئلا یخرج) تا فی الاصل وفي (إرشاد الساري): الیخرج)؛ وھو 
الا ہر ۔ 

.)۱۲۹/۱( إرشاد الساري)‎ ١ )٦( انظر: ا(عمدة القاريی) (۱۳۸/۱)۔‎ )٥( 

(۸ د-لامع الدراريی) (١/٥٥٢٤).۔‏ 








١‏ کتاب الوحي ۳۲٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(ولم تمكنني کلمة أن اأدخل فیھا شیئا)ء أَي: أنتقصه بەء علی أن 
التنقیص هنا أمر : نسبي؛ لان: من بقطع بعدم عذرہ آرقع رتبة ممن یجوڑ وقوع 


ذلك منه فی الحملة؛ وقد کان عو نا عندھم بالاستقراء من عادته 5 
)0( 


۰ 
+ 


فی 

(سجال) بالکسر جمع سٌُجل؛ وھو الدلو الکبیر أي: نوبةً ونوبة. 

(ینال منا وننال مذه)ء أي: یصیب منّا ونصیب منهء قال البلقینی'': 
فیه أیضاً دسیسة؛ لأنه لم ینل منه قطء [و] غایة ما فیه قتل بعض الصحابة 
في ارہ وتعقبه الحافظ'' بأن الوقائع قبل اث2 پر راع 
رصق ساب اب رت کی االارت مکمد جو "انتا تی ہیں ال 
من الفریقین في الثالث فصحٌ وك أىيی سفیان او ۱ 

(یطلب ملك آبیه) بالإفراد ماهناء وسیأتي في التفسیر (ملك آبائەاء 
فإفراد الأب ھاھنا علی الجنسیةء أو لکون من ظات لک اي اَعان: گتا 
7۲ (التسطلانی )۶ 

(وھم اتباع الرسل) یؤیدہ قوله تعالی : ٭لفالو اون لك واتبعكک دلو کہ 
[الشعراء: ١١۱]ء‏ کذا فی (القسطلاني). 

(وکذلك الرسل لا تغدر) لانھا لا تطلب حظ الدنیا الذي لا یبالی طالبه 
بالغدر بخلاف من طلب الآخرة ولم یعرج [ھرقل] علی الالسص ای 
دکھا ای مساق فا اجائظ ات رتا مھمتا السعال لعاف غراف 
وسیأتي في الجھاد في (باب دعاء النبي لق إلی الإسلام والنبوۃة)ء کذا في 
(القسطلانی؛"'۶. 


قلت: وھو السؤال عن القتال وھو التاسع فیما موٌّ؛ وذکرہ بلفظ 


لا یعدر 


۔)۱۳٣/۱( انظر: ل(إرشاد الساري)‎ )۲( .)۳٣/۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۱۳۱//۱( ف(إرشاد الساري)‎ )٤( ۔)۳٦/۱( انظر: افتح الباری)‎ )۳( 
.)۱۳۳ /۱( لف اإرشاد الساري)‎ )٦( .)۳۷ /۱( افتح الباريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ١‏ کتاب الوحي 





العاشر؛ لن العاشر موجود ھاھنا فبقيی واحد فھو العاشرء وبسط فيی ھامش 
(اللامع)''' وجه ترکە ھا ھناء فارجع إليه لو شثت. ۱ 

(فلو أعلم أني اأخلص إليه) لكکني اأخافك آن أسلم علی نفسي؛ کما 
وردء کذا 7 (القسطلاني٢.‏ 

(ثم دعا بکتاب رسول ال نٍك) أي: من وکل ذلك إليهء ولذا عدی 
اق :الکتان الات تال انی" الأحسن أن یقال: ٹم دعا من آتی 
بکتابہ َء کذا فی القسطلاني؛'' رکان ظَلل ارسلہ مع دحیة الکكلبي فی 
آخر سنة ست بعد رجوعه من الحدیبیةء فوصل الکتاب إليهء أي: مبدا 
محرم سنة سبعء کذا في افتح الباريە'ٴ' عن الواقدي؛ وقال النووي: کان 
بعثٔ الکتاب ولقيه مع عظیم بُصری في المحرم سنة سبع من الھجرة. 

قال السھیلي'“': إن مرقل وضع مذا الکتاب في قصبة من ذھب 
تعظیماً لە؛ وکانوا یتوارثونەء وحُکي أن ملك الإفرنج في دولة الملك 
المنصور قلاوون الصالحي أخرج لسیف الدین قلیج صندوقا مصفحا 
بالذھبء واستخرج منە مقلمة من ذھب؛ فأخرج منە کتاباً زالت أکثٹر 
حروفه؛ فقال: ھذا کتاب نبیکم إلی جدڈي قیصرہ ما زلنا نتوارثہ إلی الاّن: 
وأوصانا آباؤنا أنه ما زال الکتاب فینا لا یزال الملك فیناء فنحن نحفظهہ؛ 
کذا فی (القسطلانی؛'''. 

(فدفعه إلی هھرقل) فیه مجاز؛ لآنه آرسل بە إليه صحبة عَدي بن حاتم 
کما في روایة ابن السکن في (الصحابة)ء کذا في (القسطلانی)''' 

(فقراہ) مرقل بنفسە أآو الترجمان بأمرہ. 


.)۱٢۸/۱( لعمدہ القاري؛‎ )۲( .)٢٤٢٥٢٥ /۱( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۳۸/۱( ففتح الباري)‎ )٤( .)1۳۶/1( زرفاة تئ4‎ ۳( 
.)۳٣٣ /۷( انظر: ہ٦ الروض الأئنف)‎ )٥( 

.)٥٤/١( فإرشاد الساري) (۱/ ۱۳۷)ء وانظر: افتح الباري)‎ )٦( 

.)۱۳٣ /١( فإرشاد الساري)‎ )۷( 








١‏ کتاب الوحي ۶ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفيی مرسل محمد بن کعب القرظي عند الواقدي فيی ھذہ القصة: 
فدعا الترجمان الذي یقرأً بالعربیة فقرأہء کذا فی (القسطلانی+''۶. 

قلت : ویؤید الثانی ما فی ول الروایة من قولە: لثم دعاهھم ودعا 
ترجمانہ)؛ لأنه لو کان یعرف العربیة ما دعا الترجمان. 

(فإذا فیە: بسم الف الرحمٰن الرحیمء من محمد) فیە استحباب تصدلیر 
الکتب بالبسملة وإن کان المبعوث إليه کافراء فإن قلت: قد فَدُمَ سلیمان 
اسٗےعلی الیسلةعقغنائی' افتری ۲> راک ین مکح رز سو الہ ان 
ایم ی4 اَل 21۳۰ آخی: ان سان ٹھگ گے اسے عنواناً بعد ختمه؛ 
کذا فی (الۃ مطلانی) و(الفتح). 

وفيه اع الس ات یبدا الکتاب بنفسەء وهھو قول الجمھور: بل خکی 
فيه النحاس إجماع الصحابة؛ والحق إثبات الخلاف فيهء کذا في 
(الفتح)'''ء وسیأتي ترجمة المصنف في الاستثتذان بمن یبدا في الکتاب . 

(عظیم الروم) ذکر المدائنی أن القارئ لما قرأہ غضبَ أخو هرقل 
وجذب الکتاب؛ فقال هرقل: ما لك؟ فقال: إنە بدا بنفسهہ وسمٌك صاحب 
الروم؛ فقال هرقل: إنك لضعیف الرأيء أترید أن أرمي بکتاب قبل أن 
أعلم ما فیە؟ إن کان رسول اللہ فھو اأحق أن یبدا بنفسەء ولقد صدقء آنا 
صاحب الرومء والل مالکي ومالکەء کذا في (القسطلانيی!'''. 

(ئسلم) بکسر اللامء (تَسْلم) بفتحھاء فيه من غایة الڑیجاز والبلاغةء 
وھو من باب جوامع الکلمء کذا في (الکرماني)'ٴء وفي (الفتح): فیه نوع 
من البدیع وھو الجناس الاشتقاقي؛ انتھی . 

(اِثم الأریسیین) فیه اُربع لغات : بالھمزة وقیل : بالیاء المثناة التحتیة 
)١(‏ فإرشاد الساري) .)۱۳٣/١(‏ 


.)۱۳٣/١( انظر: (فتح الباريی) (۳۸/۱)ء (إرشاد الساري)‎ )٢( 
۔)٦٦‎ /۱( شرح الکرماني)‎ )٤( ۔)۲۱۳١‎ ء۱۳٣/١( (إرشاد الساري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 2 ١‏ -کتاب الوحي 





المفتوحتین ؛ وعلی کلیھما قیل: بیاء واحدة بعد السین؛ وقیل : بیائینء ولغة 
خامسة: بکسر الھمزة وشد الراء المکسورة وباء .جع ررّوتے گر 
الفلاحون؛ وقیل غیر ذلك؛ ولا ینافيی قوله تعالی: ولا مَ نر وَازنَڈ ود 
أُخی نک (الانعام: ٤٤١]؛‏ لأن ھذا إثم التسبب؛ء کذا فی (القسطلانی۷٭'. 

(تعالوا إلی کلمة سواء) استدل بە علی جواز کتابة الأیة أو الآیتین إلی 
الکافر؛ ونعقب بأنه من قولہ قيٌٍء ورد بأنه لو کان کذلك لقال: ٭نَن 
97 والوارد فی الحدیث : ا( فإن تولوا)ء کذا فی (القسطلانی)ء والبسط 
فی ھامش داللامع؛'''. 

(ابن آبي كہٍشة) کنیة أبیيه من الرضاعة. 

(وکان این الناطور) مقولة الزھري بالسند السابق فلیس بمعلق کما 
توهم؛ ولا بروایة عبید الله کما توهمه آخرونء ولقيه الزهري بدمشق في 
زمن عبد الملك بن مروان کما بسط فی هھامش (اللامعا و(ابن الناطور) 
روي بالطاء المھملة والمعجمةء وھو: الحافظ للزرعء إلی آخر ما بسط في 
فایٹن تاللاامم؛'''. 

(صاحب إیلیاء)ء ای حاکمھاء (وصاحب هرقل)؛ أي: مصاحبيه. 

(سقف) اختلف في ضبطه أھو فعل أو اسم وعلی الاول آھو من باب 
الإفعال أو التفعیلء وعلی کلیھما مبني للمفعول؛ وعلی الثانيی قیل: هو 
بصم الھمزة وسکون السین وضم القاف وتخفیف الفاءی وقیل : بضم الس 


(یحدٹ) خبر بعد خبرء کذا فی حاشیة الھندیة. 


.٦٦٣۳١ ء۱۳٣/۱( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٥٢۷ /۱( انظر: ف(إرشاد الساريی) (۱/ ۱۳۷)ء والامع الدراريی)‎ )٢( 
۔)٥٢٥۹‎ ء٦۵٢۱۸/۱( د(لامع الدراريی)‎ )۳( 








١‏ کتاب الوحي ۳٣٢‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(بطارقته) بفتح الموحدة جمع بطریق بکسر: أي: خواصه وأھل 
مشورتهء کذا في (القسطلاني) . 

(قد ظھر) أي : غلب؛ وھو کما قال؛ لان في ھذا الزمان کان بدہ 

ظھورہ بصلح الحدیبیة ونزول: ٭إَ متا ك فَتمَا مُناہ (الفتح: ١]ء‏ کذا في 
(القسطلاني) و دالشم؛''. 

(ملك غسان) بالغین المعجمة والسین المھملة المشدّدةء وغسان اسم 
ماء نزل عليه قوم من الأازد فنسبوا إليهء أو ماء بالمشلل؛ والملك: هو 
الحارث بن أبيی شمرء وھو جملة ملوك الیمنء فأخبرہ بأنه ظھر عندہ رجل 
یدُعي أنە نبيء کذا في (القسطلاني)'''ء وحاشیة (الھندیة٢.‏ 

(کتب هرقل إلی صاحب له) یسمی ضغاطر الاأسقف:؛ أظھر إسلامه 
وخرج علی الروم فدعاھم إلی الإسلام فقتلوہء کذا في االقسطلاني؛''' 

(برومیة) مدینة رئاسة الروم. 

(فلم یرم حمص))ء أَي: لم یبرح منھاء قال الداودي: أي: لم یصل 
إلیھا وزیفوہء کذا في د(الفتم)''. 

(دسکرة) بمھملتین : الأولی مفتوحةء والثانیة ساکنة: قصٗ حوله 
ببوتء کذا في (القسطلاني). 

(فکان ذلك آخر شان هرقل) فیما یتعلق بھذہ القصةء أو فیما یتعلق 
بإیمانەء کذا (القسطلانيٴ'ٴ'ء وقد بسطتُ الکلام علی إسلامہ في رسالتي 
(الوقائع والدھوراء وتقدم أیضاً إجمال الکلام عليه في أول مذا 
الحدیث . 


.)٦٤٤ /۱( افتح الباريی) (١/٤٥)ء وف(إرشاد الساري)‎ (١) 
.)٦٦۱٢١١ /۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( .)٦٤٤ /۱( ؛فإرشاد الساري)‎ )٢( 
.)٦٦٤٢١ /۱( اف إرشاد الساري)‎ )٥( .)٦٢/١( (فتح الباری)‎ (٤٤ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ك۷ ١‏ -کتاب الوحي 





وفي هامش االلامع!''' ماهنا تنبیه مفید مذا لفظە: قال 
الحافظ''' ََاَۂ: یؤخذ للمصنف من آخر لفظ في القصة براعة الاختتام 
او 

وھذا إشارة منه کِللهُ إلی ما تقدم فی مقدمة ھذہ الحاشیة فی خصائص 
(البخاري) ما جزم بە الحافظ من آن الإمام البخاري یذکر في آخر کل کتاب 
ما یدل علی الختمء ویشیر إلی اختتام الکتاب؛ وذکرت هناك أن الأوجه 
عندي أن الإمام البخاري یذکر في آخر کل کتاب ما ینبه علی خاتمتہ ویذکرہ 
موتەء وھاھنا لفظ : ٢ذلك‏ آخر شأن هرقل)ء کما یشیر إلی خاتمة الکتاب 
بلقظ کو تھر افو سچھا اق کاف کل رعل الام انان ھر امت 
إن صدقت نیته انتفع بھا وإلا فقد خاب وخسرء انتھی. 

(قال أبو عبد اش) قال الشیخ محمد حسن المکكي في اتقریرہا عن 
الشیخ الگنگوهي فُدُس سرّہ: نسخة الفربري رواہ صالحء فلفظ أبو عبد اللہ 
نسخة ابن عساکر؛ وقد زید في هذہ النسخة نسخة الفربري المتداولة بین 
تیركتا سن نَسِكَة فی سی الکاتےت کر ركان حتیا ان کنب ھی 
البیاض٠‏ انتھی . ۱ 

وابن عساکر وإن کان من تلامذة الفربري بثلاث وسائط؛ لکن لە 
نسخة معروفةء کما ذکرہ الشیخ أحمد علي المحدث السھارنفوري في مقدمة 
حاشیة (البخاري). 
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۔)٦٥‎ ٤٥ /۱١( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٤٥/٤( ففتح الباري)‎ )۲( 








۲ کتاب الإیمان ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


1 ۲۔ کتاب الایمان بے 








وتقدم فی مقدمة (اللامع) من کلام الحافظ ابن حجر نوّر اللہ مرقدہ 
فیما یتعلق ببدء الوحي ما تقدم فی محلهء ثم قال: وقڈم الوحي لأنه منبع 
الخیرات؛ وبه قامت الشرائع وجاءت الرسالات؛ ومنە غُرف الإیمان 
والعلومء وکان أوله إلی النبي لا بما یقتضي الإیمان من القراءة والربوبیة 
وخلق الإنسانء فذکر بعدہ کتاب الاإیمان والعلومء وکان الإیمان أشرف 
العلوم فعقّبه بکتاب العلم . 

والاہماعے کے الھرتے لعقَہ الصتیقہ وفو الانعاف آی: ذفان 
لحکم المخبر ول وجعله ماوقا وشرظاً: التصدیق بما جاء به 
الرسول لق . فھو کأنه إفعال من الآمنء أي: جعل غیرہ في الآمن 
من التکذیب؛ ثم استعمل في التصدیق مطلقاء قال عزٌ اسمه في قصة إخوۃ 
التشدیق سا کات تہ اریت 

ٹم قال الإمام: إن الإیمان عمل القلب واللسان معاء والإقرار رکن 
والمحدثین : أنه مرکب من التصدیق والإقرار والعمل. والخلاف لفظی بین 
اأھل السُنَدَء بخلاف المرجئة والخوارج کما في ھامش االلامم'''. 


وحاصل ما فيی ھامش (اللامع): أن فيە أربعة مذاعب: 


.)۵٥٥ /۱( (الامع الدراريی؛‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٢ ٣۹‏ کتاب الڑإیمان 





١۔‏ أھل السّنَةَء وقد تقدم. 

۲۔ والمرجئة؛ وقالوا: هو اعتقاد ونطق فقط . 

۳ والخوارج؛ وقالوا: إن الأعمال أجزاء لحقیقة الإیمان داخلة في 
ماهیّہەء وإذا فات الجزء فات الکل. 

٤‏ - وبعض المعتزلة القائلون: إن الفاسق لا مؤمن ولا کافرء والبسط 
فی ھامش (اللامع). 

فبنے الہ الع ابر 

قد یکتب قبل الکتابء وقد یکتب بعدہ؛ وقد یکتب في غیر محله؛ 
أي: في آثناء الکتابء والوجه في ذلك أن الإمام البخاري ا ات هذا 
الکتات: کات یگنت کیب اذا وت فی الکفانا بست: السضی آو شر 
من الأعذار ترکھاء ثم إذا شرع في الکتابة بعد الوقفة کتب البسملة؛ ھذا هو 
المنقول عن المشایخ وإن کان ضعیفاًء انتھیء کذا فيی حاشیة (اللاممٴ٭'' 
من تقریر مولانا محمد حسن المکي عن الشیخ الگنگوھي قُدُس سرّہ. 

وفيه أیضاً : 

قلت: ولم أتحصل بعد وجةَ الضعف؛ فإن المنقول عن الأساتذة یزیل 
الاشکال المعروف أن الإمام طالما یذکر البسملة فیما بین الأبواب المسلسلة 
من کات واعدء کہا ٹی آبواپ: الَتهجّد قب السلااقیل (بات:فتضل 
الصلاةۃ فی مسجد مکة ڈااستان وبعد ذلك بیسیر کتب البسملة علی (باب 
استقامة الید فی الصلاةۃ)ء ولیسا بکتابین مستقلینء وسیأتي ذلك في کلام 
الشیخ قُدُس سرّہ في (اللامع) علی (باب فضل استقبال القبلةاء وتقدم في 
مقدمة (اللامع) فی خصائص الکتاب؛ ولعل وجه الضعف اختلاف النسخ 
فی ذکر البسملة وحذفھاء لکن اختلاف النسخ موجود في غیر البسملة 
من الأبواب والتراجم وغیر ذلك. نعمء بقي الإشکال في أنه قد یکتب 


.)۳٦/۱( (الامع الدراريی)‎ (١) 
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البسملة قبل الکتاب وتارةً بعدہ کما ھاھناء وسیأتي جوابه في کلام 
(القسطلانی) . 

قال القسطلاني”'': ولما فرغ المؤلف من باب الوحي الذي هو 
کالمقدمة لھذا الکتاب الجامع شرع یذکر المقاصد الدینیة وبداأً منھا 
بالإیمان؛ لأنه ملاك الأمر کلە؛ لان الباقی مبنی عليه ومشروط بەء وھو 
أول واجب علی المکلف؛ فقال مبتدثاً: هلابُم الہ اَليِّعّن الچ کاکٹر 
کتب مذا الجامع تبركاً وزیادة في الاعتناء بالتممُك بالسُنَةء واختلفت 
الروایات في تقدیمھا هنا علی کتاب أو تأخیرھا عنهہء ولکلٌ وجهٌء ووجه 
القاین 00 الترجمة قائمة مقام تسمیة السورةء ووجه الأول ظاھر 
آنتھی.. 


المعروف علی الالسن آنعلہ الأہوؤات کلھا رد 'علی الحدية التائلین 
ببساطة الإیمانء بخلاف المحدثین والجمھور القائلین بترکیبە. وھذا لیس 
بصحیح ؛ فانه لا خلاف بین مل الْمَنَة فی مل السالا ات ولٰذا قال 
مولانا الشاہ ولي اللہ الدهلوي فی (تراجمہا'': اضطرب کلام الشرٌاح في 
بیان غرض القدماء من المحدثین في مسآألة الإیمانء وذلك أنھم حکموا بأن 
من صدق بقلبه وَأَقِرٌ بلسانه ولم یعمل عملا قط فھو مؤمنء وحکموا بأن 
الأعمال من الإیمانء فأشکل علیھم أن الکل لا یوجد بدون الجزء. 

وآفاد مولانا شیخ الھند فُتُس سرٌّہ في اتراجمہ): أن في المسألة ثلائة 

اأحدھا: أُن الأعمال أجزاء حقیقة الإیمانء وإذا فات الجزء فات 
الکلء ھذا مذھب الخوارج والمعتزلةء وثانیھا: ان لا علاقة بین الإیمان 


)١(‏ فإرشاد الساري) (۱/ )٢( .)۱٢٤٤‏ (ص۲۷). 
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والأعمال؛ والإیمان قول فقط بلا عملء وھذا مذھب المرجثة؛ والثالٹ : 
مذھہب أھل السُّنَةَ والجماعة: أن الأعمال خارجة عن حقیقة الڑیمان داخلة 
فی کمالە؛ کأجزاء الإنسان من الجوارحء وما حکموا من الخلاف بین أُھل 
المّلا می علی الخلاف اللتظیء انتچی: 

وفی حاشیة الھندیة: تُقل عن الشافعي أنە قال: الإیمان هو التصدیق 
والإقرار والعمل: فالمخل پالآول وحدہ منافق؛ وبالثانی وحدہ: کافس 
وبالثالث وحدہ٥:‏ فاسق ینجو من الخلود فی النار ویدخل الحنة. 

قال الإمام: هذا في غایة الصعوبة؛ لأن العمل إذا کان رکتاً لا یتحقق 
الإیمان بدونەء فغیر المؤمن کیف یخرج من النار؟ 

جیب عن ھذا: بأن الإیمان قد جاء بمعنی أصل الإیمان کما فی قوله 
عليه الصلاة والسلام: (الإیمان أن تؤمن بالل وملائکكتهہ) الحدیث؛ وقد جاء 

والإیمان بھذا المعنی الثانی ھو المراد بالإیمان المنفی فی قوله عليه 
الصلاة والسلام: الا یزنی الزانی حین یزنی وھو مؤمن!''' الحدیث . 
الإیمان المُنجی من دخول النار هو الثاني باتفاق جمیع المسلمینء والإیمان 
اليتنی سن الخترد فی 'البا رو القرا باقاق اخل الله غلاتا لفَخَزل 
والخوارج؛ ویدل علی ذلك حدلیث انی ذر طہٰ (ما من عبد قال: 
لا إله إلا ال ثم مات علی ذلك إلا دخل الجنة+“. قلت: وإن زنی وإن 
سریق 22:07 نززت ری ران سرق''' العدیے, 

وقولە قَ: ایخرج من النار من کان فی قلبه مثقال ذرة من الإیمان؛''' 
)١(‏ أخرجه البخاري (ح ۰٢٤۷٤٢۲)ء‏ ومسلم (ح:۷٦).‏ 


ر٢(‏ أأآخرجه البخاري (ح : ۵۸۲۷) ومسلم (ح:٤۹).‏ 
(۳) أخرجہ الترمذي (ح:۱۹۹۹ء .)۲٥۹۸‏ 
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فبھذا یندفع الإشکال وتجتمع الأقوالء انتھیء ملتقط من (العینی؛''. 

فغرض المصنف بھذہ الأبواب الد علی ھذین الفریقینء أي: المرجئة 
والخوارج . 

وآفاد في (اللامع) واتراجم شیخ الھندا: ان المصنف بسط في الرد 
علی المرجثة فی ھذہ الأبواب أشد البسط٠‏ وإن أشار فی بعضھا إلی رد 
الخوارج کوٹ آن عفائت :اي علة تة اٗراب الأعمال بالکلیةء وزاد 
الشیخ الگنگوهي في (اللامع)''' بأن غرض المصنف بھذہ الأبواب الرد علی 
المرجئة القائلین بأنه لا یضر الإسلام معصیة؛ والمعتزلة المثبتین منزلةً بین 
المؤژمن والکافر. 

وصرٗح فی اشرح البخاری؛'' للنووي أُن غرض المصنف من ھذہ 
الأبواب کلّھا الرد علی المرجئةء 'فإن مذھب جمیع أھل العُنَّة من سلف 
الأمة وَخَلَفھا ان الإیمان قول وعمل.۰۰٠ء‏ إلی أن قال: فالحاصل أن الذي 
عليه أھل السُنَّة أو جمھورھم أن من صدق بقلبہ ونطق بلسانه بالتوحیدء لکن 
قصٌر في الأعمال کترك الصلاةۃ وشرب الخمر؛ لا یکون کافراً خارجا 
من الم یل ھو قاسق اتھی۔ 

(وھو قول وفعل) آراد بالفعل ما یعمُ فعل القلب والجوارح؛ ویمکن 
إرادة فعل الجوارح فقطء وعلی ھذا فترك التصدیق في الذکر لاتفاق العلماء 
علی اعتبارہ في اللایمان کذا في (اللامما وبسط الکلام علی ذلك في 
هامش االلامع)ء وفيه: وفي روایة الکشمیھني: اقول وعمل)ء وھو اللفظ 
الَوَازَكغن الات 


وذکر في افیض الباري!'' بھذا الکلام شروحاً أربعة: 


۔)٦٢۷‎ /۱( دلامع الدراری)‎ )۲( .)۲٦٦٦ /٦( اعمدہ القاريی)‎ )١( 


)۳( انظر: (مختصر شرح صحیح البخاري) للنووي (ص٤٥).‏ 
)٤١(‏ افیض الباري) (١/٥٦ء‏ ٤٥)۔.‏ 
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الأول : ما فھمه عامة أرباب التصانیف أُن الإیمان مرکب من القول والعمل 
فالمخل بھما کافرء والمخل بالتصدیق فقط منافق ء والمخل بالعمل فاسق . 

والثاني : أن الإیمان تصدیق یظھرہ اللسان والجوارح. وحاصلەه: أنه 
التصدیق المساعد بالقول والعمل؛ وحینئذ لا یکون الایمان إلا التصدیق 
فقطء ویبقی القول والعمل ساعداً ومساعداً بالإیمان لا جزء لەء فالتصدیق 
الذيی یخلو عن الإقرار والعمل کأنه لیس بتصدیق. 

والثالث : ان التصدیق منسحب علی القلب والجوارح؛ فتصدیغ القلب 
هو التصدیق الباطني المسمّی بالإیمانء وتصدیق الجوارح یسمّی عملا 
وأخلاقاًء فالشيء واحد من هناك إلی ھاھناء وتختلف الأسامي باختلاف 
المواطنء فالإیمان علی اللسان: قول؛ وعلی الجوارح: عمل. 

والرابع : ان الإیمان اسم للتصدیق الذي یعقبه القول والعمل؛ فینبغي 
أولاً أن یصدّق؛ ثم بْقَرْ ٹم یعملء فکان القول والعمل من مقتضیات 
الاإیمانء انتھی ملخصا. 

(ویزید وینقص) قال الشیخ العارف المحدث الگنگوھهي في (اللامع): 
وزیادة الإیمان فی الروایات والایات عندنا محمولة علی زیادة المؤمن بەء 
آہومان تن الاقاف ات تہ لام ام کی سط 
وبسط الکلام علی ذلك في ھامش االلامع)'''. وما آفادہ لیخ فَذ . 
من قوله: ا( مراتب الإیقان وکیفیات التصدیق) هو بعینه ما اختارہ السلف 
من الزیادة والنقصان . 

وأجاد الامام الربانيی المجدد للألف الثاني کلاماً أنیقاً في مکتوبانہ 
الشریفةء نوردہ بنصّه تبرکا بلفظەء قال: 

ادر زیادتي ونقصان إیمان علماء را اختلاف است: إمام اأعظم 
کوفی ظلللله می فرماید: الإیمان لا یزید ولا ینقص؛: وإمام شافعيی رحمہ اللہ 


.)۵۳۸/۱( (الامع الدراريی)‎ (١) 
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سبحانه مي فرماید کە: یزید وینقص؛ وشك نیست کە إیمان عبارة آز 
تصدیق ویقین قلبي است که زیادتي ونقصان را در آنجا گنجائش نیست: 
آنچه قبول زیادتي ونقصان کند داخل دائرہ ظن است نە یقین . 

غایة ما في الباب : إتیان أعمال صالحه انجلاء آن یقین مي فرماید 
وأعمال غیر صالحه آن یقین را مکدر مي سازدء پس زیادتي ونقصان باعتبار 
اکالق دن افعااہ 1ت شی تا یه ان تھوی تی نیعم سے ین وا 
منجلي وروشن یافتند زیادہ گفتند از ان یقیني کە آن انجلاء وروشني ندارد 
گوئیاە بعضے غیر منجلي یقین را یقین نە داشتندء هھمان بعض منجلي را 
یقین دانسته ناقص گمفتند وجمعے دیگر کە حدت نظر داشتند دیدند کە این 
زیادتيی ونقصان راجع ہصفات یقین است نە بنفقس یقین . 

لا جرم یقین را غیر زائد وناقص گفتندء مثل آنکه دو آئینہ برابر که در 
انجلاء ونورانیت وتفاوت دارندء شخصے بیند ائینه را که انجلاء زیادہ دارد 
وکیائتنگی ذرو سی است گرتدہ ک. اوت اوه زیادداست) آ3 اق ڈیکز کے آن 
انجلاء تگ۱م‪۳-۳مع"“0 تار وشتخغضے دیگر گوید کہ در اه است یی نظر 
شخص ثاني صائب است وبحقیقت شي نافذء ونظر شخص آول مقصور با 
ظاهھر است واز صفت بذات نرفته و٭ایرقع 2 الدِیَ ءَامَواً ینک وَلْننَ 7 
ايل مََكَبٍک٭ [المجادلة: .]١٢٤‏ 

ازین تحقیق کە این فقیر بإظھار ان موفق شدة اعتراضات مخالفان که 
بر عدم زیادتی ونقصان إیمان نمودہ اند زائل گشت٠‏ وایمان عامه مؤمنان در 
جمع وجوہ مثل إیمان أنبیاء -۔ علیھم الصلوات والتسلیمات ۔ نشدء زیرا کە 
إیمان أنبیاء علیھم الصلوات والتسلیمات کە تمام منجلي ونوراني است؛ 
ثمرات ونتائج بأضعاف زیادہ دارد أز إیمان عامه مؤمنان کە ظلمات 
وکدورات دارد علی تفاوت درجاتھمء وھمچنین إیمان آبو بکر رضي الله 
تعالی عنه کە در وزن زیادہ از إیمان امت است باعتبار انجلاء ونورانیت 
باید دانست وزیادتي را راجع ہصفات کامله باید ساخت نمي بیني کە أنبیاء 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري یی ۲٢‏ کتاب الإیمان 





الین السترات ال صا چا فاسش ھن آھالیت پر ای السام رر 
حقیقت وذات ھمه متحدء تفاضل باعتبار صفات کامله آمدہ است وآنکه 
صفات کاملەه نداردء گوئیان آزان نوع خارج استء وأز خواص وفضائل آن 
نوع محروم با وجود این تفغاوت در نعس إنسانیت زیادتی ونقصان راہ نمی 
باید ونمی توان گفت که إنسانیت قابل زیادتی ونقصان است؛ واله چل 
الملھم للصواب؛ انتھی ۔ 

(وقال تعالی) فی سورة الفتح : (لِندَاها لِيکَتا مم لِيكهِمٌ) .]٤[‏ 

(وقال تعالی) فی سورة الکھف : (موَزدکَھُمُ مُدی4) .]۱٢[‏ 


سے ہ 


(وقال تعالی) فی سورة مریم : (للوَیيَرِبدُ الہ الییرے اَمَتدَذا هُدمئػ) .]۷٦[‏ 





طيط صوصہے؟ مر مے_-سہ رگر 


(وقال تعالی) فی سورۃ محمد: (عوالتَ ھدوا زادہر مدی4) [۱۷]. 
(وقال تعالی) في سورة المدثر: (م٭لوزناد اليتَ ء موا ایك ك8) 06 
(وقال تعالی) فی سورة براءة: (لل تم ادن هزوہ یکنا 4) [٤٢۱]۔‏ 
(وقال تعالی) فی سورة آل عمران: (لفلفَأَحْدَوَهَم فَرَادهُم4) .]۱۷٢[‏ 
(وقال تعالی) فی سورة الأحزاب: (للوَمًا رَاسَعُمْ ال ما ك) .]٢٢(‏ 
(والحب في اش) لفظ حدیث رواہ أبو داود من حدیث أبي اکسا 
واستدل بە الإمام علی الزیادة والنقصان؛ لان الحب والبغض یتفاوتانء کذا 
فی (القسطلانی؛'''. 
(وکتب عمر بن عبد العزیز) شرع في الآثار بعد ذکر الاأیات 
والحدیث: (الی عدي بن عدي) الکنديء وھو تابعي؛ من آولاد الصحابة؛ 


)١(‏ قولەه: ( من حدیث أبي أمامة) کذا ذکرہ القسطلاني؛ وفي اسنن أبي داودہ 
(حج:9۹٥٥)‏ من حدیث أبي ذر. 
)٢(‏ ١(إرشاد‏ الساري) .)٦/۱(‏ 
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کان عامل عمر بن عبد العزیز علی الجزیرةء ولذا کتب إليەء کذا فيی هامش 
داللامع؛''. 

(ان اإیمان فرائض) أي: أعمالاً مفروضة. 

(وشرائع) أي : عقائد دینیة. اوحدوداً) أي: منھیات ممنوعة. 

(وسنناً) آئ مندوبات؛ کذا فی (الفتح) و(القسطلانی؛'''. 

وقال الشیخ المحدث الگنگوھهي في ٴاللامع)'': وظاھر أن الفرائض 
والشرائع لیست لنفس الإیمان؛ إذ هو اسم للتصدیق عند الکلء فلا معنی 
لکوت ذا فرائض إلا إذا ال فیة العمل ايضاء ونقل عید آت الایتان 
عمر ظللله هذا یکفر من أَخلٗ بشيء من الأعمالء کما هو اللازم من جعل 
الأعمال داخلةً في الإیمان لما فیه من مخالفة بینة للنصوص القطعیةء فلم 
یکن مرادہ الا دخولھا فی الایمان الکامل وھو عین مرادنا. 

(فقد استکمل الإیمان): استدل به اللإمام البخاري علی الزیادة والنقص؛ 
لا یقال: إنه لا یدل علی ذلك بل یدل علی خلافه إذ قال للژإیمان کذا 
وکذاء فجعلھا غیر الإیمان؛ لأنا نقول: إن آخر کلام افقد استکمل) یشعر 
إلیەء کذا في (القسطلاني). 

قلت: بل هو أصرح دلیل لمن قال: إن هذہ الأمور لاستکمال 
الإیمانء وبسط الکلام علی ذلك فی ھامش (اللامع٢ء‏ وفي آخرہ: قال 
الحافظ“': فالمراد أُنھا من المکملات؛ لآن الشارع أطلق علی مکملات 
الإیمان إیماناً. 

(فسابیّنھا لکم) أي : مفصّلة. 
)١(‏ ڈ(لامع الدراريی) (۱/ .)۵٥۹‏ 


.)۱٤۸ /۱( ففتح الباري) (۷/۱٦)ء (إرشاد الساري)‎ )٢( 
۔)٦۷/۱( ففتح الباري)‎ )٤( .)۵٥۹/۱( الامع الدراريی)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ٢‏ کتاب الإیمان 





قال:الشطلات “2۶ رلیں قی:ھذا'تآغیر الیان عن وقت الحا بل ]ذ 
لام سوہ ای اع تھے ارہ کاب سارک اناو ت2 
فی نصحھم وتنبیھھم علی المقصود وعَرْفھم أقسام الإیمان مجملاء وأنہ 
سیذکرھا مفصلاً إذا تفرغ لھاء فقد کان مشغولاً بالأھم. 

(وقال إبراھیم) علی نبینا وعليه السلام کما في سورة البقرة: ٭لاولکن 
امن لیک [البقرة: ]٦٦٢‏ ای یزداد 2811 

لا یقال: إن الشك ینافی الإیمان؛ لأن المراد ھاھنا لیس نفی الیقین 
بل سی لعین الیقینء فان المحقق بالمشاھدة آکد من اضق راولت 
أو یقال: إن السؤال لم یکن عن مجرد الإحیاء بل عن کیفیتەء کما یدل عليه 
لفظ (کیف)ء وھذا هو الذي مال إلیه صاحب لروح المعاني؛'''. 

وذکر النووي لە أجوبةء قال”': أظھرھا أنه أراد الطمأنینة بعلم کیفیة 
الإحیاء مشاھدةً بعد العلم بھا استدلالاء فإِن عِلمَ الاستدلال قد تتطرق إليه 
الشکوك في الجملةء بخلاف علم المعاینة فإنه ضروري؛ وھذا مذھب 
الأزھري وغیرہ. 

والثانيی: سأل زیادةۃ یقین وإن لم یکن الأول شکَاًء فسأل الترقي 
من علم الیقین إلی عین الیقینء فإن بین الجلمین تفاوتاًء قال سھل بن عبد اللہ 
التستري: سأل کشف غطاء العیان لیزداد بنور الیقینء وذکر وجھین آخرین . 

وقال ابن الھمام في انفساز ۱۶۷ 7 فی تأویله: لت سے 
إبراھیم ا حصول القطع بالإحیاء بطریق آخرء وھو البدیھي الذي بداہتہ 
سببٔ وقوع الإحساس بە وہذا تأویل حسن؛ وحاصلە: أنه لما قطع بالقدرةۃ 
علی الإحیاء اشتاق إلی مشاھدة کیفیة هذا الأمر العجیب الذي جزم بثبوته؛ 


.)٦٦/٢( ف روح المعانيی)‎ )٢( .)۱٤٤ /۱( فإرشاد الساري)‎ )١( 


(۳) شرح صحیح مسلم) .)٥٦٦٤ /١(‏ 
)٤(‏ انظر: (المسامرة بشرح المسایرۃ) (ص۳۷۵). 








۲ کتاب الإیمان ۳۲۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





کمن قطع بوجود دمشق وما فیھا من أَجنّة یانعةء وأنھار جاریةء فنارََنْه 
نفسّه في رؤیتھا نہ بمشاهدتھاء فإنھا لا تسکن وتطمئن حتی یحصل 
مُناھاء وکذا شأنھا فی کل مطلوب مع العلم بوجودہ فلیس تلك المنازعة 
والتطلب لیحصل القطع بوجود دمشقء إذ الفرض ثبوتە. 

قال الکمال ابن أبيی شریف+'٭: وھذا التأویل یشیر إلی أن المطلوب 
بقول السید إبراہیم لل: ہوللکن لِيمَہنَ کل ی4 [البقرۃ: ]٢٦٢‏ هو سکون قلبہ 
عن المنازعة إلی رؤیة الکیفیة المطلوب رؤیتھاء وھو الذي اقتصر عليه 
ابن عبد السلام في جواب السؤال؛ أو المطلوب سکونه بحصول متمثاہ 
من المشاھدة المحصّلة للعلم البدیھي بعد العلم النظري؛ انتھی . 

ولا یقال: کان المٹامسب للتیلتف آن یذکرھا فی :صیاق الآبات؛ لان 
ھاتيك دلالتھا علی الزیادۃ صریحة بخلاف ھذ قتای (القسطلاني)''' 
وکتب الشیخ قُدُس سرٌّہ في (اللامع)”': وإیرادھا في غیر الآّیات لنھا 
من کلام إبراھیم ظللا لا من أمرہ تعالیء وإن کان مذکوراً في القرآن علی 
سچل الحکا 

(وقال معاذ بن جبل) کتب الشیخ قُدُس سرُہ في (اللامع): کذلك [في] 
قول معاذء أيی: نزد الإیمان ساعة بالمذاکرۃء وکذلك قول ابن مسعودء فإن 
کلھا دلیل علی ما قصدہ المؤلف؛ ولا یضوّٗنا شیتاء فإن الزیادة فی الکیفیات 

(اجلس بنا نُوْمِنْ ساعة) أي : نزداد إیماناً. 

قال النووي'”'': أي نتذاکر الخیر وأحکام الآخرةء فإن ذلك إیمانء 


)١(‏ هو شیخ الإسلام أبو المعالي؛ کمال الدین محمد بن محمد المعروف 
بابن أبيی شریف؛ صاحب ا(المسامرة بشرح المسایرۃ6ء ولد ۸۲۲ھ وتوفي 
٦ھ.‏ انظر: (الأعلام؛ للزرکكلي .)٢٥/۷(‏ 

.)٤٤٥/٥( ؛الامع الدراريی؛‎ )۳( .)٦٤٤۹ /۱( (إرشاد الساري)‎ )٢( 

.)٦۷٤ص( انظر: (مختصر شرح صحیح البخاري) للنووي‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۲۹ ٢‏ کتاب الإیمان 





وا نات اف خ0 علق لمات ا0 اتا نا آوف فتَرة بات 
لأن العبد فيی ت7 الأمر یکون مؤمناًء ثم یجدد دائماء وتعقّبه الحافظ بأن 
ما نفاہ أولاً أثہعه آخرأٌ؛ لأن تجدید الإیمان [إیمان۵]ء کذا في 
(القسطلانی؛''۶. 

(وقال ابن مسعود) طرف من آثر رواہ الطبراني وتتمته : (والصبر نصف 
الایمان)ء ولفظ (نصف) صریح فی التجزئةء کذا فی (القسطلاني) . 

بت 0لا مد اق 70ن الصئنت آشاز لی کل الاٹر نکر 

قال العائظط ٢‏ عری: التب علی عالاش الاکفسار علی جا نل 
سارہ رعتف خائن اھر اف إذ نظ الست سی اتضرنگت 
وفی (الایمان) لأحمد من طریق عبد الله بن حکیم عن ابن مسعود أنه کان 
یقول: اللھم زدني إیماناً ویقیناً وفقھاء وإسنادہ صحیح؛ وھذا أصرح في 
المقصودء ولم یذکرہ المصنف لِمَا آشرت إليەء انتھی. 

(الیقین الإیمان کله) أَكُدَ بکلٌ لدلالٹھا علی التبعیض؛ کذا في 
(القسطلاني)ء قال الشیخ العارف المحدث الگنگوهي في (اللامع)'': إن 
الیقین کل الإیمانء ففيه استدلالان: توکید الإیمان بلفظ الکل؛ ولا یؤکد 
بالکل إلا ذو آجزاء وأبعاضء فلزم دخول الاعمال في الاإیمانء إذ لیس في 
نفس الإیمان أجزاءء وحمل الإیمان علی الیقین أو عکسە؛ ومراتب الیقین 
متفاوتەء فلزم کون الإیمان کذلكء انتھی . 

(قال ابن عمر) هو عبد الله وھو المعروف بھذہ الکنیة فی جملة آبناء 
عمر رضي الله تعالی عنهء معروف بشدۃ اتباعه لرسول اللہ کا حتی في 
الاداب . 


.)٥۸/١( انظر: (إرشاد الساري) (۱/ ٤٢۱)ء وافتح الباري)‎ )١( 
.)٢٤١١/٥( لامع الدراريی)‎ ١ )۳( .)٦۸/۱( افتح الباری)‎ (٢( 








٢ے‏ کتاب الإیمان ِ۳" الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(لا یبلغ العبد حقیقة التقوی) وفي الآثر إشارۃ إلی أن بعض المؤمنین 
بلغ گَنەَ 2 وبعضھم لم یبلغهء فثبتت الزیادۃ والنقصانء کذا في 
(القسطلانی)٭'' 

قال الشیخ في (اللامع)''': ١‏ حقیقة التقوی)ء فلزم ان یکون للتقوی -۔ 
وھو الإیمان ۔ مراتب بعضھا أولی بتسمیتھا اتقوی) من بعض٠‏ أي: وقد 
علم أن أدنی درجات التقوی الاتقاء عن الشركء وھو الإیمان نفسهء فکان 
اأعلی درجاته اأعلی درجاتهء انتھی ۔ 

وفی ھامشه: اف 7ھ 0849 بدل (التقوی) ) لفظ (الژیمان). 

(وقال مجاهد: ہے يَنَ الین . ..) إلخء أشار إلی آیة فی سورة 
ع ین یج ََ 2 ََ ہے ۔َ اَی 0 يك وما وضینا 


و 


قال صاحب (الجحما) 4 رو خطاب لأمة محمد 3 وقوله: 


مسہ 


رات اتا يك پچ فیه التفات من الغیبة إلی التکلم بنون العظمة لکمال 
الاعتناء بالإڑیحاء إليهء انتھی . 


وقال الشیخ في (اللامع)''': تفسیر مجاھد یقتضي اتحادھما مع ما علم 
من اختلاف بین الشرائع والأحکامء فعلم أن الدین واحد غیر أن فيه زیادة 
ونقصاناء ویدل عليه الروایة امثٹلی مثل من بنی داراہ*“ء فإن فیه تصریحاً 
بأنە قلٍ کتّل من الأدیان ما کان ناقصاء إلی آخر ما بسط فیه. 


.)٤٥٥ /١( ؛الامع الدراريی؛‎ )۲( .)۱٥٥ /۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )١( 

.)٥٥٥ /١( قالامع الدراريی)‎ )٤( .)٤٢ ء٤٥/٤٥( ا الجمل)‎ )۳( 

يلثم١‎ : من حدیث جابر مرفوعاً بلفظ‎ )۳٥٣٥٣ آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) (ح:‎ )٥( 
ومٹل الأنبیاء کرجل بنی داراً فأکملھا وأحسنھا إلا موضع لبنة.٠٠٥ إلخ؛‎ 
ومن حدیث أبي ھریرة بنحوہ (ح:٥۳٥۳)ء وفیه: (إلا موضع لبنة من زاویة‎ 
فجعل الناس یطوفون بە ویعجبون لە ویقولون: ھللا وضعت هنذہ اللبنة)ء قال:‎ 
اھأنا اللنة وأنا خاتم النبیین).‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ك۳۳ ٢‏ کتاب الإیمان 





وقال ابن الملقن فی (التوضیح): لا یظھر موافقة هذہ الاّیةء أي: 
المذکور فی قول مجاھد للترجمة؛ واحاب التمحلت:الکے مو لاتا۔ ا خید عقیٰ 
اوس اھر صصق ساتت (البخاری؛' '' بان في آخر الاّیة: ان أَقِیُ و ا الیک 
اتی فا 20اس 0ر لھا سناس کس فھر للامتن 
اأُحکام اللہ تعالیء فکل من کان في التصدیق وطاعة الأحکام اأعمل ا مان 
أکمل؛ فبھذا تحصل المطابقةء والل أعلم وسیأتی شيء مما یتعلق بە فی ذکر 
قول ابن عباس إن شاء اللہ وبسط شيء من الکلام عليه فی ھامش (اللامع). 

(یا محمد وإیاہ...) إلخْء أي: تسا خصّه بالذکر؛ لأنه أول من جاء 
بالتحریم والتحلیلء وأول من جاء بتحریم الأمھات والبنات والأخوات: 
کذا في (القسطلاني) لا یقال: إن ٢إیاہ)‏ تصحیف وقع في أصل البخاري؛ 
والصواب : وافھاض کما عند عبد بن حمید وابن اق وغیرھماء وکیف 
یرد محمد الضمیرَ لنوح وحدہ مع ان فی الأیة ذکر جماعة من الأنبیاء؟ 

لان ات بان :توخا رد في الایةء وبقیة الأنبیاء عطف عليهء وهم 
داخلون فیما وَصّی بە نوحا فی تفسیر مجاھدء فلیس بتصحیف بل صحیح؛ 
کذا فی (القسطلانيی۷"' 

قلت: ودعوی التصحیف للبٔلقیني والجواب للحافظء وغرض المصنف 

بذکرہ أنە جعل الأدیان کلھا دیناً 702 مع ما فیھا من زیادة ونقص؛ کذا 
داللامع۷'''. 

(وقال ابن عباس) في تفسیر قوله تعالی فی سورۃة المائدةۃٴ: طط 

جَلتا نک ایا الأمم هدْرمَدچ أی: شریعة فَوَيمَابًا أي: طریقاً 


8 
8 
٦ت‎ 
٠ 


.۲۲٢٤/۱( )١( 

(۲) ؛(إرشاد الساري) (۱/ .)۱٥٥‏ 

(۳) انظر: الامع الدراري) (۱/٥٤٤)ء‏ وافتح الباري) (۸/۱٦)۔‏ 
)٤(‏ في الأصل: ابراءةا وھو تحریف۔ 








٢ے‏ کتاب الإیمان ×پ۳پ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





َاضيتا فی الدین یمشون عليهء کذا فی (الجلالیی؛''۶. 


قال صاحب (الجمل)''': الشریعة والمٹھاج عبارة عن معنی واحد: 
والتکربر للتاكیك: والمراد بھعا الدیحءَ :وگال آخروثت: یھنا قرق لظیفت؛ 
وھو أن الشریعة التي أمر اللہ بھا عبادہء والمنھاج الطریق الواضح المؤدي 
إلی الشریعةء قال ابن عباس فی تفسپرھا: سٗنة وسبیلاء وقال قتادة: سبیلا 
رھ فان الات و رت نات َال علی عدم التباینء منھا قوله: موشرع 
لم ین الین ما دی يہ مْا ہہ إلی قولہ: ولا تمَرَقوا چ: ومنھا دالّة علی 
حصول التباین کما فی آیة: هللْکل جَعلنا نکم شِرِمَة وَيتهَاماچ [المائدۃ: ٤٤]ء‏ 
والجمع أن کل آیة تدل علی عدم التباینء فھي محمولة علی أصول الدین 
من الإیمان باللہ وملائکتہ وکتبە ورسلە والیوم الآخر فکل ذلك لم یختلفوا 
فیه الرسلء والایات الدالة علی التباین محمولة علی الفروعء انتھی. 

وفيی (الاامم؛''': ولا یبعد أن یقال: إن أثر ابن عباس ومجاھد في 
سے الاعم مس تھا سس ز اعت راحاضاات آ۵ کاعتا کر الات فا 
حاصله اتحاد الأدیان جملةء وفشّر ابن عباس الایة الثانیة بما حاصله: 
افتراق السنن والمناھج؛ ولیست إلا الشرائعء فلا یمکن الجمع بین الاآّیتین 
إلا بإھدار التفاوت في فروع الإیمانء وھي الاعمالء فعُلم أن الدین واحد 
غیر أنه ینقص حسب ما فيه من نقص لقلة الأعمال؛ ویزید حسب زیادة 
الأعمالء إلی آخر ما فيه. 

(وتاَزسٹٌ ایمانعم): ذکر فی هامش النسخة الھندیة قبل ذاك 
(باب)ء قال القسطلانی!: وقع ماش روایة أبيی ذر وغیرہ لفظ (باب) 
بالتنوینء وھو ثابت فی اأصل عليه خط الحافظ قطب الدین الحلبیء لکنە 
ساقط في روایة الانتق وابن عساکر: وأیدہ قول الکرمانيی: إنه ت علی 


)١(‏ (الجلالین) (ص١٤٦). )٢(‏ (الجمل) (۲/ ۲۳۳)۔. 
(۳) الامع الدراري) )٤( .)٥٥٥ ۸ ١(‏ فإرشاد الساري) .)۱٥١ /١(‏ 
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اصل مسموع [علی] الفربري؛ بحذفهء بل قال النووي: وقع في کثیر 
من النسخ ھنا (باب) وھو غلط فاحشء والصواب حذفه؛ لآنه لا تعلق لە 
ہما نحن فيهء ولآنه ترجم بقولہ لّل: ابني الإسلام) الحدیثء ولم یذکرہ 
قبل هذاء بل ذکرہ بعدہ ولیس مطابقا للترجمةء انتھی مختصرا. 

وقولہ: (طۂاذُسۓٌ4: إیمانکم) من قول ابن عباس یشیر بە إلی قولە 
تعالی في آخر الفرقان: ئل ما یسَبَڑا یک رق ولا دعاؤکم کہ [الفرقان: ۷۷]ء 
فسمًی الدعاء: إیماناء والدعاء عمل؛ فاحتج بە علی أن الإیمان عمل وعطفه 
علی ما قبله کعادته فی حذف أداة العطف في التفسیر حیث ینقل التفسیر. 

وفيی هامش النسخة الھندیة عن الکرمانی'"٭: فسّرہ ابن عباس فقال: 
المراد من الدعاء الإیمانء [فمعنی للإدعاءشہے: إیمانکم]ء یعني: تفسیرہ في 
الآیتین (أي: آیة 'لإشْرِمَة وَينھَامًاء وآیة هدعَازُسحمَ4)ء بدل علی أنە قابل 
للزیادة والنقصانء أو أنە سمّی الدعاء إیماناً والدعاء عمل؛ وقال ابن بطال: 
معنی قول ابن عباس فلزل تسپ الذي هو زیادة في إیمانکم؛ انتھی. 

(بني الإسلام علی خمس.۔.) إلخ : ولقائل ان یقول: مذا الحدیث 
لا یجدیکم شیئاً فيی دعواکم؛ بل الذي یثبت عنە مغایرة الإسلام للأعمال؛ 
لا ظای سر امت الف 

والجواب : أُن المغایرۃ تجوز أن تکون مغایرة وجود الکل لوجودات 
الأجزاء في أنفسھاء کذا في (اللامع!'''. 

اعلم أن المصنف استدل بھذا الباب علی أن الإیمان قول وعمل یزید 
وینقص؛ واستدلاله هذا مبنی علی أن الإسلام والإیمان والدین عندہ واحد 
قلنا: إن أخذ الأعمال فی الڑإیمان کالمکمل لە فلا إشکالء فإن الإیمان 
الکاملں ریت رض 7 یقال: إن المرکب هو الإسلام فإنه مجموع 
التصدیق والطاعات . 


.)٢٥١٥/١( (لامع الدراري)‎ ("٢( .)۷٦/٦١( (شرح الکرماني)‎ (١() 
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وأما الإیمان بمعنی تصدیق أمور مخصوصة کما یفیدہ حدیث جبرئیل 
الاتی فھو أمر بسیطء قال شیخ الھند فی (تراجمه): والثابت من الحدیث هو 
کون الأعمال جزءاً للاٍإسلام لا جزءاً للاٍإیمانء والثابت هو الزیادة والنقصان 
فی الإسلام لا في الإیمانء ولا خلاف في ذلك بین أھل السَّنَةَ والجماعة. 


قال القاري في الم رقاق)''۷: قوله: ابنی الإسلاماء هو اسم للشریعة 
دون الإیمانء وقد یطلق علی الإذعان بالقلب والاستسلام بجمیع القوی 
والجوارح في جمیع الاأحوال؛ وھو الذي أمر بهە إبراهھیم عليه الصلاۃ 
والسلام حیث قال لہ ربہُہ: فللَمْل وھذا أخص من الأول: والمراد بہ 
الإسلام الکامل؛ لان حقیقته مبنیة علی الشھادتین فقطء وإنما اقتصر علی 
بیان رکانە مع إیماء إلی بقیة شعب إیمانهء انتھی. 

قال شیخ الھند في اتراجمه4: ئم إن المصنف آشار إلی الرد علی 
اکہساتی اتی اواب کان اظطماہ رت کے مھا گل الات 
والمعتزلةء فإن ھذین الفریقین ھما اللذان سلکا مسلك الافراط والتفریط 
وبالغا فی مخالفة أھل الحقء فأبطل المصنف ما ذھبا إليه بالوحی المتلو 
رس اوت تق الرتعلی الہ سد اتا اصتح کھن ود 
باب الأعمال لا حاجة إِلیھا بل هي من باب الفضولء وإما لان قولھم پباین 
المقصد الذي آرادہ المؤلف بباب بدء الوحيء انتھی. 


٣(‏ ۔ باب أمور الإیمان) 


ذکر فی (التقریر؟: لیس المقصود ھو إثبات جزئیة الأعمال آو قبول 
الإیمان زیادةۃ ونقصاناء فإن البحث قد انبرمء وإنما المقصود ھاھنا تفسیر 
مز عتضیات الابنات رآلازہ باعل آق ال لس س شاف الافدل 
بھا انتھی . 


۔)۱۳٣‎ /١( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
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وفي تقریر مولانا حسین علي الپنجابي عن الشیخ الگنگوهي فُدُس 
سرُہ: أورد ھذا الباب لدفع وھم أن الأجزاء هو الخمس فقط؛ وقال: 
الإیمان عندھم کلّي مشکك؛ ومذہ الأبواب کلھا تدل علی زیادة الإیمان 
ولا یضرناء انتھی. 

وأجمل حضرۃ شیخ الھند الکلام علی الاأبواب کلھا في تراجمه فقال 
ما تعریبه: ثم یلاحظ أن المؤلف رحمه الل تعالی جعل في تراجم الأبواب 
الاتیة العمل من الإیمان في بعضھاء ومن الإسلام فی آخری؛ ومن الدین 
في البعض الآخر؛ وأتی بالایات والأحادیث والآثار في تأبید مدعاہ ثم إِنه 
فی بعضھا یأتی فی الترجمة بإحدی هذہ الألفاظ ویکون فی الحدیث لفظ 
آ 0 

فمثلاً ذکر الإسلام في ترجمته؛ والمذکور في الحدیث الإیمان: 
او الدینء أو عکسەہء فھذہ الأمور کلھا لا إشکال فیھا البتةء فالظاھر أن 
غرض المؤلف رحمه اللہ تعالی بیان مسلك السلف الاأکابر فی هذا الباب 
کما صرّح بە العلامة السندھي وغیرہء فأظھر المؤلف تِلله ان السلف کانوا 
یتوسعون في إطلاق اجزاء الإیمان علی الأعمال؛ وأن بین الإسلام والإیمان 
والدین ارتباطاً وثیقاً بحیث أن یصح أن یسمٌی أجزاء أحدھا بأجزاء الآخر 
فحصل بذلك الرد التامُ علی رأي المرجئة. 

ٹم تظھر إشارة لطیفة إلی آنه ینبغي لنا أن نتبع السلف في ھذا الأمر 
ولا حاجة إلی التعمق فی المباحث الکلامیة التی أوجدھا المتاخرون: وإن 
تا نام کات اھ اقاتہ وو ات قوف تسرما سس 
المسائل الاعتقادیة آنە پرد علیٰ اھل:الأمواء-صراعة وأحیاناً إشارةء واما 
ُھل الحق فإن المؤلف یشیر إلیھم بخفاء واحتیاط بلیغء ولا یتنبه لە إلا 
بالخوض الصحیح؛ ویظھر ذلك في کتاب الرد علی الجھمیة علی وجهە 
الکمالء انتھی مختصرا. 

وعامة الشوٗاح حملوا هذہ الابواب کلھا إلی ترکیب الإیمان وکونە ذا 
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أجزاءء فاختلفوا في هذہ الأبواب کلھا الاتیة علی أربعة أقوال: 

الأول: ما قالته الشرٌاح: إن المقصود من مذہ الأبواب کلھا 
الاستدلال علی زیادة الإیمان بنفسهء وکون الإیمان مرکبا. 

والثاني: قول الشیخ في (اللامع'''' إذ قال: إن البحث في ذلك قد 
انبرم؛ ومقصود ھذہ الأبواب تفصیل بعض مقتضیات الإیمان والآثار. 

والثالثٹ: مقتضی کلام شیخ الھند أن المقصود من هذہ الأبواب الرد 
و مد ات ٤‏ کما تقدم فی کلامہ کہ مفصلاً۔ 

والرابع : أُن المقصود أُن لفظ الخمس في حدیث : ا(بني الإسلام علی 
خمس) لیس للحصر؛ وإنما بسط المصنف فی الرد علی المرجئة؛ لأن 
مسلکھم یبطل الأعمال کلھاء بخلاف مسلك الخوارج فإن مسلکھم یشدّد 
فی أمر الأعمال. 

(وقول اللہ کن : فلَیْس الک [البٹرۃ: ۱۷۷]) إلخء قال القسطلانی”' 
والاأیة جامعة للکمالات الانسانیة بأسرھاء فإنھا بکٹرتھا منحصرة فی ثلائة: 
صحة الاعتقادء وحسن المعاشرة؛ وتھذیب النفس؛ واليه أشار النبی 27 
بقوله: (من عمل بھذہ الاأیة فقد استکمل الإیمان)ء وھذا وجه استدلال 
المؤلف بھذہ الایةء وفيی حدیث آبي ذر بسند صحیح آنە سال النبي قل عن 
الڑیمانء فتلا هذہ الایةء انتھی. 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''': فلَيْس ار أي: الإیمان؛ لأنه أعلی 
البرء وکذلك في قولہ: للوَلَكنٌ ار مَنْ ءَامَ٭ [البقرة: ۱۷۷]ء وأنت تعلم 
ما فیەء فإن العطف یقتضي المغایرة کما هو أصلە إلا بدلیل یقوم علی 
خلافهہء فکان المعطوف علی الإیمان مغایراً لە لا داخلاً فیە إلا أن یقال: 
جعل الإیمان نوعین: کاملاً: وَعَبّر عنه بالبرء وھو الإیمان وما عطف عليه؛ 


۔)٥٥١/۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٤٤۹/۱( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٤٤۸ /۱( الامع الدراريی)‎ )۳( 
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اصا2 وغی مس رالافات الکا رات قارع نا ظا رلا یگ 
اُحد. 
قد فُم المقْنَپ٭) أي : فاز. 

وهذہ آیة أآخری استدل بھا الإمام علی مرامه وھو أمور الإیمان: 
وساق الکرماني”' الایة إلی قول: طول ہُر عیى صَلوَنم نپ 
[المؤمنون: ۹] وقال: فعُلم منھا أن الإیمان الذي به الفلاح والنجاة الإیمان 
الذي فيه مذہ الأعمال المذکورة؛ قال ابن بطال: التصدیق أول منازل 
الإایمانء والاستکمال إنما هو بھذہ الأمورء وأراد البخاري الاستکمال: 
ولھذا بوّب آبوابه عليه فقال: (باب آمور الاإیمان) و(باب الجھاداء واباب 
الصلاةۃ من الاإیمان) انتھی . 


وقال في (الفتح)''': ویحتمل أن یکون ساقه تفسیراً لقوله: لم 
لنیچ تقدیرہ: المتقون ھم الموصوفون بقولہ: ف لق اچ وفي روایة 
الأصیلي: ٢وقد‏ أفلح) باإثبات الواوء وفي روایة ابن عساکر: ا وقوله: ٭قَد 
لچ٢‏ وفیھما رد لما قاله في (الفتح) من احتمال التفسیرء انتھی ما في 
(القسطلانی)'''. 

(الإیمان بضع) أَي : کماله وآثرہء وآما نفسە فغیر منقسم؛ کذا في 
داللامم؛'۶'. 

وابضع) قال القسطلاني'': بکسر الموحدة وقد تفتحء هو خاص 
بالعشرات إلی التسعین؛ فلا یقال: بضع ومائة ولا بضع وألف؛ وفي 
(القاموس): هو ما بین الثلاث إلی التسع؛ والبسط في ذلك في هامش 
(اللامع)ء وفیه: (بضع) بدون الھاء فيی بعض الأصول؛ وفي آکٹرھا بالھاء 


.)٥٥/١( ففتح الباري)‎  )۲( .)۸۱/۱( شرح الکرمانی)‎ )١( 


.)٢٤٦٥١ /۱( قالامع الدراری)‎ )٤( .)۱٥٥/١( (إرشاد الساری)‎ )٣( 
ٍ إر رو ات‎ 


.)۱٥١/١( فإرشاد الساري)‎ )٥( 
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بضعة ومعناھما القطعة واستعملا فيه العدد وبسط فيه الا ختلاف فی 
ستین وسبعین : و حچعغ بأنه عليه الصلاة والسلام أعلم أولا علی بضع وستین 
ثم أخبر بزیادة عشرۃء وِعَدٌھا بعضھم بطریق الاجتھادء وللبیھقی وعبد الجلیل 
کتاب الشعب؛ انتھی . 


ومطابقة حدیث الباب للترجمة ظاھرة وھذہ الأعمال التی آشان إلبھا 
فی الحدیث ھی عند المصنف من اأجزاء الإیمان. 


وأما من قال: إن أصل الإیمان هو التصدیق فیقول: إنہ لا هب 
الإیمان مع الأعمال بالدوحة التي لھا أغصان وفروع وساق وأصل؛ 
فالتصدیق کالأصل؛ والساق والأعمال کالأغصانء والفروع منشعبة عنه؛ 
وکأن الأعمال آثار الإیمانء آأو یقال: إن الأعمال مظاھر الایمانء فإن 
إیمان الرجل إنما یعرف بھذہ الأعمال؛ فھي دلائل عليهء وکأنە أطلق 
عليه أُنھا من شعب الإیمان من جھة أن آثار الشيء یطلق علیھا اسم 
ذلك الشيء؛ کالشمس یطلق علی الجرم وعلی الضوءء والل تعالی 
اأعلم . 

قال الشاہ ولي اللہ رحمہ اللہ تعالی فی (حجۃة ال البالغةا”'': وللاِیمان 
کپ قرف رسف کعگل العمجرہ نا0 نتر جک رالاغضافیرلاررال 
والثمار والأآزھار جمیعاً: إِنھا شجرةء فإذا قطع أغصاّھاء وحبظط أوراُھاء 
خرف لمارما اقیل: شجرۃ ناقضةء فإذا قلعت الذَوحةُ بطل الأاصل:: إلی 
رن بسطه . 


والحاصل: أن هذہ الأعمال مکملة للاٍیمانء قال التیمی : المراد 
من الحدیث من وجدت فيه ھذہ الخصال فھو مؤمن علی سبیل الکمال؛ ثم 
إیمان کل واحد بقدر وجود ھذہ الخصال فيهء انتھی . 


۔)٢٥٥٥۳‎ /۱( (حجة ال البالغة؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۳۹ ٢‏ کتاب الڑإیمان 


٤(‏ ۔ باب المسلم من سلم...) إلخ 

ترجم بکتاب الاإیمان وذکر فیه الإسلام والدین إشارة إلی أن المعتبر 
فی الشرع ھو اللایمان مع الاسلام وھو الین فکل واحد من هھذہ الٹلائةۓف 
أي: الإیمان والإسلام والدین متلازم بالآخر عند الشرعء ولذا ذکر أُحدھا 
موضع الآخرء وقد تقدم ذلك المعنی فی کلام شیخ الھند مفصلاً۔ 

(من لسانه) ولم یذکر من کلامه لیدخل من أخرج لسانه استھزاءَ 
لاہ ولْدمۃ علی الد لان إبذاے اکر 

کذا فی (القسطلاني''''. 

قلت: ومذا أحد الأحادیث الخمسة المختارۃ للاٍمام أبی حنیفة 
رحمه اللہ تعالی کما تقدم فی حدیث: ١إنما‏ الأعمال بالنیات) مفصلاً ۔ 

(ویدہ) خصٌه بالذکر مع أن الفعل قد یحصل بغیرہ؛ لآن سلطنة 
الأفعال إنما تظھر بھاء کذا فی (القسطلانی). 

(والمھاجر...) إِلخء قال ذلك ل ٹلا یتکل المھاجرون علی مجرّد انتقال 
المکانء أو تطییباً لقلوب من لم یھاجرء کذا في (القسطلاني) واالکرماني) 
وغیرھما'''ء والتطابق ظاھر علی الوجوہ الأربعة المتقدمة من الشرٌّاح باعتبار 
ان عمل اللسان والید داخل في الإسلامء وکذا علی رأي الشیخ فَدُس سرّہ 
ان هذہ الأمور تفصیل لمقتضیات الإیمان والآثار وعلی رأي شیخ الھند: 
ُن المقصود منە الرد علی المرجئةء والرابع أُن المقصود التنبيه علی أن لفظ 
(خمس) لیس للحصر. 


(قال ابو معاویة) مرادہ ظاھرں وھو تصریح سماع عامر بن عبد اللہ 





.)۱٥۹/۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )١( 
انظر: افتح الباري) (٥۸٤٤)ء واشرح الکرماني) (۸۹/۱)ء و!إرشاد الساري)‎ )۲( 
۔)۱٥۹/۱(‎ 
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وأما غرض متابعة عبد الأعلی فالتنبيه علی ان عبد الل الذي أبھم فيه هو 
ابن عمرو کما في الروایة السابقة. 

وفي هامش (اللامع)''' عن مولانا محمد حسن المكکي عن تقریر 
شیخە الگنگوھي قُدُس سوّہ: لما کان الشعبي تابعیاً صغیراً فکان یختفی علی 
بعض الناس أنه سمع من عبد اللہ فیکون الحدیث متصلاً أم لا فیکون 
منقطعاًء وکان ذلك الاختفاء علیھم حقیقةء أو خاف البخاري تَلله علیھم 
فألبت السماع لدفع توھم الانقطاعء وکذلك أشار إلی ان الشعبي وعامرأً 
واحدء وکذلك عادة البخاري کل أنە إذا روی معنعنا وخاف فيه اختفاء 
السماع علی الناس؛ أو ذکر فیه مدلساً یثبت السماع بقدر الإمکانء وقوله: 
(قال عبد الأعلی) أوردہ لمجرد التقویةء انتھی . 

وما آفادہ الشیخ قُدُس سرٗہ من أنه تابعيی صغیر مبني علی أن الصغر 
والکبر من الامور الإضافیةء وعن الحافظ في الطبقة الثالثة عن التابعین وهھي 
اعت اس ۱ ۱ 


(ہ ۔ باب أي الإسلام أفضل) 

وشْرْظٌ (أئ) أن تدخل علی متعددء وھو ھاھنا مقدر بذويی؛ 
اُصحاب الاإسلام أفضل؛ وفي الحدیث عند مسلم: ٢‏ أيٗ المسلمین أفضل)؛ 
کذا في (القسطلاني؛'''. 

وقال النووی””: أجاب النبی قلٍ فی الحدیث الأول بغیر ما أجاب بە 
فی الیت الات فا العلَاء کان الخزانات فی وقتینء فأأجاب فی کل 
ربھاعا جوا ای کر سام آج او افسی انتھی . ۱ 

قالالساف 2 اذاکت آنصیض سال انل السیلت 


.)٦٦٦١ /١( إرشاد الساري)‎ ١ )٢( .)٥٥٥ /۱( ا لامع الدراري)‎ )١( 


(۳) انظر: (شرح صحیح مسلم) (۲۸۱/۱). 
)٤(‏ افتح الباريی) .)٤٥/٥(‏ 
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بالإاسلام أفضل من بعض؛ حصل مراد المصنف بقبول الزیادة والنقصان: 
فتظھر مناسبة هذا الحدیث والذي قبله لما قبلھما من تعدد أمور الإیمانء إذ 
الإیمان والإسلام عندہ مترادفانء والل أعلم . 
(٦۔‏ باب إطعام الطعام) 

أي: من شعب الإسلامء وفي بعض النسخ بدل (من الإسلام) (من 
انان ۴۳۲: 

قال:العافظ لہا تل لصف عخلی ”راہ الاننات ضا2 
بحلدیث التب تتبع ما ورد فی القرآن والسُنن الصحیحة من بیانھاء فأوردہ 
فی ھذہ الأبواب تصریحاً وتلویحاًء انتھی . 

تل رآ اکا ول بل ؛ رَََلَس الم الام الکرت: 

(۷۔ باب من الإیمان) 

ویرد عليه قول سلیمان ٹلا : علاتِ اَغْیز پی وَعبّ لی مُلگا لا لی رہ 
الایة [إص: ٥۵ء‏ 

ویظھر الجواب بما بسطه صاحب ە(الجمل)''ء وفي آخرہ عن 
الشھاب: لیس طلبه للمفاخرة بأمور الدنیا الفانیةء وإنما کان هو من بیت 
نبوۃ ومّلك وکان فی زمن الجبارین وتفاخرهم بالملك؛ ومعجزة کل نبيی 
ما اشٹْھر فی عصرہء کما غلب في عھد الکلیم السحرٌ فجاءھم ہما یتلقف 
بما آتوا بەء وفي عھد نبینا پل الفصاحة؛ فأتاھم بکلام لم یقدروا علی 
آقوں سورا مت لس ارد نتر مد وت و کو ا کال 
عورف الا می اج للع کرات عااستجئی'اتلق ود سااغال ھی 


.)٤٥/۱٥( شرح الکرمانيی) (۹۱/۱). (۲) تح الباريی)‎ )١( 
.)٥٦۷٥۷٤ /۳( انفسیر الجمل)‎ )۳( 
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قد او ھی رض او رھ اھکس لا اس سی وی 
حیاتيیء کما فعل الشیطان الذي یں غام رکا ا کی ال 
علم أنە لا یقوم غیرہ مقامه بمصالح ذلك المُلك واقتعضت 2 تعالی 
تخصیصه بە فألھمه سؤاله؛ فلا یرد کیف قال سلیمان ذلك مع أنه یشبه 
الحسد والبخل بنعم اللہ تعالٰی علی عبیدہ بما لا یضر سلیمانء انتھی. 

قلت: وقد أخرج أبو داود''' فی (کتاب اللباس) عن أبي هریرة: (أن 
رجلاً آتی النبی پل وکان رجلاً جمیلاًء قال: یا رسول اللہ! إنی رجل خُبّبَ 
إلی لصف واحطیث تا تَرآقَء سضیٰ سپ 07 احد ۔ إما 
قال: بشراك نعلي؛ وإما قال: بشسع نعلي ۔ أفمن الکبر ذلك؟ قال: لا 
ولکن الکبر من بَطِرَ الحقّء وعَوط الناس). 

او یقال: إن مورد الحدیث ھم المؤمنون: وقصد بالحدیث التوجیه 
إلی اختیار طریق الألفةء وذلك إنما یحصل إذا کان فی القلب أن الرجل 
یساویه فی الاستحقاقء وأما إذا تنافس الناس فی مسا الفواضل آأدی 
ذلك ان السا والتباغعض اکا ر اراس اتھاتد ااہالڈ 
اُحدء فطلبهہ هذہ المرتبة العلیّة لا یکون سہب المنافسة المنافرۃ. 

(عن حسین) عطف علی شعبة؛ کأنە قال: عن شعبة وحسین کلاھما 
عن قتادةء وأفردھما تبعاً لشیخەء کذا فی (القسطلانی؛'''. 

قلت: أو لآن الأول مُعَنْعَنٌ والثاني بالتحدیث: لکن لم یکن علی 
ھذا الذکر عن نس في الأول فائدةء لکن الإمام البخاري لا یبالي بأمثال 
ذلكء وھذا من وظائف مسلم وأبي داود. 

(لا یؤمن أحدکم..) إلخء مذا أأیضاً من الأحادیث الأربعة المنتخبة 
لأبيی داود تبعاً للاٍمام الأعظم أبي حنیفة النعمان رحمه اللہ تعالی کما تقدم 
فی حدیث : (إنما الأعمال بالنیات). 


.)۲٦٦٢ /۱( اف إرشاد الساري)‎ )۲( .)٥٦٥٤ (سنن آئ داود) (ح:‎ )١( 
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قال القسطلانی: رواةۃ حدیث الباب کلھم بصریونء ؛[إسناد] الحدیث 
السابق مصریونء والذي قبله کوفیون فوقع التسلسل في الأبواب الثلائة علی 
الولاء. 


(۸ ۔ باب حب الرسول من الإیمان...) إلخ 

عامة الشوٗاح علی ان المحبة ھنا عقلیةء ولکن والدي نوّر اللہ مرقدہ 
کان یقول: إن المحبة تعم العقلیة والطبعیة کلیھماء ولکن المحبة الطبعیة 
تسترھا العوارض آحیانا وتظھر عند التزاحم؛ ومثال ذلك: رجل یکون لە 
ولد یحبه خُبّاَ جمّاء ولا یغفل عنە ساعةء ولکنە لو وضع مذا الطمَل 
الحبیب فَدَمَه علی القرآن الکریم فماذا سیکون؟ إن الوالد سیرمي بابنه بعیداً 
ویضطرب لما حدث؛ ھکذا لو أساء حبیب احدٍ فی ذات الرسول لَل فلا 
یمکن لمسلم أن یتحمّل ذلك مھما بلغت محبة الحبیب . 

وقد أخرج أبو داود والنسائی''' عن ابن عباس: ٥‏ أن أعمی کانت لەه 
آم ولد تشتم النبي قلُ وتقع فیەء فینھاھا فلا تنتھيیء ویزجرھا فلا تنزجر؛ 
قال: فلما کانت ذات لیلة جعلت تقع في النبي لق وتشتمہ؛ فأخذ المعُول 
فوضعه في بطنھاء واتکاً دی مت فوقع بین رجلیھا طفلء فلطخت 
ما هنالك بالدم؛ فلما آصبح ذکِر ذلك للنبي ُء فجمع الناس فقال: 
اأنشد الله رجلاً فعل ما فعلء لي عليه حق إلا قامء فقام الأعمی یتخظی 
الناسٌ وھو یتزلزل حتی قعد بین یدي النبي قَُ فقال: یا رسول اللہ! آنا 
صاحبھاء کانت تشتمك وتقع فیيك فأنھاھا فلا تنتھي: وأزجرھا فلا تنزجر 
ولي منھا ابنان مثل اللؤلؤتینء وکانت بي رفیقةء فلما کان البارحة جعلت 
تشتمك وتقع فيك فأخذت المعُوّل فوضعته في بطنھاء واتکأت علیھا حتی 
قتلتھاء فقال النبي لل: ألا اشھڈوا أَنْ دمھا مدرا. 

ومما ینبغي التنبيه عليه ما في (الآرواح اتادتا راف بر مظتض ا 


.)٥٥٤٤ سنن أبي داودہ (ح : ٤٤۳٦)ء واسنن النسائي) (ح:‎ )١( 
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من ذکر المفاضلة ہین الحب العقلي والیحب العشقي ففضل مولانا محمد 
إسماعیل الشھید رحمه اللہ تعالی في کتابه (الصراط المستقیم) الحب العقلي 
علی الحب العشقی؛ لآأن الحب العشقی یضمحل بعد وصال المحبوب؛ 
بخلاف العقلي فإنه باقی لبقائەء وعکسە سید ھذہ الطائفة مولانا الحاج 
اناد افھَالناف الکی اتژر اھ مات سشنلا بات“ الس العتالی متا 
لتناھی العقلء ولذا قال علی ظ4 : لو کشف الغطاء عا ازددت یقیناء وإتما 
المحبوب وصفاته . 

وقال العارف المحدث الگنگوھی : کلا الکلامین حسنان جیدانء إلا 
أن الحب العشقي مع کونە معموراً بالفضائل لا ینتظم معه الأمر؛ ولذا 
لا تبقی رعایة الحدود الشرعیة معهء ولذلك أختار الحب العقلي ما دام 
یحتاج إلی الأعمال؛ وأما في وقت الوفاةۃ فاختاروا حب غلبة الحب 
العشقی؛ انتھی . 

(من والدہ...) إلخء قذّمه للأکثریة؛ لان کل أحد لە والد من غیر 
عکس؛: أو نظراً إلی جانب التعظیمء أو لسبقه في الزمانء وعند النسائي 
بتقدیم الولد لمزید الشفقةء کذا في (القسطلاني؛ واالفتح)'''ء وفي 
(التراجم) للشاہ ولي اللہ المحدث الدھلوي: قَدُم الوالد للآکثریةء آو لأنہ ل 
فی حکم الوالد انتھی. 

قال النووي'”': ذکر ابن بطال وغیرہ أن المحبة ثلائثة أقسام: محبة 
استحسان واستلذاذ؛ کمحبة سائر الناس؛ فجمع النبي لَ في هذہ الألفاظ 
اُصناف المحبةء انتھی . 


.)٦٦٦١ /۱( انظر: افتح الباريی) (۵۸/۱)ء ودإرشاد الساري)‎ )١( 
شرح تراجم اأُبواب البخاريی) (ص۲۸).‎ (٢( 
(شرح صحیح مسلم؛ (۲۹/۱)۔‎ (۳( 
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۰ 2 ہ(١١)۔‏ عرۂ ۰ ۱ ۱ ۰ 
اللفظ عامِ وما ڈکر لسن ان المخصصات: وحینئذ فلا یخرجء وقد وفع 
التنصیص بذکر النفس في حدیث عبد اللہ بن هشام الاتي إن شاء اللہ تعالی: 
کہ 

قال او کر قال القاضي عیاض : ومن .۰ھ سنہ 
والذْبٌُ عن شریعتەء وتمنی حضور حیاتہء فیبذل ماله ونفسه دونەء انتھی. 


(۹۔ باب حلاوۃ الإیمان) 

تال السکطائی نی آکر الا الال "7 راگ الو لت سی کا 
اوھ سا رالہاسی جات اوساما سان 
ذلق تعال ات کلارت ال ا( رقال امفتاضر اتا ا8انت 
من ثمراتەء فھي أصل زائد عليهء انتھی. 

وفي (تراجم شیخ اعت لئ سا اتطاو متا ظااح تن الاأات 
لا یحتاج إلی طاعة؛ ولا تضرہ معصیة؛ فعقد المصنف اباب حلاوة 
الایمان) و(باب علامة الإیمان حب الآنصاراء وذکر فی الأول حدیث: 
(ُلاث من کن فيه وجد حلاوۃ الإیمان)ء وفی الثانی حدیث: 0ایة الایمان 
حب الأنصارء وایة النفاق بغض الأنصارا ناد بذلك احتیاج الإیمان 
لی الحسات :وا سضرازہبالسعات: اتھی 

(وجد حلاوۃ الإیمان) وھذا الوجدان حسّي أو معنوي؛ وعلی الثاني 
فھو علی سبیل المجاز؛ وفیه تلمیح إلی قضیة المریض والصحیح؛ لان 
المریض الصفراوي یجد طعم العسل مُرْاَء والصحیح یذوق حلاوته علی 


.)۲۹۱/۱( شرح صحیح مسلم)‎ )٢( .)٦٦٤١/١( فإرشاد الساري)‎ )١( 
. ٦٦١ /۱( ف(إرشاد الساري)‎ )۳( 
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ناس ملین رکلنتا کرت السا متا تا اک جو تھرھر لان کات 
فو اک تار من أوضح ما یْقُوي استدلال المصنف علی الزیادة 
والنقصانء انتھی من دالنتم؛''۶. 

وفيی ا(تراجم مسند الھند) الشاہ ولي اللہ الدھلوي: ان حلاوۃ الإیمان 
استلذاذ الطاعات؛ وتحمّل المشاق في الدین'''. 

وقال السندي فی حاشیة التجا قش 7 قوله: احلاوة الإیمانا أي: 
انشراح الصدر بەء ولذة في القلب لە تشبه لذة الشيء إلی حصول في الفم 
رق الحلار2ةالسر ریالعلا لام انَلتة ا ئی: التب فلت العلاوة 
العقال رسات ضیا سی جم با اقاق ارات سال 
بە من شرحخ الله صدرہ للاٍسلامء اللھم ارزقناھا مع الدوام علیھاء انتھی. 

اللّھم ارزقناھا مع الدوام علیھا ۔ 

١١(‏ ۔ باب علامة الإیمان حب الأنصار) 

زالسبت 28 یکن سھه فمفسب ال0 اَی 'اتظالتای ای 
ك2 الئی الا متا آنیا سدقلا حضہ اق مد جا ارک 
مقصودہ 7 ان الأعمال داخلة في ہے الایمان؟ وجوابە: ان المستفاد 
منھا کون مجرد التصدیق بالقلب لا یکفي حتی تنصب عليه علامة 
من الأعمال الظاھرة التيی هي مؤازرة الأنصار حرائنت او : 

قلت: ولا یخفی أن السؤال أقوی من الجواب؛ فإن الحدیث لم 
یتعرض عن کون التصدیق کافیاً و غیر کافيٍ قال شیخ الإسلام زکریا 
الأنصاري في اتحفة الباري''“: ولا یقتضي الحدیث أُن من لم یحبھم 


.)٦٦ /۱( (فتح الباريی)‎ (١) 

(۲) اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۲۸). 

(۳) ل(سنن النسائي) )٤( .)۹٤/۸(‏ ؛(إرشاد الساري) (۱/ ۷٦٦)۔‏ 
)٥(‏ اتحفة الباريی) (۳۹/۱)۔ 
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أنصار رسول اللہ قٌَُ یکون منافقاء انتھی . 

رتعقے یان علائة القیء یکرت کارچجا عی عتیق 

قال القسطلاني: وإنما خصُوا بھذہ المنقبة العظیمة لما فازوا بە 
من نصرہ عليه الصلاةۃ والسلام والسعي في إظھارہ وإیوائه وإ(صحایهہ؛ 
ومؤاساتھم بانفسھم واموالھمء وقیامھم یحم حق القیام مع معاداتھم جمیع 
من وَجدٌ من قبائل العرب والعجم: فمن ئمٌ کان حبھم علامة الإیمان 
وبغضھم علامة النفاق مجازاةً لھم علی عملھم؛ والجزاء من جنس العمل؛ 
اتی 

١١(‏ ۔ باب) 

بلا ترجمةء وھذا أول باب وُجد بغیر ترجمةء وقد تقدم في الأصول 
ان مثل ھذا الباب یکون لمعانِ کثیرۃء منھا: ما تقدم في الأصل السابع بدل 
حاء التحویل؛ وھذا خاص بباب واحد کما تقدم فی موضعه. 

والثانی : وھو الأصل العشرون: کالفصل للباب السابقء وھذا اأصل 
مَظرد وشائع کثیر الوقوع . 

والثالث : [وهو] الأصل الخامس والعشرون: تشحیذاً للأذھان لیترجم 
عليه بترجمة نفیسة مناسبة لشأن البخاري. 

والرابع : وھو الأصل السادس والعشرون: سیت وت کیا تَا 
وھذان اخترعھما شیخ الھند . 

والخامس: وھو الأصل السابع والثلاثون: تنبیهاً علی تعدد طرق 
الحدیث کما قاله الشرّاح . 

والسادس: وھو الأصل السابع والخمسون: رجوع إلی الأصل؛ 
والمعروف علی الالسنة أن الآکثر فی مثل ھذا الباب یکون لە تعلق بالباب 
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السابقء وھو أصل مطرد کما تقدم قریباً في الأصل العشرین. 

وآفاد شیخ الھند في الأصل الثامن من أصوله: أن المصنف لا يترك 
الترجمة سھواء ولا لرادة أن یترجم بعد ذلكء بل الأوجه أن فیه وجھین: 

الأول: أن لھا تعلقاً بالترجمة السابقةء مع أن مفھوم العلاقة أیضاً 
وسیع عند المصنف رحمہ اللہ تعالی؛ والأوجه منە: ان المصنف یفعل ذلك 
اضعا مان ۲رت عالطا اقترا عا2 چا کیٹ العداٹ 
والتراجم التي ذیِرَّٹ قبلٴ مطابقۃً لشأن المصنف؛ وبناء علی ذلك قال: ھذہ 
الترجمة أن لھا مناسبة بالباب السابق بأن الاجتناب عن الکبائر أیضا 
من علامات الڑیمانء کما أن حبّ الأنصار من الإیمانء أو یقال: إنە أراد 
التنبیه علی ترجمة جدیدة مناسبة لتراجمە؛ مثلاً الاجتناب من الکبائر 
من الإیمانء آأو البیعة علی ترك الکبائر من الڑإیمان. 

والأولی ھاھنا: أن المصنف قد أثبت في تراجم عدیدة کون الأعمال 
من الإیمان ومن الإسلامء وھذا وإن باديه مذھب المرجئةء ولکن فیه مظنة 
لتقویة مذھب المعتزلة والخوارجء وھو مما یختلج في الصدرہ فعقد ھذا 
الباب بلا ترجمةء وآورد فیه حدیثا ظھر بە بطلان مذھب المرجئة والخوارج 
والشترلتہ- فاظرا لی علہ الأئور یلصق بالقلت' آن: الباغت علی ترك افرجمة 
فی تکز القوائد ایض آفقتی . 

قلت : والأوجه عند ھذا العبد الضعیف أن الباب متعلق بما سبق 
خاصةء والمناسبة لبیان سبب کون حبھم من الإیمان هو بیعة العقبة؛ لان 
ہذہ البیعة کانت أصلاً وأساساً لنصرتھم النبیٔ قٍَ والمھاجرینء أو أن ھذا 
بیان لبدء تلقیبھم بالأنصارء فإنھم عامدوا في ھذہ اللیلة بالنصرة. 

ولا یذھب عليك أن هذا الباب مذکور في الجدول الرابع من جداول 
شیخ الھندہ ورَقُمَ عليه نقطة واحدةء وذکر ھذا النوع في الأبواب التي 
حذف المصنف ترجمتھا تشحیناً للأذھانء فینبغي أن یترجم لە علی أصول 
شیخ الھند قُذُس سرّہ ترجمة تناسب الحدیث؛ وقد آشرت إليه فیما سبق؛ 
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متا کموکھ آت کرت الع سے ساعتا باتك سی گنت شب الا سنا 
من الإیمانء ونحو ذلك؛ فلکل أحد أن یترجم بما شاءء وللناس فیما 
یعشقون مذاهب . 

(وکان شھد بدراً) بسط القسطلاني في إعراب ھذہ الجملة وما بعدھا 
ا الیکا فا7 1ر مار ای جا ال اھر ضط افشرد 
وأنه عن تحقیق وإتقانء ولذا ذکر أن الراويی شھد بدراً 0 اأُحد النقبای 
والمراد بە التقویةء فإن الروایة تترتٌُح عند المعارضة بفضل الراوي وشرفه. 

(لحد النقباء) جمع نقیب وھو الناظر؛ وکانوا اثنيی عشر؛ کذا في 
(القسطلاني)ء وذکر صاحب ا(مجمع البحارا''' في الحادیة العشرة النبویة 
أآنه ا علی دآبه کان یعرض نفسه علی القبائل موسم الحج ویقول: 
امن ینصرئيی ویأخذني معه حتی أؤدي کلام ربي)ء فلقي رهطاً من الخزرج 
ودعاھم فآمنوا وکانوا ستةء منھم اُسعد بن زرارۃء وفي الثانیة کانت بیعة 
العقبة الأولی حیث قدم من الأنصار اثنا عشر أحدھم عبادة بن الصامت؛ 
وفی الثالثة کانت بیعة العقبة الثانیة وکانوا سبعین رجلاً وامرأتینء انتھی. 

وھل کانت ھذہ البیعة الأولی أو الثانیة؟ ذکرهما فی بین سطور 
فحهاسستساصاتتں ۱ 

وما یظھر من (العیني)''' أن غُبادة کان فیھماء إذ ذکر لە بیعة الثالثة 
ما ھزاتہ 

وقال مسند الھند الشاہ ولي اللہ الدھلوي في ف٦تراجمہہ'':‏ النقباء 
جمع نقیب؛ وھو الناظر علی القوم وضمینھم. 


.)٦۱۷۰ /۱( فإرشاد الساري)‎ )١( 

.)۲۷۳ ۲۷۲ /٥( انظر: (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 
۔)۲۳٣/١( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 

)٤(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۲۹). 
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اعلم أن رسول اللہ قياٍَ کان یعرض نفسه علی القبائل فيی کل موسم 
فبینا هو عند العقبة إذ لقي رهطاً من الخزرج فقال: !الا تجلسون أکلمکم؟) 
قالوا: بلی؛ فجلسوا فدعاھم إلی اللہ قّكء وعرض علیھم الإسلامء وتلا 
علیھم القرآن فأجابواء فلما انصرفوا إلی بلادھم وذکروہ لقومھم فشا أمر 
رسول اللہ َء فأتی في العام القابل اثنا عشر رجلاً إلی الموسم من الأنصار 
اأحدھم عبادة بن الصامت٠‏ فلقوا رسول ال قلُ بالعقبة وهي بیعة العقبة 
الأولی فبایعوا ثم انصرفواء وخرج في العام القابل الآخر سبعون رجلا 
منھم إلی الحجء فواعدھم رسول الل قَةُ بالعقبة أوسط آیام التشریق؛ فأتی 
رسول اللہ گا مع عمه العباس لا غیرء فتکلم رسول ال ال داعیا إلی 
أمر اللہ مرعُباً إلی الإسلام تالیاً للقرآن فأجبناہ للاٍیمانء فقلنا: ابسط يدك 
نبایعك عليهء فقال رسول اللہ 8 : (أآخرجوا إلي منکم اثني عشر نقیبا١ء‏ 
فاخرجنا من کل فرقة نقیباء وکان عبادة نقیب بني عوف فبایعوہء ھذہ هي 
بعت الف اقاقةی اتمف. ۱ ۱ 

قوله: (وحوله عصابة من آصحابه فقال: بایعوني)ء قال النووي”': 
کان ذلك في أول الامر في لیلة العقبة قبل الھجرة من مکةء وقبل فرض 
الجھایس آنٹھی. ۱ 

وھذا الذي جزم بە النووي أن هذہ البیعة بیعة العقبة قد جزم بە 
القاضي عیاض والقرطبي . 

تق ھ2 27 ئا القاضی قافن اطم الائرة لاح لم تن 
جزم بن ۳*0“یہھ7 نَا کان بمکة لیلة العقبة لما بایع الآأنصار 
رسول اللہ گا البیعة الآولی بمنیء ثم استدل علی ذلك بأمور ذکرھا. 


وأما الحافظ ابن حجر فمال إلی اُنھا بیعة أآخری بعد الفتح ود 


۔)٥٤٤‎ /۱( ععمدہ القاري)‎ )٢( .)۹/۷( (شرح صحیح مسلم)‎ (١) 
.)٦٦ /۱( ففتح الباري)‎ )۳( 
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والحق عندي أن المبایعة المذکورة فی حدیث عبادة علی الصفة المذکورۃ لم 
تقع لیلة العقبةء وإنما نصُّٔ''' لیلة العقبة ما ذکر ابن إسحاق وغیرہ من أھل 
المغازي أن النبي قلٍ قال لمن حضر من الأنصار: (آبایعکم علی أن 
تمنعونيی مما تمنعون منە نساءکم وأبناءکم) فبایعوہ علی ذلكء وعلی أن 
یرحل إلیھم هو وأصحابهء وسیأتي في هذا الکتاب في کتاب الفتنء وغیرہ 
من حدیث عبادة أیضاء ثم أطال في إثبات ذلكء ولخُص القسطلانی''' 
تعقبّ العیني علی الحافظء ولخٌص فی (فیض الباري!'' کلام الحافظین 
فاجادء فإن کانت هذہ البیعة بیعة بعد فتح مکة فالحدیث نصّل في بیعة 
السلوكء کما یدل عليه قول الراوي: ( وحوله عصابة من أصحابہ)؛ لان 
المخاطبین حینثذ الصحابة الکرام رضي اللہ عنھم أجمعینء ومذہ الألفاظ 
اتی وردت في الحدیث هي آلفاظ البیعة عن مشایخ السلوك؛ وما زاد 
بعضھم من بعض الاَلفاظ فھو لمصلحة وقتیةء کما زادہ النبي قََُ أیضا في 
بعض المواقع من عدم السؤال وعدم النیاحة . 

نعم لو کانت هذہ البیعة بیعة العقبة فلا حجة فيه علی بیعة السلوك؛ 
لانھا کانت بیعة الإسلامء والأوجه عند ھذا العبد الضعیف أنھما بیعتان: 
إحداھما: بیعة العقبةء والثانیة: بیعة السلوك التي یأتي ذکرھا في تفسیر 
سزرة الميَحَةء وائٹرکت الفاظ الع نے تار ۱ ۱ 

وبسط الکلام مولانا النواب صدیق حسن خان القنوجي البھوفالي 
من علماء منکري التقلیدء البحث في المبایعة في اعون الباري؛'؟' فقال: 
قوله: ا(فبایعناہ علی ذلك)ء وقد صدرت مبایعات أخری منھا هذہ البیعة التي 
فی حدیث الباب في الزجر عن الفواحش المذکورةء وأنھا وقعت بعد فتح 


.٢ناک( کذا فی الأصل وفی (الفتح):‎ )١( 
۔)١۱۷۲ انظر: ف(إرشاد الساريی) (۱۷۱/۱ء‎ )٢( 
.)۸۷ /۱( انظر: (فیض الباري)‎ )٣( 

۔.)٦٤٤١‎ ٤٤ ء۱٣٤٤‎ /١( اعون الباريی)‎ )٤( 
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مکةء وفی ھذا الحذیث دلالة علی أن البیعة سَنَة فی الدین واستفاض عن 
شول الہ گل ان لاس 'کانرا بابعرتے؟ باقع ال والعتاكء ر َتارَه 
علی إقامة آرکان الإسلامء وتارةً علی الثبات والقرار في معارك الکفار 
وَثازَةۃً علی مجر القواحش والمَنکرات کتااقی حدیت الاپ وَتَارَۃ علی 
الْسلَلغا بَالسَنة والاجانات عن 'اليدِغة رض علی الطاعات؛ کما بایع 
نسوۃ من الأنصار علی أن لا یخْنّء وبایع ناساً من فقراء المھاجرین علی أن 
لا یسألوا الناس شیئاًء فکان أحدھم یسقط سوطہ فینزل عن فرسە فیأخذہ 
را سال اختات ورام ات سا6 وق تطلق ‏ الات العزیز کا قال 
تعالی : ٭ اك ڑکج ببایعوبََ 2 پباپغورت الله ید ای فوق اس فمن کٹ کًإ 222 
ےت لع کے تو 8 0+ ال مََيْويْه اج عَظيما (الفتعح: ٢٠ء‏ 
وقوله تعالی : ه٭لإدًا ججةل الْمُوْمتَت بَايِمَْكَ ہہ الآیة [الممتحنة: .]۱٢‏ 


ومما لا شك فیه ولا شبهة أنە إذا ثبت عن رسول ال قَللُ فِعلٌ علی 
سبیل العبادة والاهتمام بشأنہء فإنه لا ینزل عن کونە سَلْةُ في الین بقي 
ابع گلا کات علینتااق ق ارضےہ۔عالنا ہیا آنزل ال تغالیٰ مرن الفرآن 
ہے مَعلما لات کن مزكیا للأمةء فما فَعَلَه علی جھة الخلافة 

سَلَةٌ للخلقاف : وا قعلۃ:علی جھة کون معلنا للکتاب وَالحکهة وَن گا 
لاب اع سا للعلمافال اسخعت 

وھذا (اصحیح البخاري) شامد علی أنە گل اشترط علی جریر عند 
مبایعته اوالنصح لکل مسلم؛'' وأنه بایع رتا ہی الاتضان تا ئن اف 
لا یخافوا في اللہ لومة لائم ویقولوا بالحق حیث کانواء فکان اأُحدھم یجاھر 
الآمراء والملوك بالرد والإنکار إلی غیر ذلك٠‏ وکل ذلك من باب التزکیة 
والأمر بالمعروف والنھيی عن المنکر . 


.)١١١١ ٣: کس" ماجه) ِ ۷۰۱۰ء ۷ء وآخرجه أیفناً مسلم (ح‎ 0 )١( 
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فالبیعة علی أقسام: منھا بیعة الخلافةء ومنھا بیعة الإسلامء ومنھا بیعة 
التمسك بحبل التقوی؛ ومنھا بیعة الھجرة والجھادء ومنھا بیعة التوثق في 
الجھادء وکانت بیعة الإسلام متروکة في زمن الخلفاءہ أما في زمن 
الراشدین منھم فلان دخول الناس في الإسلام في آیامھم کان غالبا بالقھر 
والسیف؛ لا بالتالیف وإظھار البرھانء ولا طوعاً ولا رغبةء وأما في زمن 
غیرھم فلأنھم کانوا في الآکٹر طلَمَةَ فَسَقَة لا یھتمون: علق سس سے 
بحبل التقوی کانت متروکةء أما فی زمان الخلفاء الراشدین فلکثرة الصحابة 
اللہ اور امھت ھی لا جا مرا سرک کا لا یسا جر ا 
بیعة الخلفاءء وأما في زمن غیرھم فخوفاً من افتراق الکلمة وأن یظن بھم 
مبایعة الخلافة فتھیج الفتنء ثم لما اندرس ھذا في الخلفاء انتھز أکابر 
العلماء والمشایخ الفرصةء وتمسٌکوا بَسُنَة البیعةء إلی آخر ما بسطه. 

(تفترونه بین ایدیكم وارجلکم) خصّ الأیدي والارجل بالافتراء؛ لان 
معظم الأفعال تقع بھماء ویحتمل أن یکون المراد لا تبھتوا الناس کفاحاً 
وبعضکم یشامد بعضاًء ویحتمل أن یکون المراد بالأیدي والأرجل القلب؛ 
لآنه هو الذي یترجم عنه اللسانء ویحتمل أُن یکون قوله: ١‏ بین أیدیکم) 
أي: في الحال؛ وقوله: ہوأرجلکم" أي: في المستقبل؛ لان السعي 
من أفعال الآأرجل. 

وقیل: اأصل ھذا کان فی بیعة النساءء وکتّی بذلك ۔ کما قال الھروي 
فی (الغریبین) -۔ عن نسبة التراۃ الولد الذي تزني بە أو تلتقطه إلی زوجھاء 
ناقتا کول سے سا ااجاق اسر لق سلع فمدارھ فٹاؤت 


2 


انتھی من دالنیں''۶ ملخصاء وذکر شيء من الکلام عليه فی (الأ وج۹۷ ۶۴. 


(ولا تعصوني في معروف) هو ما یحسن؛ وھو ما لم ینە الشارع عنه4ء 
ویقال: هو ما تحرف من الشارع حسنە نھیأً وأمرء قاله شیخ الإسلام زکریا 


.)٥٣٤/۱۷( أوجز المسالك)‎  )۲( .)۲٦٥/١( افتح الباري)‎ )١( 
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الابشاری ۲٣‏ وفيی (القسطلا 107 وقَیّد بە مع ان رسول اللہ ایا لا با 
ما ذکر من المناي بالذکر دون غیرہ للاهتمام بە. 

(فھو کفارۃ له) بسط الکلام عليه القسطلانی؛ وقال: قال الجمھور: 
هي کفارةء وتوقف بعضھم لحدیث أبي ھریرۃ عند الحاکم وصشّحہ آنە قَل 
قال: ٢لا‏ أدري الحدود کفارة أم لا١ء‏ وأَوَّلَه بأنه قبل العلمء وأشکل بقتل 
المرتدء فإن عقوبة المرتد القتل بلا خلافء وقتله ھذا لا یکون کفارة 
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ساط 


قلت: یمکن التفصي عنە بأن المرتد لیس بأھل للکفارة لکونە خارجاً 
عن الإسلامء والکفارة إنما تکون علی المعاصي غیر الکفر وقد قال 
تعالی: × ان الله لا يَكَفرُ ان دشر پوء چ4 [النساء: .]٥۸‏ 

وسعذلات الحنفیة من التضوض الآّیات اوالأحائیٹ ستاتی :فی کتاِ 
الشھادات والعدوذ مُٹھا فوله عٌ اسمہ: ٭وَلکَارد وَََلمَارِفَةٌ هَافََ جوا 
يدِيَهَمَاہ الاآیة [المائدة: ۳۸]ء وفیھا الحجة بوجھین: الأول: أنه جعل فی 
الأیة القطع نکالاً ومو یکوٹ اڑاجرا والثاني : أنه عَرٌ اسمه ذکر بعد 2 
قلائن تاب مِن بَمدٍ و یہ الاأیة [المائدۃ: ۳۹]ء ذکر التوبة بفاء التعقیب بعد 
القطع؛ وکذا في حد القذف ذکر: فإلَا الین تابوا بِئ بَمّد کَيكہ (اں 
عمران: ۸۹] أي: بعد استیفاء الحد. 

ومٹھا آیة المحاربة وفیھا: 5لک لَيُمْ جِرّیٌ ف اَلڈُيا وَلَهُم ف 
الَِْرَةٍ عَذَابٌ عَيٌہ٭ [المائدة: ۳۳]ء فقد جمع اللہ بین عذاب الدنیا والآخرة؛ 
وأسقط عذاب الآخرة بالتوبة فی قولہ: سلإلا ال اہاچ الایة کما بسط 
فی هامش االلامع)''' في ات الشھادات؛ وفیھا بسط في الأحادیث 


)١(‏ انظر: (تحفة الباريی) (١/١٦)۔ )٢(‏ ؛(إرشاد الساري) (۱۷۱/۱)۔ 
(۳) ڈالامع الدراري) .)٦٦//۷(‏ 
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الال سھا حلیث آپی داود'' فی قصة لظل آٹی به قد اعترف: قامی یہ 
فقطعء وجيء بە فقال: (استغفر الل وتٌبْ عليه؛ [فقال: أُستغفر اللہ وأتوب 
إليہ]ء فلم أمرہ قٍّ بالتوبة بعد القطع؟ وقد أخرج أیضاً في قصة ماعز وقد 
رجم قال: ذھبوا یسیون فٹھامم وذھبوا یستخفرون له فنھاھم قال: ) 
زعل اصات ذَہا' یه اللہ" وغیر ذلك نی الروایات الملك ور ماك 
والجحواب عن حدیث الباب بأنھا من عموم الکفارات؛ فإن کل ا٘ذی 
للمؤمن حتی الشوکة یشاکھا کفارۃ للمؤمنء کما وردت في الروایات الکثیرة 
)۳(٠ 5‏ 
من باب ثواب المرض . 
(ثم سترہ الش) یعم من تاب ومن لم یتب وقال الجمھور: إن التوبة 
ترفع المؤاخذةء لکن لا اطلاع علی قٌبول التوبةء کذا في (القسطلانی؛'. 


(۲ ۔ باب من الدین الفرار من الفتن) 
وقد تقدم ان الإمام ذکر في کتاب الإیمان اللإسلام والن لاتحادھما 
متصضداقتا قال تعالی ذکرہ: 37 آلیّےے لد ال لنرک الایة [آل 
عمران: ۱۹]ء ٭ ومن یبتخ جع عئر ال دِیناچہ الایة [آل عمران: ٥۸]ء‏ وترجم ھنا 
بالدین؛ ولم یقل (من اللإیمان) کما قال فیما سبق رَغایةً للفظ الحدیث . 


ولا مشاحة فيهء کذا في (تراجم مسند الھندا''ء وأشکل فی داللامم؛“': 
ان الترجمة لا تطابق الحدیث حیث دلت الثرجمة علی کون الفرار من الفٹن 


.)٦٥٤٤ سن أبي داودا (ح:‎ )٢( .)٦۳۸۰ سنن أبي داودہ (ح:‎ )١( 

(۳) انظر: اصحیح البخاري) (ح:٥٥٥٤أ)‏ واصحیح مسلم؛“ (ح: )۲٥۵۷٢‏ ولاسئن 
الترمذي) (ح :۴۰۳۸). 

.)۱۷۲ /۱( فإرشاد الساري)‎ )٤( 

.)۳٣ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٥( 

.)٤٥٥/٥( (الامع الدراريی)‎ (٦ 








٢‏ کتاب الإیمان سو الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





بعض أُجزاء الدین وأبعاضه علی ما هو مدلول من التبعیضیةء وھو الذي 
کان المؤلف متصدیاً لإثباتەء وسکت فی (اللامع) عن الجوابء بل وقع 
البیاض بعد قوله: والجواب؛ وذکر في ھامشه کلاماً طویلاًء فارجع إليه 
١۱) 1 ٦‏ 5 ا نے 5 
ثم قال العینی“'": وجە المناسبة بینه وبین الباب السابق أن البیعة 
من الأنصار في السابق کانت فراراً بدینھم من الفتن. 


لعل 
(ومواقع القطر) عطف علی ا(شعف)ء أي: بطون الأودیةء کذا فی 
(القسطلانی۷'''. 


(یفر بدینه) فالعزلة ممدوحة إلا لقادر علی إزالتھاء فتجب الخلطة عیناً 
و کفایةء واختلف فیھا عند عدمھاء فمذھب الشافعي تفضیل الصحبة 
وقال آخرون بتفضیل العزلة کما بسطه القسطلاني . 

قلت: محل ھذا البحث ما سیأتي من باب التعرب في الفتنة . 


۱١(‏ ۔ باب قول النبی يَلِه: أنا أعلمکم باللہ) 
آشکل إدخاله في کتاب الإیمانء والمسألة من کتاب العلم علی 
الظاھرء وفي اتراجم شیخ الھند): ان الشرٌّاح اختلفوا في توجیه ذلك؛ 
والمرجٌُح عندی أن المصنف أراد بذلك التنبيه علی الزیادة والنقصان فی 
التصدیق القلبی الذي هو فعل القلب بإثبات التفاوت فی العلم الذي هو فعل 
القلبء واإليه أشار بقوله: ٦‏ المعرفة فعل القلب). 
الروایات بدلە: ‏ نا أعرفکم باللاء فسُر المعرفةء وآشار إلی ترادف العلم 


() انظر: (عمدۃ القاريی) (۱/ ٢٤۲)۔ )٢(‏ ف(إرشاد الساريی) (۱۷۳/۱). 
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والمعرفةء وتمامہ فی ھامش االلامع؛'''. 

وقال القسطلاني''' في آخر الباب السابق: لما کان الفرار من الفتن 
لا یکون إلا علی قدر قوۃة دین الرجل وھي تدل علی قوۃة المعرفة شرع بذکر 
ذلك فقال: باب قول النبي 8ٛ2 . . . إلخ ۔ 

وظاھر کلام الکرماني أن الغرض رد علی الکرّامیة القائلة بأن الإیمان 
هو النطق فقط . 

وکتب الشیخ ُدُس سرٗہ في (اللامع): اعلم أن العلم نوعان: کسبي : وھو 
حاصل بالاختیار وغیرہء وهو الواقع في القلب بالاضطرارء والمعتبر في الإیمان 
من التصدیق ما کان اختیاراً منهء لا ما وقع في القلب ضرورۃً ولیس کسبأله؛ 
وھو المعبّر عنہ فی قوله تعالی : فلمَِفوشہ کما یمرفوک امہ (البقرۃ: .]١٤٦‏ 

والکسبي ھو الممدوح عليهء فھو المراد في قوله: (أنا أعلمکم بالا؛ 
ولا ریب في أنە فعل القلب لثبوت المؤاخذۃ عليه بالاأیةء فکان حاصل 
الترجمة أن النبي قلهٍ لما أثبت لنفسه الأعلمیةء والعلم هو الإیمانء ثبت 
التفاوت بین أآفراد الإیمان والمؤمنینء ولما کان الإیمان هو الکسبي من العلم 
لا مطلقه احتج عليه بالایةء فإن المؤاخذة لما لم تکن إلا علی الأفعال 
الاختیاریة کان المأمور بە هو العلم الکسبي لا العلم الضروري؛ وھو المراد 
فی الروایة؛ لنە مذکور فی معرض المدحء ولا مدح إلا علی الاختیاري . 

وأيقتاً ففي قولەه: ١‏ آتقاکم) حجة أآخری علی قُبول الاإیمان الزیادة 
والنقصان؛ لآن التقوی ھو الایمانء أو لآن التقوی اجتناب السیئات؛ وھو 
داخل في الإیمانء فکان التفاوت فيه بالزیادة والنقصان تفاوتاً بھما في 
الإیمان لما أن الکل یتصف بالتغیر إذا تغیرت آجزاؤہء وبسط في ھامش 
(اللامع) فی شرح ما ذکر الشیخ: وفیە: یشکل علی المصنف إیراد ھذا 
الباب في کتاب الإیمانء وکان حقه کتاب العلم . 


.)۱۷١/۱( فإرشاد الساري)‎ )۲( .)۵٥٥ /۱( الامع الدراري)‎ )١( 








٢‏ کتاب الإیمان ۳٣۸‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الکرمانی!''' وتبعه شیخ مشایخنا مسند الھند الدھلوي في 
(التراجم) إذ قالا: فان قلت: ما وجە تعلق هذہ الترجمة بالاإیمان؟ قلت: 
العلم بالل وکذا المعرفة بە هو التصدیق به فھو من الإیمان؛ لن الإیمان 
إما التصدیق أو التصدیق مع العمل؛ فالمقصود بیان أن رسول الل قُ أشد 
إیماناً منھمء وبیان أن الإیمان هو بعضه فعل القلب رذاً علی الکرٌامیة 
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انی 


١(‏ ۔ باب من کرہ ان یعود فی الکفر...) إلخ 

من عادة المصنف ذکر الأضداد فی الکتب؛ لآن بضڈھا تتبین 
الاقاب رفاک ات تی الد رک اقب فتراہاقتی وکثر 
دون کفراء و(باب استاضی من أمر الجاھلیة)ء و(باب ظلم دون ظلماء 
واباب علامة المنافق)ء وذکر في کتاب العلم ا( باب رفع العلم وظھور 
الجھل)ء وذکر في الاستسقاء اباب دعاء القحط وقول النبي قَ: اجعلھا 
سنین کسنيی یوسف)ء ونظائرھا کثیرۃ. ۱ 

وفي (تراجم شیخ الھند): إشارۃ إلی أن المصنف تََلله أشار بذلك 
إلی ان الفرار من الفتن وغیرہ کما هو داخل في الاإیمان کذلك کراھة الکفر 
أیضاً عن الایمانء انٹھی. 

قلت: أو هو إشارۃ إلی أُن مجرد الکراھة للکفر لا تکفی؛ بل ینبغی 
الکراہة مثل کراہته من الاإلقاء في النارء والأوجە: أنه أشار بذلك الع أن 
الکراهة من القلب أیضاً داخل في الفرار من الفتنء فیکون مشعراً إلی ما فيی 
آنی درد ٢س‏ قوضاء 3(۷ لے الكَطیت قی الارفضن قاق سی سھتعا 
2-27 کان کمن غاب عتٹھا)ء کذا فيی (المشکاة). 


.)۳۱٣ص( اشرح الکرمانيی) (۱۱۱/۱)ء اشرح تراجم اأبواب البخاري)‎ )١( 
.)٥٣٤٤ : سنن أبی داودا (ح‎ )۲( 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٢‏ کتاب الإیمان 





١(‏ ۔ باب تفاضل أھل الإیمان) 

قال القسطلانی''': لما ذکر فی الحدیث السابق ثلاث خصال؛ 
والناس مختلفون فیھا شرع في ذکر تفاضل الأعمال؛ انتھی. 

قال الحافظ''': قولە: فی الأعمال) فی ظرفیةء ویحتمل أن تکون 
سببیةء أَي : التفاضل الحاصل وت الاضاوہ می 

واختارہ شیخنا الدھلوي فی ا٦التراجم!'''‏ إذ قال: وفي للتعلیل: 
انتھی . 

وذکر الشیخ الگنگوھي قُدُس سرّہ في (اللامعا''“: أن المصنف تَا 
أشار بذلك إلی إثبات ما ذھب إليه الفقھاء والمتکلمون من أن الزیادة 
وَالنتضان إتما معا باعفار الکیفیات الزاقدة والثمرات المترتةء قاما شی 
التصدیق المنجی من الخلود فأمر بسیط لا یقبل الزیادۃ والنقصانء فزاد لفظ 
الأعمال في اش إشارةً إلی ما ورد في الروایات مثل ذلك؛ کما في 
روایة أأبي سعید الخدري المسوقة قریباًء فإنما هو التفاوت بحسب الأعمال؛ 
ثم إن صنیعه [ھذا] وکذلك ما سلکە في آکثر الأبواب رڈ علی المرجئة؛ 
اتی 

والظاھر عند هذا العبد الضعیف ان المصنف مال إلی النقص والزیادة 
فی التصدیق القلبي أأیضاًء کما هو ظاھر من عامة تراجمەء فإنه تقدم قریباً 
(المعرفة فعل القلب)ء وقرنە بقوله: (أعلمکم)ء لکن قوله في الترجمة ھذہ 
لفظ : (الأعمال) یؤید کلام الشیخ قُدُس سزّہء وبسط في امش (ٌاللامع) 
الکلام علی شرح کلام الشیخ. 

وفیە: وحکی مولانا محمد حسن المکكي في تقریرہ: قوله: (باب 
)١(‏ فإرشاد الساريی) (۱۷۸/۱). (۲) تح الباريی) (۷۲/۱). 


(۳( شرح تراجم اأُبواب البخاريی) (ص۴۳). 
)٤(‏ ف(لامع الدراريی)؛ (۱/ ١٥۷‏ ۔ .)٤٥٥‏ 








۲ کتاب الإیمان ۳۰ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





تفاضل أھل الإیمان) المقصود من مثل ھذا الباب کما سیجيء من قوله: 
(باب المعاصی من أمر الجاھلیة ولا یکفر صاحبھا)ء وکذا ما مر من قوله: 
لندیة 7ئ0 ان الأعمال لیست بداخلة في أصل الإیمان وھو التصدیق؛ 
ولیست بأرکان لەء بل هي مکملة لەء فھي أجزاء للایمان الکاملء وھذا 
بعینه مذھب المتکلمین؛ فلا نزاع هنا أصلاً۔ 

وقوله: ( من خردل من إیمان) وصِعْر إیمانه هذا باعتبار الکیفیة فقط 
وذلك لعدم الأعمال لە أصلاًء فالحاصل: أن الإیمان یزید کیفاً بکٹرۃ 
الأعمال وینقص کیفاً بقلتھاء حتی إن من لم یکن لە أعمال أصلاً یکون 
إیمانه فی غایة الصغر کیفاء فثبت تفاضل أھل الإیمان فی الأعمال. 

ویمکن أن یقال: إن قوله في الترجمة (في الأعمال)ء شارحة لما 
فی الحدیث (من خردل من إیمان)ء وغرضه بیان أن المراد بالإیمان في 
الحدیث هو الأعمال بدلیل ما ورد في روایة أآخری بدله لفظ: )من 
خیراء فیکون حاصل الترجمة أن المؤمنین متفاوتون في الأعمال؛ فبعضھم 
عمله أزید من البعض الآخر؛ ولکن مع ذلك مقصود البخاري واضح؛ 
فإانه بصدد إثبات الزیادة والنقصان في الإیمانء وقد أثبت فیما قبل کون 
الأعمال من الإیمانء فثبت بھذا الباب التفاضل في الإیمانء والل أعلم. 

(قال وھیب) أَي: لم یشك وھیب کما شك مالك؛ بل ذکر لفظ الحیاۃ 
بدون الشك؛ وروی لفظ (خیر) بدل الإیمانء کذا فی ا(تراجم مسند 
الیند؛”۶. 

(قال: الدین) کنب الشیخ فی (اللامع): قوله: (الدین)ء ومقتضی زیادتہ 
لفظ (الاعمال) في الترجمة أن یحمل الزیادة في دین عمرء وکذلك زیادة 
من تضمنه الحدیث الاول علی ان کمالھم في الدین ھذا ناش من کثرة 
القرباتء ففيه فضل تلبيه علی نفي الجزثئیةء انتھی . 


(١)‏ اشرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۴۳). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٢ ٢‏ کتاب الإیمان 





وفيی هامشه: وھذا ظاھر من صنیع المصنف: إِذ ذکر الحدیث في 
التفاضل بالأعمالء انتھی . 

فان اتعافظ': ومطابقةالعدیت للَََجَمَة ظامرَعی چہةکازیل 
القمص بالدین؛ وقد ذکر أنھم متفاضلون في لبسھاء فدل علی أنھم 
متفاضلون في الإیمانء انتھی. 

١٦(‏ ۔ باب الحیاء من الإیمان) 

اأي: یمنع صاحبه عن ارتکاب المعاصي کما یمنعه الإیمانء فسُمي 
إیماناً مجازاً من باب تسمیة الشيء باسم ما یقوم مقامهء کذا في اتراجم 
سکالیت اتال الشللاہ ۷کیا کر گی اشاق ائنل آقل 
الإیمان فی الأعمال ذکر هھنا ما ان بە الإیمان -- 

قلت: أو مراتب الحیاء متفاوتة جدأء فلا بد من تفاوت درجات 
الإہتاتن: 

قال النووي''' فی الحدیث المتقدم من قوله ق: (الحیاء شعبة 
من الإیمان): قال القاضي وغیرہ من الشرّاح : إنما جعل الحیاء من الإیمان 
رق کات فرو ت۶ لالہ کوف کھلتاًر اکھایا کیا ایال ال وئد گرڈ 
غریزة ولکن استعماله علی قانون الشرع یحتاج إلٰی اکتساب ونیة وعلم فھو 
من الإیمان بھذاء ولکونە باعثاً علی أفعال الخیر ومانعاً من المعاصي. 

وأما کونە خیراً کله ولا یأتي إلا بخیر فقد یستشکل من حیث إن 
صاحب الحیاء قد یستحي أن یواجه بالحق رجلاً یجِلّه فیترك أمرہ بالمعروف 
ونھیە عن المنکر؛ وقد یحملە الحیاء علی الإخلال ببعض الحقوق وغیر 
ذلك مما هو معروف في العادة . 


(١)‏ (فتح الباريی) (۷/۱)۔ 
(٢(‏ شرح تراجم اأُبواب البخاريی) (ص۴۳). 
() انظر: ف(إرشاد الساري) (۱/٥۱۸۲)۔ )٤‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۸۱/۱)۔ 
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والجواب عن ھذا الاشکال: ان هذا المانع المذکور لیس بحیاء 
حقیقةء بل هو عجز ومھانة وضعف٠‏ واإنما تسمیته حیاء من إطلاق بعض 
مل العرف أطلقوہ مجازاً لمشابھته الحیاء الحقیقيء وإنما حقیقة الحیاء 
کے ےت نو یی سو اسر سی سی اق 
ویدل عليه ما ذکرناہ عن الجنید 

فقد حکی عنە قبل ذلك فقال: روینا في رسالة الإمام القشیري عن 
السید الجلیل وی القاسم الجنید رحمه اللہ تعالی قال: الحیاء رؤیة الالاء؛ 
أي: النعمء ورؤیة التقصیرء فیتولد بینھما حالة تسمّی الحیاءء انتھی. 

(۱۷ ۔ باب ؛۷ائن نبا الأیة) 

أي: عن الشرك؛ لیوافق الحدیث الوارد فيەء وھو قوله: (حتی 
یشھدوا أن لا إله إلا ال۵١ء‏ کذا فی (تراجم مسند الھندا'''. 

وفي (اللامع)''': علق التخلیة علی التوبة وإقام الصلاة وإیتاء الزکاة: 
فعلم ان الإیمان لا معتبر بە بحسب الکمال بدونھماء فکانتا من الآأجزاء 
نبال آق+ :الکاقل اتھی: 

ثم حدیث الباب قد اعترض عليه بوجھین: 

الأول: أنه قد استبعد قوم وھ ون جهة أن ھذا الحدیث لو کان 
عند ابن عمر لما ترك آباہ ینازع آبا بکر تا في قتال مانعي الزکاۃء کما 
ذکر الحافظ”٣ء‏ وذکر الجواب عنە وبسط في ھامش االلامع)'' فیما یتعلق 
بمانعي الزکاۃ في أوائل کتاب الزکاۃء وذکر ھناك ما ج عما یتعلق بھذا 
,وس اس تماقا ا3س ما اص ین اساطت و کر 
ولکنە لم یستحضر الحدیث؛ وجوابه عندي: ان الحدیث وارد في 


.)۳٣ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
۔)۷٦/١( (فتح الباری)‎ (۳( ۔)٢٥٥٥‎ /١( دلامع الدراريی؛‎ (٢( 
.)۱۹ ۔‎ ۷/٥( انظر: الامع الدراري)‎ )٤( 
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الجاحدینء والمناظرة کانت فی العتاول2 المفَرین بالغرضیة؛ المنکرین 
لوجوب الاداء إلی الإمام. 

ےت الثاني : ان مقتضی حدیث الباب قتال کل من امتنع عن 
التوحید فقکف فکیف ترك قتال مؤديی الجزیة والمعاھد؟ 

ات الحافظ عن ذلك بستة أجوبة؛ منھا: أن یقال: إن الغرض 
من ضرب الجزیة اضطرارھم إلی الإسلامء وسبب السبب سبب؛ فکأنه 


(۱۸۔ باب من قال: إِن الإیمان هو العمل) 
یعنی بذلك: أن العمل وإن کان المتبادر منه عند الإطلاق أعمال 
تام أنه کثیراً ما یطلق علی العمل القلبي أیضاًء کما استشھد عليه 
بالایة والروایةء فمن قال منھم في تفسیر الإیمان: إنه العمل؛ لم یعن بە 
عمل الجوارح حتی یرد عليه أنه کیف خالف البداهةء بل غرضه هو الإیمان 
والعمل القلبيء والل أعلم کذا فی (اللامع٤.‏ 
وقال مسند الھند في اتراجمہا''': المراد بالعمل ھھنا مجموع عمل 
اللسان والقلب والجوارح؛ والاستدلال عليه بمجموع الایات والاأحادیث: 
(ومواکل سد 77ھ اکفار ا لعل ہنس الاعریٰ کیک مت الک تقلی 
الکل]ء انتھی۔ 
ثم رأیت أن العلامة الکرماني''' سبق إلی ذلكء ولا یذھب عليك أن 
الإامام البخاري ترجم ھھنا (باب من قال: إن الإیمان هو العمل)؛ وتقدم 
في أول کتاب الإیمان هو قول وفعل؛ وظاھر ما قال شیخ الھند: أن 
ھهھنا أ 


الغرض من الأول کان إثبات اُن الاعمال هي أجزاء والمقصود هھھنا ن 


۔)۳٣‎ ء۳٣ص( شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
.)۱٢٤١/۱( اشرح الکرماني)‎ )٢( 
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الإیمان هو العملء فغرض الترجمتین إثبات التلازم والعلاقة من الطرفین؛ 
أو دفع ما یتوھم من العطف في نحو قوله تعالی: فهإإلا اََینَ ءَاما وَعَماوا 
اَلتللِحَتِ کہ [التین: :]٦‏ 

وقال القسطلانی''' تحت قوله تعالی : فالیثل هَدًا تيْعَمَلِ اَلسَیاونَک 
مات 10ا آئدائلیرین افتترت لا السطرظ ال1 ال حر الام 
السریعة الانصرامء وھذا یدل علی ان الإیمان هو العمل کما ذھب إليه 
المصنف؛ لکن اللفظ عام ودعوی التخصیص بلا برھان لا تقبل؛ نعم 
إطلاق العمل علی الإیمان صحیح من حیث إن الإیمان هو عمل القلب: 
لکن لا یلزم من ھذا ان یکون العمل من نفس الإیمانء وغرض البخاري 
من هذا الباب وغیرہ إثبات أُن العمل من أجزاء الإیمان را علی من یقول: 
إِن العمل لا دخل لە في ماھیة الإیمانء فحینئذ لا یتم مقصودہ علی ما لا 
یخفیء وإن کان مرادہ جواز إطلاق العمل علی الإیمان فلا نزاع فیه؛ لان 
الإیمان عمل القلب وھو التصدیق؛ انتھی . 

وقال السندھي''': لما ورد في مواضع من کتاب اللہ تعالی عطف 
العمل علی الاإیمانء والعطف للمغایرةء توھم أن الإیمان لا یطلق عليه اسم 
العمل شرعاًء فوضع منذا الباب لإثبات أن اسم العمل شرعاً یشمل 
لمات ۔راستتل علية بقوله تعالیى: اك لن الایة قری: ٦۳‏ لا بناء 
غلی آ۵معق رتا کس کول کہ کرت ھتان بات تل تاواخل یآ 
الإیمان هو السبب الأعظم في دخول الجنةء فلا بد من شمول فیا كُتُز 
اون لە وکذا قول عدۃة أھل العلم لبیان شمول العمل لقول: لا إلٰه 
إلا ال علی معنی: أي حتی عن قول لا إِلله إلا اللء لا لبیان اقتصار 
العملء والمراد ۔ والل تعالی أعلم ۔ عما کانوا یعملون فعلاً وترکاء فیشمل 
السؤال من قال ومن تركء وکذا قوله: فللیثل ما ٭. .. إلخ؛ العمل فيه 
یشمل الإیمانء لا أن المراد بە الإیمان فقط . 


)١(‏ ا١إرشاد‏ الساري) (۱۸/۱). (۲) 7(حاشیة السندی) (۱۳/۱)۔ 
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والحاصل: أنه فی هذہ الأایة وقع الاقتصار علی ذکر العمل مع ان 
الموضع موضع ذکر الإیمان والعمل جمیعاء فلا بد من القول بشمول العمل 
لاإیمان وھو المطلوب؛ وعلی ھذا فما وقع في القرآن من عطف العمل علی 
بالخاص؛: واللہ تعالی اأعلم اتھی۔ 

ویؤخذ من ھذا الجوابٌ لاعتراض القسطلانی علی المصنف . 

ومحصل الأقوال فی غرض الترجمة ثلائة: 

الأول: ان المراد بالعمل هو العمل القلبي الذي هو التصدیق٠‏ وھو 
نخان النارفت:الگکر عونت الکكکریں: راتاكةالکشوی"". 

والثاني: ان المراد بە عمل الجوارحء والغرض دفع ما یتومم 
من مغایرة العمل للاإیمان بسبب العطف؛ واستدل علی عدم التغایر بأیات 
اُوردھاء وأما العطف فمن قبیل عطف العام علی الخاص لمزید الاھتمام 
بالخاص؛ وھو مختار العلامة السنديی''ء وإليه مال شیخ الھند. 

والثالث : آن المراد بە اعم من عمل القلب واللسان والجوارح وھو 
الذي مال إليه الشرّاح ومسند الھند الشاہ ولي اللہ الدملوي؛ وعلی ھذا 
فغرضے الرد علی من آنکر کون العمل من الإیمانء کما صرح به 
القسطلاني”' وابن بطال والنووي وغیرھمء وھو الغرض أیضاً علی مختار 
السندي؛ والل أعلم. 


(۱۹ ۔ باب إذا لم یکن الإسلام علی الحقیقة) 
لم کلم علی عذا الات مت الھتد قاس رت ونکل علیة شع 
الھند في (تراجمه٢ء‏ وشیخ المشایخ الگنگوھي فدُس سرٌّہ في الامع 


.)٤٦٥ /۱( انظر: ا(فیض الباري) (۱۰۹/۱)؛ والامع الدراريی)‎ )١( 
انظر: ل(إرشاد الساري) (۱/ ۱۸۷)۔‎ )٣( احاشیة السندي) (۱/ ۱۳)۔‎ )٢( 
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الدراري)ء ومآل کلامھما واحدہ إلا أنھما اختلفا في التعبیر والسیاق؛ 
وأجاد کل منھما الکلام علی ذلك؛ ونذکرھما تفھیماً وتوضیحاً لتغیر السیاق 
والسباق؛ ونکتب أولاٗ ما آفادہ شیخ الھند 77 لکلامہء ٹم بعد ذلك نذکر 
کلام شیخ المشایخ من (اللامع). 

قال شیخ الھند قدُس سرُہ: اختلف العلماء في العلاقة بین الإسلام 
والإیمان وکیفیة النسبة بینھماء وبعضھم یرون الترادف والاتحادء والآاکٹر 
یرجُٛحون المساواةۃء وبعضھم یقولون بالعموم والخصوص: والایات القرآنیة 
رالاعائیے يف کنل ال اہ ہ ول 32ک ما اف خاٹو والتکشمرت 
واستدل بھما الفریقانء لذا نقل المؤلف تَِلله للإسلام معنیین: أحدھما: 
الاستسلام والانقیاد الظاهھریي الذیي یظھرہ صاحبه لطمع مال أو خوف قتل 
وأسر ونحوہء وہذا یقال لە المجاز الشرعی أیضاء والحقیقة الشرعیةء أی: 
مجموعة الأمور الدینیة کلھاء فاندفع بذلك اختلاف النصوص٠‏ وأیضاً 
وأصبح خلاف أھل العلم فیه خلافاً لفظیاء وکذلك الّیات والحدیث مثل: 


ے> ہے 
> 


لات الشحراب >امتا گج تنا وککین فو اسنا الایة [الحجرات: ١٤]ء‏ 
رق فقاو زار اش روایة بعد یی ای رتا نظیو-سھا الاب 
بین الإیمان والإسلام 7( یخالف 70 الأبواب السابقة؛ لأن 
مغایرة الإسلام یستلزم مغایرة الأعمال؛ فبھذا الباب زالت هذہ الشبهة 
اأیضا . 

وتوضیح کلامه قدُس سرٔہ أن للڑإسلام إطلاقین: فمرۃ یطلق مرادفاً 
للاإژیمانء وأخری یطلق بمعنی الاستسلام الظاھر؛ والأول: هو الإاسلام 
بالحقیقةء وھو المعتبر عند الشرعء والثانی: مثلاً أن یکون مخافة القتل 
والآسر أو لطمع في الغنیمةء وھو إسلام ظاھراء وإن لم یصحبه التصدیق 
لم ینفعەء وھذا محمل ما یتراءی في الظاھر من الاختلافات بین النصوص؛ 
ولما کان الظامر من بعض النصوص مخالفة الإیمان للإسلامء کما یفید 
قرلة 6 لسعد: گار سلما1:فیوقل ميه مثایرة الابیات اتلاأعتال: گاڈ 
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الأعمال إسلام؛ وقد أثبت المصنف فیما تقدم ان الأعمال داخلة في 
الإیمانء فدفع بھذہ الترجمة ھذہ الشبھة أیضاً بأن الإسلام الذي بیغایر 
الإیمان هو الذي یکون علی الظاھر لا ما کان علی الحقیقة . 


وقال الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع)'': اعلم أن للإسلام المعتبر 
شرعاً لزوماً بالإیمان کما أن للڈٍیمان ملازمة بالإسلامء ولو کان التسلیم 
والانقیاد حکماً لا حقیقةًء وقد سبق بعض بیانە في أول کتاب الإیمانء 
ولما کان كکذلك کان الإسلام والإیمان غیر منفك أحدھما عن الآخر 
ولا متحقق کل منھما دون الثانيیء إلا أن الإسلام کما یطلق علی مذا 
المعنی المتلازم للاٍیمان فکثیراً ما یطلق أیضاً علی الانقیاد الظاهري الذي 
لم یعتبر عند الشرع إلا فی حق إجراء أحکام المسلمین علی من اتصف بە؛ 
وذلك لتعذر وقوف الناس علی سرائر القلوب وضمائرھا فیما بینم فلم 
یکن [بُذ] من نصب علامة لھم یعرفون بە المسلم عن غیرہء وھذا الإطلاق 
لاإسلام جار فی عرف الشریعةء وفي کثیر من الایات والروایات: فبوٌّب 
المؤلف باباً لذلك إشارةً منە إلی أن الإسلام والإیمان المعتبرین وإن لم 
یتحقق أحدھما دون الآخرہ إلا أنە قد یطلق في الشرع لفظ الإسلام بإطلاق 
آخر غیر جا افگرناہ اولاء فیشیہ الأمر علی الاظن 

وأیضاً ففی کلامه إشارة إلی أن من ذھب منھم إلی المغایرۃ بینھماء 
فإنما غرضه التغایر بحسب المفھوم لا المصادیق؛ فإن المسلم صفة بحسب 
الظاهرء والمؤمن صفة لہ بحسب اعتقادہ: وإن کانا متلازمین وجوداء 
او قصد بالمغایرۃ أنھما یتغایران بحسب ذلك الاٍطلاق الآخر للاِسلام الذي 
هو غیر معتبر بە شرعاً کما في قوله تعالی: فلولکن ثُأوا السا فإنھم لم 
یؤمروا أن ینسبوا إلی أنفسھم ذلك الإسلام الحقیقي المعتبر شرعاء إذ 
لو کانوا متصفین بە لما صح نفي الإیمان عنھم لِما أنھما متلازمانء بل 


.)٥٦۸ - ۵٦٥ /١( الامع الدراريی)‎ (١) 
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آمروا ان یسندوا إلیھا صورة الإسلام وظاھرہ وھذا هو المراد في الروایة 
أُمرہ عليه وکذلك الاسلام الحقیقی . 


نعم إِن لە أن یحکم علی من رآہ آتیاً بأوامر الشرع مجتنباً عن ارتکاب 
نواهيه بأنه مسلم بمعنی منقادء وذلك لأنه متیقن بە غیر مشکوك فيهەء وأما 
الحکم بالإیمان والإسلام الحقیقیین فلا یمکن إلا ظا عبرةً للظاھر وھو 
وإن کان جائزاً لِما أمرنا بە من بناء الحکم علی ظواھر ما نراہء إلا أنە 
خلاف الأدب لکون الحکم بحسب الواقع علی ما لم یعلمء فافھم فإن فیه 
دقة ما. 


ي 


ثم إن کلمة ١‏ وا فی قولہ قل: ١او‏ مسلما) ظاھرھا أُنھا بمعنی (بّل)ء 
حیث أراد النبی قلهُ ردہ عما قال فيه؛ وجزم إلٰی ما هو متیقن بە منە وھو 
الانقیاد الظاهمريی؛ وذلك لعدم تیقن سعد بما فی قلبه من الإیمان والکفر 
وإن کان النبي پل یعلم منە أآنه مؤمن کما هو الظاھر من قوله وھو: (اٗحب 
إلی)ء ویمکن کونھا أیضاً للشك٠‏ فإنه لما لم یتبین عندہ إیمانه أو نفاقه 
والتبس عليه فلم یکن تعیین أحد الآمرین من شأنه؛ فکان عليه أن یقول: 
إني أراہ مؤمناً إن کان باطنه کظاھرہہ أو مسلماً إن لم یکن کذلك؛ 
فقولہ ا : (أو مسلماً) عطف علی مفعول قولە: 'ٴأراہ) ومثٹل ذلك في 
الکلام کثیرں ا تھے 

وفيی ھامشهە: وفي تقریر الشیخ المکكي تَِلَلهُ عن الشیخ الگنگومي 
سی سارہ رہ معلى انتا آی× علی الحَوقة الم رعیفدایل بکرہ عان 
الحقیقة اللغویةء وجزاء الشرط محذوف : فلا یعتبر بە عند الله و(الأعراب) 
المنافقون؛ وقولە: (اآسلمنا) فإطلاق الإسلام ھهھنا حقیقة لغویة ومجاز 
شرعي؛ إذ لا فرق في الشرع بین الإیمان والإسلام والدین إلا بالاعتبار 
وبسط فی ھامش (اللامع) الکلام علی مذا الباب اذ الیِسط: وذکر فيه 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٢‏ کتاب الڑإیمان 


اقراق التزاعمن الستلی رغ ۷ 





٤ 


(حدثنا ابو الیمان...) إلخء الأوجه عندي: أُن المصنف رحمہ اللہ 


تعالی أراد بالترجمة بین الایتین اللتین ظاھرھما المخالفةء وأراد بذکر ھذا 
الحدیث الإشارۃة إلی أن الرجل المتروك لیس من الأول؛ وأن یظھر ھذا 
من قولہ ٹلا ہاو مسلما؛ بل من الٹائی لقوله جج9 : ۂ٦لأعطی‏ الرجل 
وغیرہ أحب إلي) لکنە قَُ رد علی قولە: دآراہ مؤمناً) لأن الإیمان فعل 
القلب لا یظھر عليه غیرة. 


(قوله: احب إلی...) إلخء فیه دلالة علی أن الڑیمان یزید وینقص؛ لأن 


حبهہ گا تزاید بتزاید مراتب الإیمان کما دل عليه السیاقء ثم لما أثبت للغیر 


(١) 


ٹم اعلم أن الذي ظھر لي من النظر في کلام الشرٌاِح والمشایخ فيی غرض الترجمة 
ثلاثة أُمور: 

الأول: الجمع بین ما یفھم من التعارض بین الاآیتین في إطلاق لفظ الإسلامء بأن 
الإسلام قد بطلق مرادفاً للإیمانء وقد یطلق بمعنی الاستسلام؛ أي: الانقیاد 
الظامري؛ وھو الذي یغایر الإیمانء ھهذا هو مختار شیخنا عند قراءتنا عليه 
(الصحیح)ء وھو الذي أثبتہ فی تراجمە. 

والثاني : الفرق بین الإسلام النافع وغیر النافع کما حکاہ بعضھم. 

والثالث: بیان أن للاإسلام إطلاقینء ففي إطلاق یرادف الإیمانء وھو ما إذا کان 
مع الاستسلام الظاھر اعتقاد الباطنء وقد یطلق بمعنی الانقیاد الظاھرء وھو ما إذا 
لم یصاحبه الاعتراف القلبي؛ وھذا هو الذي جنح إليه السندي (١/٢۱)ء‏ والعلامة 
الکشمیري (۱۱۰/۱)ء وھو المذکور في (الفتح) (۷۹/۱)ء ویحوم حوله کلام 
العارف الگنگوهي وغیرھما. 

فمحط النظر علی الأول هو دفع التعارض٠ء‏ وعلی الثاني بیان کونە نافعاً وغیر 
نافع وعلی الثالث ذکر الإطلاقین فقطء والذي یظھر لي أن ترجمة المصنف قد 
حوت هذہ الأمور الثلاثة کلھاء إلا ان الظاھر بلفظ الترجمة هو الذي جنح إليه 
السندي وغیرہ من إثبات الاإطلاقین للاٍسلامء وهذان الاإطلاقان هما محامل 
النصوص المختلفة والإسلام الحقیقيی ھو النافع بخلاف الاسلام الظاهري؛ واللہ 
اأعلمء انتھی. محمد یونس عفا اللہ عنه. 
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ج‫ 


نہ احب لی فکان إیمانه سے لس آظت إليه نا . 

فأما مناسبة الحدیث بالباب الذي وضعه فحاصلہ بقولەه: مناتن 
حیث فوّق بین الإیمان والإسلامء فجوّز إطلاق الثاني دون الأولء وذلك 
بحسب ما لە من المعنی الأعم من معناہ المعتبر شرع وھو؛ أي: المعنی 
الأعم الانقیاد ظامراء سواء وجد معه الإیمان أو لاء انتھی. کذا في 

(١) 

(اللامع) ٠‏ 
قال السائف ۷ وتابت سیت 7ھ سة ظافرھ ید هھرک آ0 اقبسن 
یطلق علی من أظھر الإسلام وإن لم یعلم باطنەہء فلا یکون مؤمناً لأنه ممن 

لم تصدق عليه الحقیقة الشرعیةء وأما اللغویة فحاصلةء انتھی. 
٣٢(‏ ۔ باب إفشاء السلام) 

وسر ۱1 رھ ساسا ہقاف خی اؤان ساھا ال کزر کی 
الباب السابق أن الدین هو الإسلام؛ والإسلام لا یکمل إلا باستعمال 
خلالهء ومن جملة خلاله إفشاء السلام للعالمء وفي ھذا الباب یبین هذہ 
الخلة في الحدیث الموقوف والمرفوع جمیعاء مع زیادة خَلة أخری فیھماء 
وهي إطعام الطعامء وزیادة خلَة آخری في الموقوف؛ وھهي الانصاف 
من نفسەء انتھی . 

قال الکرمانی'': فان قلت: الحدیث بعینہ هو المتقدم - أي: في باب 
إطعام الطعام... إلخ - فلم ذکرہ مکرراً؟ 

قلت: ذکرہ ثمة للاستدلال علی أن الاإطعام من الإسلامء وھھنا 
للاستدلال علی أن السلام منە. 
فان قلت: کان یکفيه أن یقول ثمة آو هھنا: باب الإطعام والسلام 


(١)‏ (لامع الدراريی) (١/۸٦٤)۔ (٢‏ (افتح الباريی) (۷۹/۱)۔ 
(۳) ا ممد القاريی) )٤( .)۲۹٥۰/۱(‏ شرح الکرماني) .)۱۳٣/١(‏ 
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من الإسلام بن یدخلھما في ِلك واحد ویتم المطلوب؟ ثم أجاب عن 
ذلك بأن البخاري تبع فيی وضع التراجم مشایخه. 

وأنکرہ الحافظ ان عھر الا الانکاں کال الظاھر من صنیع 
البخاري أنه یقصد تعدید شعب الإیمان کما قذّمناہء فخصّ کل شعبة بباب 
تنویھاً بذکرھاء وقصً التنویه یحتاج إلی التأاکید فلذلك غایر بین 

قولە: (الإنصاف من نفسد.۔.۔) إلخء وفي هامش االلامع)''': وفي 
تقریر مولانا محمد حسن المکي: أي: إعطاء الإنصاف من نفسك بأن یقول 
للمظلوم : خُذْ ظلمك منيء انتھی. 

قلت: وھذا أوجه عندي مما قالته الشرٌٗاح قاطبةء ففي (القسطلانی؛''' 
تبعاً للحافظ : قوله: (الإنصاف) أي: العدل من نفسك بأن لم تترك لمولاك 
عتاف اس ا ات 90 اقم ولا تا ما کے عد الھاسستفہ راف حر 
بن ھذا الذي قالوہ هو تمام الإیمانء فأأي شيء بقي بعد ذلك؛ والوارد فيی 
الأئر: اثلاث من جمعھن جمع الإیمان)ء فالموافق للفظ الأاثر ما آفادہ 
الشیخ قلدس سرہ . 

تال :افت / 2۲ رقال' انسشائی فس ت سے لاس انی 


ا ۰ 


016) قب ۷۳اس مہ اس سد اہ رتا متا ات 
بعضھم بعضاًء انتھی. 


(من الإقتار) بکسر الهمزة؛ أي: فی حالة الفقرء کذا قال 
القسطلاني . 


.)٥٦۹/١( دالامع الدراري)‎ )٢( .)۸۲ /۱( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۸۳ /۱( انظر: (إرشاد الساري) (۱۹۲/۱) وافتح الباريی)‎ )۳( 
(القاموس) (ص۷۷۱)۔‎ )٥( (عمدۃة القاريی) (۲۹۷/۱)۔‎ )٤( 
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(١؟‏ ۔ باب كَفْرَانِ العشیر وکفرِ دون کفرِ) 


آراد بالترجمة التنبيه علی أن المراد في الروایة لیس حقیقة الکفرء بل 
المراد کفرٌ دون کفر. 

قال الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع''': هذا تصریح ہما ذھبنا إليه 
می آن الاعمال لیست تَداحلة ئی اض ل الامماتء إذ تو کات کذلك ما تختق 
سے اھ رات خاھی کت 0اس کافس سر لا ا 
علی المعتزلة القائلین بإثبات المنزلة بین الإیمان والکفر وأن مرتکب 
الکبیرۃ خارج من الاإیمانء وحاصل الرد: آن إطلاق المؤمن علی مرتکب 
الکبیرۃ شائع في الاّیات والروایات؛ فما ورد في مثل تلك المعاصي من لفظ 
الکفر فالمراد بە غیر ما هو نقیض الإیمانء فإن الکفر أنواع بعضھا أکمل 
من بعض؛ وأقصی أنواعه الکفر المقابل للاإیمان: والروایة مصرٴحة 
بالترجمةء انتھی . 

وفي ھامشهە: قال بعض العلماء: الکفر أربعة أنواع: کفر إنکاں 
وجحود: ومعاندةء ونفاقء وھذہ الأربعة من لقي اللہ بواحدة منھا لم یغفر 
لەء فکفر الانکار: أن یکفر بقلبه ولسانە وأن لا یعرف ما یذکر لەء وکفر 
الجححود: أن یعرف بقلبه ولا یقر بلسانه ککفر إبلیس؛ وکفر المعاندة: ان 
یعرف بقليه ویقر بلسانه ویأبی ان یقبل الإیمان ککفر أبي طالب؛ وکفر 
التفاق ظاعر ۱ 

قال النووي'': إن الشرع أطلق الکفر علی ما سوی الأربعة ککفران 
الحقوق والنعم فمن ذلك حدیث البابء؛ وحدیث : الا ترجعوا بعدي کفارا 
یضرب بعضکم رقاب بعض) وأشبامهء وھذا مراد البخاري بقوله: وکفر 
دون کفرء إلی آخر ما بسطہ فیه. 


.)٢٤٦۹ /۱( (لامع الدراريی)‎ (١) 
ا مختصر شرح صححح البخاري) للنووي (ص۷۹).‎ )٢( 
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وکتب شیخ الھند قدُس سرُہ في اتراجمه) ما تعریبه: الظاھر أن 
لا مناسبة لترجمة الباب بکتاب الإیمان فأشار المؤلف تل بقوله: (وکفر 
دون کفر؛ إلی المناسبة بینھما وإلی الغرض من الترجمةء والظاھر ان غرض 
المؤلف تََلله آمران: 

الأول: إثبات التشکكیك في الکفر؛ لآن بإلبائہ یثبت التشكکیك في ضدہ 
وھو الإیمان؛ لن التشکیك في شيء تشکیك في ضدہ. 

والثانی : أُن المعاصی داخلة فی الکفر کما أُن الأعمال الصالحة 
داخلة فيی ىيضيَست2ھ یٹ تك فی الترجمة الاَتیة واضحاء ثم 
علم من التشکيك في الکفر ودخول المعاصي في الکفر [أن] النصوص التي 
ورد فیھا إطلاق الکفر علی ترك بعض الأعمال کما فی ترك الصلاۃ والحج 
هي إطلاقات حقیقیةف والتویل فیھا وجعلھا مجازیة انا کان لا جات 
إلیه؛ لآن إطلاق الکكلي المشکك یکون علی جمیع أفرادہ القوي والضعیف 
وا 0 اا۱ مه ا0ط العکن جانا ء فان مذا التشکیيك 


ٹم فی سلت لمات نات وبذلك نتخلص من التأویلات المتنوعة فی 
الروایات الکثیرةء فالحمد لہ . 


(رأیت اکثر أھلھا الفساء) وظاھرہ ان النساء آکثر فی جھنم من الرجال؛ 
ویشکل عليه ما ورد أن لکل رجل من أھل الجنة امرأتین من أھل الدنیاء 
ویظھر منە کثرة النساء في الجنة. 

ودُگر ھذا الإیرادَ والجوابَ الشَّیْخْ الگنگوهي قُدُس سرّہ في (الکوکب 
الدری؛ 0 میں َو از ار انز امھاافضا تات الس فی أنفسھا 
کثیرة نسبة إلٰی الرجال؛ فما کان منھا في الجنة اکٹ ےئ وما کان 
مٹھا فی النار أکثر من نساء الجنة ومن رجال النار أیضاً . 


وفي هامشه: أشار الشیخ بذلك إلی جواب عن إیراد وارد علی 


۔)۳۲٣‎ /۳( (الکوکب الدريی)‎ )١( 








٢ے‏ کتاب الإیمان ۳۶ الأُبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الحدیثء وتوضیح ذلك ما قال القاري: قد یشکل عليه ما جاء فی حدیث 
الطبرانی  :‏ ان آدنی أھل الجنة یمسی علی زوجتین من نساء الدنیا)ء فکیف 
کم سم ذلك اکئر آمَل انار رع اک آمل آد؟ 

وجوابە: أنھن آکثر أھلھا ابتداءء ثم یخرجن ویدخلن فیصرن أکثر 
اهلھا انتھا٤ء‏ أو المراد أنھن أکثر أھلھا بالقوةء ثم یعفو اللہ عنھن؛ مذا 
ولا بدع أنھن یکنٗ آکثٹر أھلھما لکثرتھن؛ وتکلم علی ذلك في هامش 
(اللامع) أیضا . 

ثم قال الحافظ''': وظاھرہ أنه رأی ذلك لیلة الإسراء أو مناماً وھو 
غیر رؤیة النار وھو في صلاة الکسوف؛ ووهھم من وحُدھماء وقال 
الداوديی: رأی ذلك لیلة الإسراء أو حین خسفت الشمس؛ کذا قالء وبسط 
الکلام علی حدیث الباب في (الأوجزا'''۔. 


٢٢(‏ ۔ باب المعاصی من أمر الجاھلیة...) إلخ 

کتب شیخ الھند في (تراجمه) ما تعریبه: فی ھذا الباب ترجمتان: 
ولکن المقصود هي الترجمة الاولی؛ والثانیة کدفع دخل مقدرء والغرض آن 
التعاضی می آمر الجافلیتہ سی دَاقَلة فئی:الامور المْرئء کنا آثیت شی 
الايراک السابقة أُن اأعمال ۰> من اناد الإایمانیةء أي: داخلة ۳ 
الإیمانء قد تحقق في الاأبواب السابقة الحاجة إلی أعمال الخیرء وثبت ۲ 
ھذا الباب قبح المعاصي ومضرتھاء وبجمعھا یبطل قول المرجئة بالکلیة 
ولکن یخشی آن یطمع الخوارج والمعتزلة من هذہ الترجمة؛ لذا ذکر 
المؤلف المحقق بعدھا: اولا یکفر صاحبھا بارتکابھا)ء فسڈ بذلك بابھم 
ٹم قوله: القول النبي قٌ متعلق بالترجمة الأولی؛ ا وقول ال۵٢‏ دلیل 
الترجمة الثانیةء ثم ذکر حدیث آبي ذر ظلللہ فھو بالبدامة مربوط بالترجمة 
الأصلیةء ولما نری أُن الأحمق الجاھل أیضاً لا یمکن لە أن یتکلم بحرف 


.)۸٤/٤( ۂ أوجز المسالك)‎ )۲( .)٦١/۱۱( لح الباري)‎ )١( 
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بسبب ھذہ القصة في کمال إیمان أبي ذر رضي اللہ تعالی عنەء فحینئذ نری 
مطابقتھا بالأمر الثانی اأیضاًء 2 بھذا الباب قول المرجئة والخوارج 
والمعتزلةء وقد ذکرت مراتٍ ان المؤلف لا یصرح في کثیر من المواقع 
بغرض التمرین وتشحیناً للأذھانء ھکذا تجدہ یستخدم الإشارةۃ حیث یری 
التصریح خلافاً للمصلحةء أو أنه یخالف الاحتیاط . 


(إنك امرؤ فيك جاهلیة) کتب الشیخ في االلامع!''': رماہ بذلك 
ولیسشت الجاھلیة باأمون شیء وع ذلك فلم یأمرہ بتجدید الإیمان آو بغیرہ 
من أحکام الکفر؛ فعلم أن ارتکاب الکبائر غیر مکفر. 

وتے انان عات پر انت سس تفر ی سے اہ مق غنع 
من اأُخلاق الجاھلة؛ لأنھم کانوا یتفغاخرون بالأآنساب؛ ولم تستحق بذلك 
الفعل أن تکون کأھل الجاھلیة في کفرھم بالله. وغرض البخاري بھذا الردُ 
علی الخوارج وروي أنه لا قال لأبی ذر: ”آعَيرْتَه بأمە؟ ارفع رأسك 
ما آنٹ بأفضل مما تری من الأحمر والأسود إلا أن تفضل :فی دین؛'”ء 
وقد روي: أُن بلالاً کان الذي عیّرہ أبو ذر بأَمّهء أي: بسوادھاء فانطلق 
بلال إلی رسول ال قَُ نشکا إليه تعییرہ بذلك؛ فأمرہ رسول ا قة ان 
پذعوہء قلنا جاء آبو خر قال لا سرک ال ہغمت بلالا وغیرہ سیزاة 
اُمه؟)ء قال: نعمء قال لە رسول اللہ للا : (ما کنت أحسب أنە بقي في 
صدرك من کبر الجاھلیة شيء6ء فألقی آبو ذر ظلللہ نفسه إلی الأرض؛ ثم 
وضع خدّہ علی التراب؛ وقال: والل لا أرفع خدٌي منھا إلا أن یطأً بلال 
خدي بقدمهء فوطاً خحدذہ ۷ئ انتھی . 
(١)‏ (لامع الدراری) (۱/ ۵۷۱۸). 
(۲) اشرح صحیح البخاري) لابن بطال (۱/ ٥۸)۔‏ 
(۳) أآخرجه إسحاق في (مسندہ) )٦۲۷/۱(‏ (رقم ٤۹٦)ء‏ والطبراني في (مسند 

الشامیین) (رقم ٣٤‏ ۲۳). 

.)۸۸ شرح ابن بطال) (۸۷/۱ء‎ )٤( 
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قال الکرمانی'': الجاھلیة زمان الفترة قبل الإسلامء سُمیت بذلك 
بکثرة جھالاتھم؛ انتھی. إلی آخر ما بسطہ فیە. 

(ابو بکرة) اسمه تُفیع بالنون مصغراًء كُنٌي بھا لأنە نزل یوم الطائف 
إلی رسول ال قلُ من الجحصن في بکرة؛ کنا في ٦العیني‏ وفي 
تتتین8 "۱۷و اقفجاقیل لاان جھ ہا تدلی من کے نے 
رسول اللہ ا2ء انتھی . 

رخاق فو لاق ا 200 بکرہ اتی پا کرو امو 

(إذا التقی المسلمان...) إلخء کتب الشیخ 0 سزّہ فی (اللامم۷”*: 
سام مسلمّین حین اشتغلا بالمقاتلة: 

وفی هھامشە: وبذلك استدل البخاري في الترجمة فی قوله تعالی: 
لوان عَاپنانِ مِنَ الْمُوْیی نَ٭ الآأیة [الحجرات: ۹]ء ولھذا ذکر الحدیث لأن 
الإیمان والإسلام في الشرع متحدانء انتھی. 

(وعليه خُدة) کذا رواہ آکٹر أصحاب شعبة؛ وعند الإاسماعیلي عن 
معاذ عن شعبة: (إذا حلة عليه ثوب وعلی عبدہ ثوب)؛ ویژؤیدہ روایة 
الاأاعمش عن معرور الآتی فی الأدب : (رأیت عليه 7 وعلی غلامه بردأء 
ققاے×لوی لن تا لعانت حلةاء ونحوہ في (مسلم) واأبي داوداء 
ویمکن الجمع بأن عليه برداً جیداً تحته برد خلِق؛ وھکذا علی غلامه؛ 
فالمعنی لو أخذت الجدید منە لکانت عليك حلة جیدةء کذا في دالم؛“۲. 


۲٢(‏ ۔ باب ظلم دون ظلم) 


کتب شیخ الھند في ا(تراجمەہ) ما تعریبه: أورد فيی ھذا الباب حدیث 
ابن مسعود الذي ذکر فیه: ‏ ینا لم یظلم نفسە؟ فأنزل اللہ تعالی: ف لک 


یی می ہے 


لیر اَل عَيِیۃٌہ) [لقمان: .]٦۱٢‏ 


۔)۳۱٣/۱( (شرح الکرمانی) (۱/ ۱۳۷). (۲) مممد القاريی)‎ (١) 


.)٤٥٥ /٣( ە الاإصابةا‎ )٤( .)٦1۹/۱۰( اآتھذیب التھذیب)‎ )۳( 


)٥(‏ (الامع الدراريی) (۱/ ٥۷٦)۔ )٦(‏ ففتح الباري) (۸۱/۱)۔ 
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ویظھر منە ان الظلم العظیم هو الشركء وأما سائر المعاصي والذنوب 
فداخلة في مرتبة ما دون الظلم العظیم؛ فظھر بھذا الباب بنوع وضاحة 
تحقیق ما أرادہ المؤلف في الترجمتین السابقتینء وھما: کفر دون کفر 
والمعاصي من آمر الجاھلیةء وظھر آن المعاصي داخلة في الشرك والکفر 
لکن لا یغفل عما قال المؤلف: الا یکفر صاحبھا بارتکابھا إلا بالشركا١؛‏ 
ویجب التمسك بە بقوة وإلا فیلزم خلاف ما رامه المؤلف؛ ونظراً إلی ھذہ 
الخطرات لم یفصح المؤلف٠‏ بل أشار إلی مدّعاہ في أبواب شتی بتغیر 
العنوان وتبدیل البیانء والل أُعلم . 


(اینا لم یظلم) کتب الشیخ قُذُس سرُہ في (اللامع)''': استشکل علیھم 
ما یتبادر من العموم حیث وقعت النکرة تحت النفي؛ والتجنب بأنواع الظلم 
بأسرھا بحیث یتناول المکروھات التنزیھیة والتحریمیةء والصغار من المعاصي 
والکبار متعذر علی غیر الأنبیاء لعصمتھمء فأجاب رسول اللہ لا بآن اللبس 
قرینة علی أن المراد بالظلم معظم أآفرادہ وھو الشركء وأما اللمم فلیست لھا 
فی جنبة الإسلام من وجود؛ وکذا الکبائر من المعاصي فإنھا تتلاشی في 
زاخر الإیمان إلا الکفر؛ فالایة مسوقة لبیان أن الظلم یطلق علی الکفر 
والشركء وآنه معظم أنواعهء وآما الجواب ففي تنکیر الظلم أنه للتعظیم 
بقرینة اللبس؛ انتھی . 


وبسط في هامشہ الکلامٌ علی أکثر کلام الشیخ قُدُس سرّہ وکتب علی 
قولە: إِنە للتعظیم بقرینة اللبس؛ فقال: لل در الشیخ ما أجاد فیما آفادء فإن 
اللبس؛ أي: الخلط یشعر إلی عظمة ما خالطهء فإن الشيء القلیل الذي 
یتلاشی في البحر العظیم لا یقال فيه: الخلطء فکذا الإیمان بحر عظیم 
والمعاصي بجنبە أجزاء متلاشیةء بخلاف الکفر فإنه مقابل للإیمان فیصدق 
لعلط بداهةء انتھی . 


۔)٦۷٥‎ /۱( الامع الدراريی)‎ (١) 
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وحکی صاحب آالنور الساري) عن تقریر شیخ الھند فُدُس سرّہ في 
قوله: لوَلَر یَلَبمُوا ِیسَتَھُم بِظُلَوگ٭ [1الانعام: ۸۲] إلخ: ذا الحدیث مختصرء 
وجاء بطریق آخر أن الصحابة لما نزلت هذہ الایة قالوا: أینا لم یظلم 
یا رسول الل؟ فقال النبي قل: (إن المراد من الظلم الشرك)ء وجاء الوحي 
ان الشرك لظلم عظیمء قیل: ما وجە فزع الصحابة من ھذہ الایة؟ وما وجە 
تخطئة النبي قلكُ لھم؛ وقولہ لھم ما قال؟ 

فالشرٗاح ۔ رحمھم اللہ تعالی ۔ قالوا: إن الصحابة فھموا ما فھموا 
من الایة بالنظر إلی القاعدة الکلیةء وھو أُن النکرة إذا وقعت تحت النفي 
تفید العموم والاستغراق والشمولء فالظلم عام شامل للمعاصي والکفر 
تا فالتنوین في اظلم) للتنکیر؛ وما قال النبي لَيُ فھو بناء علی ان 
التنوین فيه للتعظیمء والظلم العظیم هو الشرك. 

لک قال :الات اف سا نال نزو گنا الھریر جٹل 
بفصاحتھم وبلاغتھمء ولیس من شأنھم کھذا الکلامء ومع ھذا فسأل منھم 
ما وجه عدول النبي قُ عن القاعدة الکلیةء ولا دلیل علی ما قالء وھذا 
ملس فان التی اہ رک کہا ھ گان تھا اڈ لفکسر نتر لا 
تال:لبی نا تال فھیرا مطللفت ققال:الاساذ العلامة صلی اق صضالیٰ< 
اأولی والألصق بالقلب أن یقال کما قال مولانا الشاہ عبد القادر الدملوي 
فی ترجمته للکلام المجید تحت ھذہ الایةء خلاصته: ان الصحابة فھموا 
من هذہ الایة الإیمان الکاملء فقال النبي قل: (المراد من الظلم الشرك) 
بنا علی أن المراد من الإیمان التصدیق والیقینء فالتباس الظلم بە یکون إِذا 
کان یراد منه الشرك. 

وقال مولانا قاسم الخیرات ۔ أي: مولانا الشیخ محمد قاسم 
النانوتوي -: إن اللبس فی اللغة الاختلاط فی محل واحد؛ والصحابة ۔ 
رضي اللہ تعالی و اروا فی ھذاء زَقالوَا ما قالوا؛ لأنھم فھموا معنی 
اللبس اتصالاًّء فقالوا: ینا لم یظلم؟ فقال النبي ق: (إن الشرك لظلم 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۷۹ ٢‏ کتاب الإیمان 





إذا کان یراد من الظلم الشركء فان للاٍإیمان والشرك محلاً واحداء وإن 
شثت أن یتیسر لك المقصود فعليك ان تجمع ما قالا بن تقول: إنھم فھموا 
الس اتسنالاً وَالامان اکاماڈء وقال التتی 25 إن الانان:عو الاعتقاد 
والیقینء واللبس خلط شیئین فيی محل واحدہ واللہ أعلم بالصواب٠‏ انتھی. 

وما آفادہ حجة الإسلام النانوتوي قد سبقه إلی ذلك العلامة بھاء الدین 
السبکي في اعروس الأفراح): وکان خطر لي قدیماً أن في الاّیة الکریمة 
ما یشیر إلی أن المراد بالظلم فیھا الکفر؛ وھو قوله تعالی: فور بَلَبِثُواہ؛ 
لان الذي یلیس الإیمان هو الشركء فإنه کالممازج لە ولا تلتبس بالإیمان: 
وعرضت مذا المعنی علی والدي بدرس الشامیة ادمشق) فارتضاہ وفرح 
ی4 انتھی . 

قلت: وحاصله: أنه جعل اللبس قرینة علی کون المراد بالظلم هو 
الشركء فإن الخلط إنما یمکن في محل واحدء ومحل الأمرین هو القلب . 

٤٤٢(‏ ۔ باب علامة المنافق) 

قال الحافط'': لما قدم أن مراتب الکفر متفاوتة وکذلك الظلمء أتبعه 
7 النفاق کذلك؛ وقال الشیخ محیی الدین : مراد البخاري بھذہ الترجمة أن 
المعاصي تنقص الإیمانء کما آن الطاعة تزیدہء انتھی . 

والأوجه عندی فی غرض الترجمة: أُن الأعمال الحسنة کما می 
مکملات للایمان ولیست الإیمان نفسهء فکذلك مقابلھا هذہ الأعمال 

وکتب الشیخ الگنگوهي فُدُس سرُہ في (اللامع)''': (باب علامة 
المنافق) سردھا لیتجنب عنھا المسلم مع ما فيه من الاحتجاج علی أن 


.)٦۵۷ /۱( (فتح الباری) (۸۹/۱). (( الامع الدراري)‎ (١) 
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التصاف بھا وبالذنوب سوی ذلك لا یوجب الخروج عن الإیمانء ون 
النفاق فی مثل تلك الروایات إنما هو نفاق العملء أو تسمیته نفاقا بحسب 
بورذالمان ۷ا سیت ہلت لاہ امطلق ع للط ئوہ رزفا تال 
ابا عااباے ال نس گاتت تا راصست ھا کان تچ سن اتقاق بتترعان 
ومن کانت فيه زیادة منھا کانت فيه زیادة منەء ولم یقل إنه منافقء وقد علم 
أن الإیمان غیر مُتَجَرٌ فلا یمکن إثبات بعض الإیمان وبعض الکفر في مثل 
ذلك الرجل الذی فیه علامة أو علامتان أو ثلاث منھاء وأیضاً: 00 
ما یدل علی أنهہ لم یخرج بوجود تلك العلامات فیه من الإیمان وھو قولەه: 
حتی یدعھاء فعُلم أُن نفس الموادعة والترك کاف ولا یفتقر إلی تجدید 
اعت راع مشحلالت ضا 1ت لمات مہ من لام تا ایت 
بعلائم المنافقین کان فيه نقص في الاإیمان بھذا القدرء فافھمء انتھی. 

وقال حضرة شیخ الھند تَِلَلهُ فی اتراجمہ) ما تعریبه: (باب علامات 
المنافق)ء بین المؤلف رحمہه ال تعالی النفاق بعد بیان الکفر والمعاصی 
راف فک قیر یی ارس ات علانات القاق گلھت الع یھ 
ٹم 5ک نی الحدیتك الازلِ ثلائة علاماتء وفي الثاني أربعة صراحة؛ فُلم 
ان النفاق لە مراتب عدیدة أیضاء ویزید وینقص مثئل الکفرء وما ذکر فی 
الحدیث الثانيی قوله: (أربع مقر شراکاوسا ناجافی تس ررقت ت 
خصلہ منھن کانت فيهە خصلة من النفاق حتی یدعھا)ء یظھر منە الزیادة 
والنقصان في النفاق ظھور الشمس؛ ثم یظھر ھنا أمران علاوۃً علی الغرض 
المذکور: 

الأول: ان في ھذا الباب تآیید للاأبواب السابقة؛ کباب ظلم دون ظلم 
رمیرہ 

والثانی : کما أن المعاصی من الأمور الکفریة ھکذا الأفعال التی 
ذکرھا لعلامة النفاق هی داخلة فی أفعال النفاق . ۱ 


فکما صح أن یطلق علی کفران العشیر کفراً ھکذا یجوز أن یطلق علی 
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الکفر والخیانة نفاقاً أیضاًء وما یفعله العلماء الکرام من التأویلات المختلفة 
للروایات علی النفاق في العمل؛ فبعضھم جعل النفاق قسمین: نفاق في 
العقیدة ونفاق في العمل وحمل ھذہ الروایات علی النفاق فی العمل؛ 
وبعضھم یجعل مجموعة العلامات الثلاثة الموجودۃ في الحدیث الأول 
ومجموعة العلامات الأربعة الموجودة فی الحدیث الثانی کل منھما علاقة 
ط0×" فرفرت ‏ سرعمااہ مک جا کا اھ ات و ا سان 
أي ذلكء فعليك بالتأمل الصادق؛ والل تعالی أعلمء انتھی . 

وبسط الکلام علی ذلك في امش االلامع)٭' وفیه: 

قال الکرمانی”': إن جماعةً من العلماء عدُوا هذا الحدیث مشکلاً 
من حیث إن ھذہ الخصال قد توجد في المسلمء من أن الإجماع حاصل [علی] 
أنه لا یحکم بکفرہ ولا بنفاق یجعله في الدرك الآأسفل من النار انھی: 

قال النووي”': لیس في الحدیث إشکال؛ لأن معناہ: هذہ خصال 
نفاقء وصاحبھا شبیه بالمنافقین [فيی ھذہ الخصال؛ و] متخلق بأخلاقھم؛ 
إذ النفاق إظھار ما یبطن خلافهء وھو موجود فی صاحب مذہ الخصال؛ 
ویکون نفاقه خاضاً في حق من حدّثه ووعدہ وائتمنهء لا أنه منافق في 
الإسلام مبطن للکفر. 

وأجمل الحافظ الکلام علی الأجوبةء فقال بعد جواب النووی!': 
ومحصل ھذا الجواب فی التسمیة علی المجازء أيى: صاحب مذہ الخصال 
کالمٹاقق وعو بنا٤‏ 00" المراد بالنفاق نفاق الکفرء وقد قیل فی 
الجواب عنەه: إن المراد بە نفاق العملء وھذا ارتضاہ القرطبي 0ھ" 
بقول عمر ظلل4ہ لحذیفة: ھل تعلم فی شیئاً من النفاق؟ فإنه لم یرد بذلك 
نفاق الکفر؛ وإنما راد نفاق العمل؛ ویؤیدہ وصفه بالخالص فی الحدیث 
الثانی بقوله: (کان منافقاً خالصاً). ۱ 


۔.)۱٢۸۸/۱( شرح الکرماني)‎ )٢( .)٦۷٥ /۱( (الامع الدراريی)‎ (١) 
ففتح الباري) (۹۰/۱)۔‎ )٤( .)۳۲۳/۱( شرح صحیح مسلم؛‎ )۳( 
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وقیل: المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذیر عن ارتکاب ھهذہ 
الخضال والظاغر غیر مرادء وھذا ارتاہ الخطابیء وذکر أیضاً آنه پحتمل 
(وامست الات مس فلت رسامھ سنا فا سال مات 
التعبیر بإذاء فاإنھا تدل علی تکرار الفعلء کذا قالء والأولی ما قال 
الکرماني: إن حذف المفعول من حدّث یدل علی العمومء أي: إذا حدّث 
فی قل شو اعت قال رلک ساہ رلات شاق آن تا خناقق نشی 
0-7 ۱ ۱ 

وقیل: محمول علی من غلبت عليه مذہ الخصال وتھاون بھا 
واستخفت بأمرھاء فإن من کان کذلك کان فاسد الاعتقاد غالباء وھذہ 
الأجوبة کلھا مبنیة علی أن اللام في المنافق للجنس؛ ومنھم من ادٌعی أنھا 
للعھد فقال: إنە ورد فی حق شخص معینء وکان رسول اللہ قَلٍِ لا یواجھھم 
بصریح القول فیقول: فلان منافق بل یشیر إشارة کقولہ قَيُّ: (ما بال أقوام 
یفعلون کذا؟) فھھنا إشارۃة بالایة إلیه حتی یعرف ذلك الشخص بھا. 

وقیل : ورد فی حق المنافقین فی عھد النبي ُء فحدثوا بإیمانھم 
فکذبواء ووعدوا فی نصر الدین فأخلفواء وائتمنوا فی دنیاھم فخانواء 
وتمسّك ھژؤلاء بأاحادیث ضعیفة جاءت فی ذلك لو ثبت شیء منھا تعیٔن 
یرس بزاعیہ ىہ تا ارشاء انترشی.: امو ما تی +اقت 
بزیادة. 

قال الکرماني''': فلدفع الإاشکال خمسة أوجە؛ لن اللام فیه إما 
للجنس فھو اما علی سبیل التشبیه أو المراد الاعتیاد أو معناہ الاإنذارء وإما 
للعھد من منافقي زمن رسول الل؛ وإما من منافق خاص٠؛‏ وہھنا وجه 
سادس؛ وھو أن المراد نفاق العمل لا نفاق الإیمانء وأحسن الوجوہ وھو 
السابع بأن یقال: إن النفاق: شرعيء وھو ما یبطن الکفر ویظھر الإسلام؛ 


.)٦۱٢٤۹ /۱( شرح الکرماني)‎ )۲( .)۱٢۸ /۱( اشرح الکرماني)‎ )١( 
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ونفاق عرفی؛ وہو ما یکون سرہ خلاف علنهء وہذا هو المراد إن شاء الف 
إلی آخر “0)2 (اللامع). 

قولە: (حتی یدعھا) فعلم أن نفس الموادعة کاف ولا یفتقر إلی تجدید 
ایفااوت ر ارھا فش الال غالی آ٥‏ الامیات ایل رت ا2ھ تنا امت 
بعلائم المنافقین کان فيه نقص في الاإیمان بھذا القدر کما تقدم عن 
داللامع؛''. 

وفی ھامشه: وبذلك جزم النووي کما حکاہ الکرماني إذ قال: مناسبة 
ھذا الباب لکتاب الإیمان أن یبین ان هذہ علامة عدم الإیمانء آو یعلم منہ 
ان بعض النفاق کفر دون بعض. 

وقال النووی''': مراد البخاري بذکر ھذا الحدیث أن المعاصی تنقص 
الایمان کما أن الطاعة تزیدہء انتھی ۔ ۱ 


۲٢(‏ ۔ باب قیام لیلة القدر) 
وفی ھامش ا(اللامع): ذکر المصنف من اباب کفر دون کفرا خمسة 
أبواب تُضاد الإیمانء فبضدھا تتبین الأشیاء ثم رجع بعد الخمسة إلی أمور 
الإایمان من (باب قیام لیلة القدراء واختلف العلماء في المناسبات فیھا 
بوجوہ مختلفة کما تری فی کلام الشیخ وھذہ الحواشي . 
قال الحافظ'': لما بیٔن علامات النفاق وقبّحھا رجع إلی ذکر 
علامات الإیمان وحسّنھا؛ لان الکلام علی متعلقات الإیمان هو المقصود 
بالأصَالةء وإتما یذکر متعلقاث غیرہ استطرادا اکھی. 
وقال العیني'ٴ: لما فرغ من الأبواب الخمسة التي هي ضد الإیمان 


۔)٦۵۷٥‎ /۱( الامع الدراري)‎ )١( 


(٢)‏ انظر: (مختصر شرح صحیح البخاري) للنووي (ص۸۹)ء واافتح الباريی) (۸۹/۱).۔ 
(۳( (فتح الباری) (4۹۱/۱). )٤(‏ انظر: اعمدۃ القاريی) /۱١(‏ ٣۳۳)۔‏ 
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ذکرما استطراداً رجع إلی الأولء ولما کان آخر أبواب الإیمان اباب 
السلام من الإیمان) ذکر لیلة القدر متصلاً لقوله تعالی: طلسَلَہُ هی حَقی تل 
لن [القدر: ]٥‏ فکان إفشاء السلام في لیلة القدر أکثر من غیرھا۔. 

قوله: (إیماناً واحتساباً) مناسبة الروایة بالترجمة متوقفة علی أن أثر 
الشيء والحاصل بە یلحق بەء فلما کان القیام مترتباً علی الإیمان مسبباً عنه 
کان ملحقاً بہ وجزء منەء وہذا ملحوظ في کثیر من التراجم بعدہ ولا یبعد 
ان یقال في مثل ھذہ التراجم: إنە غیر متصد لإثبات الجزئیة حتی یتکلف؛ 
وإنما قصد ان یثبت ما هو من مسببات الإیمان ومقتضیاته لیقبل المسلم عليه 
ویفعلهء کذا فی (اللامم؛'''. 

وفيی هامشه: وھذا مما مشی عليه الشیخ من (باب أمور الإیمان) ان 
غرض المصنف من مذہ الأمور تحریض المسلم علی الاتصاف بأمور 
الإیمان وشعبه. 

قال الکرمانی”'': قوله: ٦‏ احتساباً؛ أيی: إرادة وجہ اللہ تعالی لا الریاء 
ماف مل اضف اک ھا اھ ھا اھ تار ٹف 
ونحوہ وھو منصوب لأنه مفعول لەء أو تمییز ولا یصح أن یکون حالاً 
بمعنی مؤمناً محتسباً؛ لأنہ لا یدل حینئذ علی ترجمة البابء إذ المفھوم فيه 
لیس القیام إلا فی حال الإیمان. 

ان قلت؟ فالتبییز رالمثٹعول: له ایضا لا یدلان علی: الفرجمة؟ قلك: 
من للابتداء فمعناہء أن القیام منشؤہ الإیمانء فیکون للاٍیمان أو من جملة 
الاش>اق) اتی سض1 

وتعقب کلامہ العیني ورتٌح کونھما حالین وقال'': الترجمة غیر مرتبة 
عليهء وإنما هي مرتبة علی مباشرة عمل ہو سبب لغفران ما تقدم من ذنبەء 


.)۱٥٤١/١( (لامع الدراري) (۷۸/۱٦ء ۵۷۹٦)۔ (۲) شر الکرماني)‎ (١) 
.)۴۳۷ /۱( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
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وھو قیام لیلة القدرء ومباشرة مثل ھذا العمل شعبة من شعب الإیمان: 
انتھی. 

وقال شیخ مشایخنا الدھلوی'': إذا قیل: قام طوعاًء فمعناہ قیاماً 
تطوعاء ھکذا سس ویفات ا سا0ا وقام لَل اون انان یئ رتا هر 
الإیمانء وقیاماً هو الإیمانء فھو مفعول مطلق لحمله عليهء وإن خالف في 


المفھوم فطابق الترجمةً الحدیث٠‏ انتھی. 


٢٢(‏ ۔ باب الجھاد من الاإیمان) 

قال الحافظ''': أورد هذا الباب بین قیام لیلة القدر وقیام رمضان 
وصیامه مع أُنھا فی نسق واحدء لنکتة لم أرّ من تعرٌّض لھاء ثم بسطھاء 
وحاصلھا: أُن التماس لیلة القدر تستدعي محافظة زائدة ومجاھدة تامة ومع 
ذلك فقد یوافقھا أو لاء وکذلك المجاھد یلتمس الشھادةۃ ویقصد إعلاء 
کلمة اللہ وقد یحصل لە ذلك أو لاء فتناسب في أن کلاً منھما مجاھدة؛ 
وفی أن کلَاٌ منھما قد یحصل المقصود الأصلي لصاحبه آو لا ۔ 

ٹم قال: فذکر المصنف تَِللهُ فضل الجھاد لذلك استطراداًء ثم عاد 
إلٰی ذکر قیام رمضانء وھو بالنسبة لقیام لیلة القدر عام بعد خاص؛ ثم ذکر 
بعدہ باب الصیام؛ لأن الصیام من التروك فآخُرہ عن القیام لأنه من الأفعال؛ 
ولآن اللیل قبل الٹھارء ولعله أشار إلی أن القیام مشروع في أول لیلة 

من الشھر خلافاً لبعضھمء انتھی مختصراً. 


(۲۷ ۔ باب تطوع قیام رمضان) 
ذکر شیخ الھند في ا(تراجمهہ) ما تعریبه: اختلف العلماء المحڈثون 
الکرام وغیرھم الذین جعلوا الاأعمال داخلة في الإیمان علی قولین : فجماعة 


)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۳۷). 
(۲) ففتح الباري) (۲۹۲/۱). 
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تقول: إن الفرائض فقط دون التطوعات داخلة فی الاإیمان: والجماعة الثانیة 
تقول: إن الفرائض والنوافل وجملۂة الأعمال داخلة فيهء والظاھر أن 
المؤلف تل بإاضافة کلمة التطوع في الترجمة أشار إلی رجحان القول 
فان 
(۲۸ ۔ باب صوم رمضان...) إلخ 

ذکر مولانا فخر الدین في (القول الفصیح): أَحٌرَّہ عن قیام رمضان مع 
ان الصوم فرض وقیام رمضان تطوع ؛ لآن الصوم من التروك وقیام رمضان 
من الأفعال؛ ولآن القیام أول عمل الشھر بعد دخوله؛ ولأنه عمل اللیل ؛ 
ولأنه تقدمة للصیام بمنزلة السنن المؤکدات قبل الفرائض؛ ولآن بالقیام قبل 
الصیام دخولاً فی فرض الصوم من باب السّنَء قال النبي پل : افرض اللہ 
عليکم صیامہ وسننثُ لکم قیامہا''' أو کما قال ٹلا . 
خاصة لیس من أجل لیلة القدرء بخلاف قیام لیلة القدر فإنه قیام من أجل 
تلك اللیلة المبارکة فلا یختص برمضانء فقد تکون في غیر رمضان أیضاء 
نعم آکثر ما تکون تلك اللیلة فی رمضان في العشرۃ الثالثة في آوتارھاء إلی 
آغر نا بیط 


(۲۹ ۔ باب الین یسر) 
ذکر شیخ الھند في اتراجمه) ما تعریبه: ان ترجمة الباب ومفھوم 
الحدیث والتوافق بینھما ظاھر جنّاء ولکن مع ھذا تظھر فيه إشارة إلی أن 
الأعمال داخلة في الإیمان کما یفھم من الاأبواب السابقة اللاحقةء کما أن 
فیه تعریضاً إلی تشدیدات المعتزلة والخوارج أیضاء انتھی . 
قلت: الأوجه عندي: أن ھذا الباب رد علی الخوارج خاصة. 


.)۱۳۲۸( آخرجہ النسائی (۲۲۰۹)ء وابن ماجە‎ )١( 
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۱ 
۱ 


راو سافن فا لس گی ارات ساس از 1ف اففت 
لھذا الحدیث عقب الأحادیث التی قبله ظاھهرة من حیث إنھا تضمّنت 
الس لعف ھت اسوات کازا ریت آ اقن شال ات 
ان لا یجھد نفسه بحیث یعجز وینقطعء بل یعمل بتلطف وتدریج لیدوم عمله 
ولا ینقطعء ئثم عاد إلی سیاق الأحادیث الدالة علی أن الأعمال الصالحة 
معدودة من الإیمان فقال : باب الصلاة من الإیمانء انتھی . 


(ولئن یشاد اللسین...) إلخء قال شیخ المشایخ الدعلوي في 
ھتراجمہا'': أي: أخذہ بالشدۃ بٹرك الأرفق الأیسر؛ وکتب الشیخ 
الگنگوهي قُدُس سرّہ في (اللامع)”'': أي بالتزام ما هو أعلی مراتب العزیمة 
إلا غلبه الدین بأن لا یمکنە الجري علی ما التزمهء وذلك لما في العزیمة 
من عسر یشق الدوام علیھا مع أن مراتب العزیمة متفاوتةء ففوق کل مرتبة 
تخوان وتد لالہ لی ارت الا اف ترادا اتضاناہ کاقس تت آفقی 
مراتب العزیمة کان أقواھم إیماناً کالأنبیاءء انتھی. 


وبسط الکلام في ھامشه علی شرح قول (اللامعا وفيے : قال 
الحافظ“': قال ابن المیّر: في ھذا الحدیث عَلَم من أعلام النبوۃء فقد 
ا ا و راغ الناس قبلنا أُن کل متنٌع في الدین ینقطعء ولیس المراد منع 
طلب الاأکمل في العبادة فإنه من الامور المحمودةء بل منع الإفراط المؤدي 
إلی الملالء آو المبالغة في التطوع المفضي إلی ترك الأفضل؛ آو إخراج 
الفرض عن وقته؛ کمن بات یصلي اللیل کلە ویغالب النوم إلی أن غلبته 
عیناہ في آخر اللیل فنام عن صلاة الصبح في الجماعة أو إلی ان خرج 
الوقت المختارء ویستفاد من الحدیث الإشارة إلی الأآخذ بالرخصة الشرعیة 


.)۹٥۱/۱( (فتح الباری)‎ (١) 
(شرح تراجم اُبواب البخاري) (ص۳۷).‎ (٢( 
۔)۲۹٢/۱( ففتح الباريی)‎ )٤( .)٦۷۹ /۱( الامع الدراريی)‎ )۳( 
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فان اهت الس فی موضع الرخصة تنطٌع؛ کمن یترك التیمم عند العجز 
غُن اتعتال الماء فَیضی إلی الضرن: 

قولە: (قاربوا وأابشروا) قال شیخ المشایخ الشاہ ولي اللہ الدھلوي في 
۳ء آی1 عتتاااضل اقریب سم الطَاف تر اشرزا“ ئا باقرات 
علی العمل وإن قَلّ٘ وکذا في دالفیں)''' اتا 

وقال التیمي: واقاربوا)ء إما أن یکون معناہ قاربوا في العبادة 
ولا تباعدوا فیھاء ئں رک مسر ےم وإما أن یکون معناہ 
ساعدواء یقال: قاربت فلاناً إذا ساعدتهء أي: لیساعد بعضکم بعضاً في 
الأمورء والاول ألیق بترجمة البابء کذا في (الکرمانی)''' 

قوله: (واستعینوا بالغدوۃ...) إلخء قال شیخ المشایخ الدھلوي في 
تحص 6ا انکر لایر آزل: قصاتھ رات مختخ ات کجففواتجركف: 
رالكَلَا الس آھ ال والی× امشرا آئٰ: ‏ اظیرا علی الطاغعات 
فی ھذہ الأوقات؛ انتھی. 

وقال الشیخ الگنگومي فلس کر فی تاللامی؛'“': تول) '2اشغیترا 
بالغدوة.٢٠‏ إلخء أي: فلما لم یبق التزام أعلی مراتب العزیمة لم یجز 
الترك بالکلیةء بل ینبغي التزام ما ۰9 الدوام عليه من کثرة النوافل وغیرھا 
من القربات في تلك الأوقات ووجە تخصیصھا غیر خفيء انتھی. 

وبسط الکلام علی ذلك في ھامش (اللامع) أشد البسط وفيه: الغدوۃة 
۔ بفتح الغین ‏ ما مت الخداةۃ وطلوع الشمس؛ والرٌواح من زوال 
الشسئ الال والدڈلجة ۔ بفتح الدال وضمھا ۔ من الإڈلاج ۔ بسکون 


(١)‏ اشرح تراجم اأُبواب البخاريی) (ص۳۷). 

.)۱٦٢ /۱( شرح الکرماني)‎ )۳( .)۹٥۱/۱( (افتح الباری)‎ (٢( 
اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۳۷).‎ )٤( 

.)٦٤۸۰ /۱( الامع الدراري)‎ )٥( 
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الدال ۔ السیر أوّل اللیلء ومن الإڈلاج ۔ بالدال المکسورۃة المشددة ۔ سیر 
اخر اللیل . 

وأما الروایة فھو بضم الدالء وھو مثل قوله تعالی: ف وت اَلمََلرَۃً 
ری اللہار متا يَىَ الک [مود: ]٦۱١‏ کأنه ولا خاطب مسافراً یقطع طریقه 
إلی مقصدہ: فنبّهھهە علی أوقات نشاطە؛ لن هذہ الأوقات أفضل أوقات 
المسافرء بل علی الحقیقة: الدنیا دار نقلة وطریق إلی الآخرة؛ فنبّه أمته ان 
یغتنموا أوقات فرصتھم وفراغھمء إلی آخر ما بسط فیه. 

وفي افیض الباري ''': وکان مولانا قطب العالم الشیخ 
الگنگوهي 'ََأله بؤوّله بالذکر في الغدوۃ والروحة وشيء من الدلجة؛ وإن 
ورد الحدیث فی الجھادء انتھی . 


٣۰(‏ ۔ باب الصلاۃ من الإیمان) 

لما ذکر في الحدیث السابق الاستعانة بالأوقات الثلاثة فی إقامة 
الطاعات؛ والصلاة أفضل العبادات٠‏ نبّه بذلك علی الصلوات اکٹ فان 
الفجر : الغدوۃء والظھرین : الروحة؛ والعشائین : شیء من الدلجةء کذا فی 
العینی''' مختصراً. ۱ ۱ 

قولہ: (لاوَکا 6ت ال ینیم ِيعشہ۹٭..٠)‏ إلخ؛ [البقرۃ: ٤٤١]ء‏ قال 
الشیخ الگنگوهمي وس مر ض تالاام؛': آد اھ ےه لمااقت 
من إطلاق الإیمان علی الصلاة إطلاق الکل علی جزئەء ففيه دخول الصلاۃ 
وھي من الأعمال في الإیمان مع أن مراتب المصلین بحسب تفاوت 
صلواتھم في الحسن والقبول متفاوتةء فیتطرق بذلك تفاوت في مراتب 
الإیمانء ولعل غرضھم ۔ رضي اللہ تعالی عنھم ۔ لیس هو السؤال عن نفس 
الآجر بل المسألة إنما وقعت لأنھم لمّا علموا أن الناسخ خیر من المنسوخ 


.)۳٥٣ /۱( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٢( (فیض الباريی) (۱۳۱//۱)۔‎ )١( 
.)٥۸٤ ۔‎ ١۸۱/۱( ا(لامع الدراري)‎ )۳( 
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سد رھ لزا ليغا آت: (قغال التیت پرا شرما یتتفی آفیگرت 
الحکم الاتی بعد حکم أکمل منه وأفضل عند اللہ 7+9 
یحوّل إلی الکعبةء فکان ذلك أول دلیل أیضا علی فضل الصلاة إلیھاء 
فاشتبه أمر الثواب المرتب علی صلاتھم إلی بیت المقدس ھل یساوي أجور 
صلاتنا إلی الکعبة أو یکون دون ذلك؟ انتھی . 

قولهە: (عند البیت) وقال شیخ الھند في (تراجمەه): الذي یحتاج إلی 
البیان والتوضیح هو قوله: (عند البیت) فإنه مما یختلج في القلب؛ ولذا 
لیس الااادعل اس اف سی ھی :7 خرف 
تکلف؛ والأحسن عندنا أن لا یتکلف بأيٗ تأویلء ہل یجعل الظرف متعلقا 
بالصلاۃ علی ما هو الظاھر ویکون التقدیر: صلاتکم إلی البیت المقدس . 

وإنما کنا نحتاج إلی التأویل أو دعوی التصحیف لو کان المصنف 
قال: إلی البیتء وأما قوله: (عند البیت) فقرینة علی أن تلك الصلوات لم 
کع اق لت اتا تج کو ری اعت ایت آ2 کرد لی آئےتا 
المقدسء وھذا مما لا شك فيهء ولما کانت الصلوات التي صُلیت قبل 
الیر:)شتاالیت الع از ال الوے الس کارناع کرضا ائید ان 
المسجد الحرام الذي هو مقام مقدس ومکان آفضلء فیستبعد جذا ضیاعھاء 
فلذا وقع التصریح بھا بخلاف الصلوات التي صُلیت إلی البیت المقدس بعد 
الھجرۃ فإنھا لم تکن بتلك الکثرۃء وأیضا ما صلیت في المسجد الحرام: 
فلم یقع الاحتیاج إلی الإشارة إلیھاء وأیضاً ھذا أوفق وألصق بشأن النزولء 
فتأمل ولا تعجلء انتھی. 

وقیل : هو تصحیف: والصواب : إلی غیر البیتء فإنھا کانت إلی بیت 
المقدس؛ وقال الحافظ!“'': لا تحریف بل المقصود دقیق وھو ان الصلاةۃ 
إلی غیر البیت مع کونە عند البیت إذا لم تضع فھي مع البعد عنه إلٰی غیر 


۔)۱١۰۷//۱( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
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الپبیٹ کیف تضیم: کذا فی (القسطلانی)ء انتھی . والبسط فی ھامش 
دالاامم؛''. 

وقیل: المراد بالبیت مکةٹ وکانت الصلاۃ عندہ إلی بیت المقدس؛ 
کذا فی (الکرمانی؛'''. 

وقال السندي”': الظرف لیس متعلقاً بالصلاۃ حتی یرد أنه تصحیف؛ 
والصواب : صلاتکم لغیر البیت؛ بل هو متعلق لقول اللہ تعالی: ۷لوا كانَ 
نیچ أي: ما کان اللہ لیضیع صلاتکم قبل استقبال البیتہ أي: لا یبطل اللہ 
صلاتکم حین استقبلتم البیت: فان استقبال البیت خیر؛ فلا یترتب عليه 
فساد الأعمال السابقةء والل أعلم. 


(اول صلاۃ صلاھا) قال الشیخ الگنگوهي قُدُس سرُہ فی داللامع'ً: 
والذي استظھرت عليه الروایات أُن التحویلة إنما وقعت في صلاة الظھر 
وباقي الروایات مؤولة؛ فإما أن یقال: إن راوي العصر لم یصل معه 
الظھرء فظن ان العصر أول صلاة صلاھا إلی الکعبةء أو یکون المعنی : 
اول ضلاةۃ سلاما ین صلرات اعم لا عظلناء آو غیر تلك 
من التأویلات؛ انتھی . 

تلث: واعٹلث الزرابات تی ذلك یر بسطت فی غامہیں 


(اللامع)ء والبسط منە فی نالاو خ۷ “۶ء 


والحاصل : أنه اختلفت الروایات فی تعیین الصلاةۃ: أُھی الظھر 
و العصر؟ وفي الموضع الذي وقع فيه التحویل: هو المسجد النبوي؛ 

واختار الواقدي؛ ومحمد بن حبیب الهاشمي؛ وابن الجوزي فيی 
)١(‏ فإرشاد الساري) )۲۱٦٢/١(‏ وانظر: (لامع الدراريی) .)٦۸۲/۱(‏ 


(×( (شرح الكرماني) (۱/ .)٦٦۳‏ (۳) (حاشہة السندي) (١/٦٦٦)۔‏ 
)٤(‏ الامع الدراري) (۱/ ٦٣۸۳‏ ۔ )٥( .)٤۸٥‏ انظر: (اأوجز المسالك) /٤(‏ ۱۸۷)۔ 
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ا التلقیح): أن التحویل وقع فيی مسجد بني سلمة في صلاة الظھرء وقیل: 
وقع فی المسجد النبوي فی صلاة الظھر۔ 

تال الحائظ آی ق۶۳ ائمٹھور آت آول مات لانا لی اِلْكي 
صلاة العصر ولھذا ناش رلخر غل قعل خام ای ساد ئل 

زقال الحائظ ان سے ک۲) 'التحقیق' آو' ازل اہ سااما یی مسمجدة 
بنی سلمة - لما مات بشر بن البراء بن معرور - الظھر وأول صلاةۃ صلاھا 
بالہجچھ ای اتی 

والأوجە عندي: ان أول صلاة صلاھا هی العصر؛ وکتب مولانا 
الشیخ محمد حسن المکي من تقریر الشیخ الگنگوهي فذس سرٌّہ کما في 
هامش (اللامع)''': أن ما اشتھر أن تحویل النبي قُ کان في وسط الصلاةۃ 
فکذب وغلط فاحش؛ بل نزل التحویل اود ٹم صلی الصلاة لی الستة 
انتھی . 


قوله: (واھل الکتاب): وفي ھامش الھندیة بالرفع عطفاً علی الیھود 
من عطف العام علی الخاص؛ وقیل: المراد النصاری؛ وفيه نظر؛ لأنھم 
لا یصلون قِبّل بیت المقدس؛ فکیف تعجبھم؟ قاله السیوطي في 
(التوشیح)ٴ'٭ء قال القسطلانی””: وإعجابھم لیس لکونە قبلتھم بل بطریق 
الَْعَیة لھَم) :انتھیٰ. 


قال الا وط ۷٢ء‏ وفبه بعد؛ لأنھم أشد الناس عداوة للیھود ویحتمل 
ان یکون بالنصب والواو بمعنی معء أي: یصلي مع أھل الکتاب إلی بیت 


الہ 

)١(‏ انفسیر ابن کثیر) (۱/ ۲۱۹۳). )٢(‏ ففتح الباري) (۹۷/۱).۔ 
(٣(‏ (لامع الدراريی) )٤( .)٦۸٥/۱(‏ ا التوشیح) .)۲٥٠٠/٢(‏ 
)٥(‏ فإرشاد الساري) (۱/ ۲۱۷). )٦(‏ ففتح الباريی؛ (۹۷/۱)۔ 
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٣۱(‏ ۔ باب حسن اِسلام المرء) 
کتب الشیخ قُدُس سرٌہ في (اللامع)ا'': قوله: (فحسن إسلامہ)ء 
وکذلك قوله: (إلی سبعمائة ضعف) بدلان علی زیادة الإیمان ونقصهہ حیث 
کان ال ارتا ركکتلك کثارت عا یئ آنجرر الات من الشسر ای 
سبعمائة ضعف ینبئ عن ذلكء وکذلك فی قوله تعالی من الباب السابق: 
٭ یع إِيمَتکء دلالة علی تفاوت 7 الإایمان حسب تفاوت مراتب 
الصلاة في الحسن والقبول؛ فإن الصلاة لما کانت إیمانا کان تفاوت 
درجاتھا مار تا کی درخات الابمان رورآشت رظارت نات الصاہ شس 
الاو تو 
وفی ھامشه: قولە: تفاوت ما بین المصلین إلخء ففي (ٴأبي داودا"' 
و عتیت ظٌمان من پاسی 110020 جخل لعف ریا سو لہ ال گر 
صلاتهء تسعھاء وثمنھا) الحدیث؛ وما أفادہ الشیخ من قوله: کان الحُسن 
متفاوتاً إلخء کتب في هامش (اللامع): بذلك جزم الحافظ دون العینيیء قال 
القسطلانی”'': قول الحافظ'': إن الحدیث یرد علی من أنکر الزیادة النثقص 
في الایمان؛ ار اہب کشارت تعاس تاد لی با8:الَسصدہ 
من أوصاف الإیمانء ولا یلزم من قابلیة الوصف ادس قابلیة 
الذاقبت ال آھغر جار 


وفيی (القول ےت ات ہت ...سس آیة افرا 


سر خر صے 


تعقیب سا بہباب حسن 2 . فی 2 ×× واللطافت 7 
قلت: لما ذکر في الباب الأول حرص الصحابة علی دینھم وشفقتھم 
)١(‏ الامع الدراري) (۱/٦۸٥٦)۔. )٢(‏ سنن أبي داودا (۷۹۲). 


(۳) ؛(إرشاد الساريی) (۲۱۹/۱). )٤(‏ افتح الباري) /١(‏ ۰ 
)٥(‏ انظر : (عمدۃ القاريی) (۱/٣۳۷)۔‏ 
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علی إخوانھم حیث اغتموا علی صلواتھم السابقةء وکذا علی إخوانھم الذین 
ماتوا علی الصلاة إلی البیت المقدس قبل التحویل وکذا وقع لە نظیر ذلك 
فی تحریم الخمرء فنزل: فلَیَ عَل الیت عَامَثوا وَکَملوا الضّلتِ جُتاخٌ فیا 
موا إلی قولہ: فلس عَل ایت ءَامَثرا وکیاوا الصٌلکتِ مُتعٌ یکا ٹوا إِتا 
نا انتا اکا تکیاا اکیعت ‏ الا ناما نج الا الس وکا یٹ لی 
6> [المائدة: ۹۳]ء وقولە: هن لا یع لھر من آحسن عم لا زالعَفت: +۳ 
ذکر ھذا الباب؛ فذکر الدلیل علی ان المسلم إذا فعل الحسنة أثیب علیھاء 
کذا فی (الفتم؛'''. 

وبسط الکلام فی ھامش (اللامع)''' علی حدیث البابء وفيه الکلام 
ا٘یضاً علی أن الکافر ھل یثاب علی حسناته إذا أسلم؟ کما مال إليه إبراھیم 
الحربي من الحفاظ من أُصحاب أحمد بن حنبلء وابن بطالء والسھیلي: 
والقرطبي؛ وابن المنیٔر من المالکیةء وجزم بە النووي من الشافعیةء قال في 
شرح المھذب؛'': والصواب المختار أنه یثاب علیھا في الآخرةء وقد نقل 
الإجماع عليهء ومن أطلق بخلاف ذلك فھو غالط مخالف للسُنَة الصحیحة 
التيي لا معارض لھاء انتھی . 


وھکذا نقل عن اللقانی من الحنفیة. 


۳٢(‏ ۔ باب أحب الدین إلی اللہ أدومه) 
والمراد الدوام علی الأعمال؛ ففيه إطلاق الدین علی الاأعمال؛ کذا 


فی شرح ای۷ أُو الدوام قابل للقلة والکثرة فھو غرض الترجمة؛ 
کذا في (القسطلاني)”'ء انتھی. 


.)۵۸۸/۱( (الامع الدراريی)‎ (٢ ۔.)٦۰١/١( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٥/٤( (المجموع)‎ )۳( 

.)٦٦۱٤٠ص( انظر: (مختصر شرح صحیح البخاري) للنوويی‎ )٤( 

.)۲٢ /۱( فإرشاد الساري)‎ )٥( 
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08ات۷ صوراھ اف اور لال کا الات تطاح ہی 
الأعمال؛ لن المراد بالدین ھنا العمل؛ والدین الحقیقي هو الإسلام: 
والإسلام الحقیقي مرادف لالٍیمانء فیصح بھذا مقصودہء ومناسبتہ لما قبله 
من قوله: اعليکم بما تطیقون٢ء‏ لأنە لما قذم أن الإسلام یحسن بالأعمال 
الصالحةء راد أُن ینبه علی أن جھاد النفس فی ذلك إلی حد المغالبة غیر 
مطلوب؛ وقد تقدم بعض ھذا المعنی في (باب اشن یسراء انتھی. 

وفي (اللامع)''': قولە: (أحب الدین..6 إلخء والحب مختلفة 
مراتبەء فکذا الإیمان لترتبہ عليه فی الروایةء وباقی المعنی ظاھر. 

وفيی هامشه: قولە: ٦‏ اأحب الدین)ء قال الکرمانی””: أي أحب 
الأعمال؛ إذ الدین هو الطاعةء ومناسبة الکتاب من جھة أن الدین والاسلام 
والإیمان واحدء وقال الخطابي'': أحب الدین أحب الطاعةء والدينُ في 
کلامھم الْطَاعةََ ومنه الحدیث فی صفة الخوارج : ایمرقون من الدین) 0 
أي: من طاعة الإمامء ویحتمل أن یکون أراد بذلك أحب أعمال الدین 
بعتفت الشاف: 

۳٣(‏ ۔ باب زیادة 7 ى مومیت 

قال الشیخ قش توق فی (اللامم؛'' : راد بذلك الزیادة والنقصان 
بحسب تزاید المؤمن بە وتناقصهء کما یدل عليه قوله تعالی : هَالوْمَ اَضَلَكُ 
لم دینک٭ (العائدۃ: ۴]ء فإن مذا الإکمال لم یکن إلا إکمال الأحکام 
والشرائعء وھو حق لا ریب فيهء وھذا هو المراد بقوله تعالی: مإوزِدتَھَمۂ 
مُدیکہ [الکھف: ٤٦]ء‏ وقوله تعالی: ٭وداد ان عاموا یکنا یہ [اتجتٹرء ۳۹ء 
وذلك لأنه کلما نزل حکم آمنوا بەء فکانت في إیمانھم زیادة بحسب زیادة 


.)۵۸۹/۱( (فتح الباری) (١/١١۰٦)۔ (۲) ؛لامع الدراري)‎ (١) 
.)۱۷١ /۱( (اعلام الحدیث)‎ )٤٤ .)۱۷۱/۱( شرح الكرماني)‎ (٣) 
.)٦۱٥١٦٤١: أخرجه البخاري (ح:٤٣۳۳)ء ومسلم (ح‎ )٥( 

))0 (لامع الدراريی) (۱/ .)٦۹١‏ 
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الأحکامء وکذلك یراد بقول المؤلف: إنه کلما ترك شیئاً من الکمال فھو 
ناقص؛ أن الدین لما کان کاملا إذ ذاك کان الإیمان بما دونه ناقصاً نسبة 
إلی ذلك الذي استقر عليه الأمر وقت الإکمال وإن کان کاملاً في نفسهء فلا 
یلزم نقصان إیمان من مات منھم قبل إکمالھاء واش اأعلمء وھذا نسبة إلی 
الإیمان التفصیلي؛ فلمن امن بعد إکمال الشرائع مزیة علی المؤمنین الذین 
ماتوا قبل الإکمال. 

وأما الإیمان الإجمالي؛ فکلھم سواء فیه حیث آمن الأولون بعین 
ما آمن بە الآخرونء نعم لا ینطبق علی ھذا المعنی للترجمة ما أورد فيه 
مو ار اف لام الا شک ایی انارتہ تد اھست جففاو ات 
بەء فکیف یمکن أُن یقال فی قوله: ()آخرجوا من کان فی قلبه مثقال ذرة 
ریا 0 4ال قابل اس تار قلة المؤمن بە؟ وذلك لن الإیمان بالبعض 
درت اق بنا آبرتا ان توسی :یەعین الک قاۃ جواب لا پاعتاز 
التفاوت في الأعمال. 

فیکون حاصل الروایة: ان المؤمنین بعد ما آمنوا بما أمروا بالإیمان 
بەء یتفاوتون بینھم تفاوتاً کثیراء فمنھم من لیس لە من الخیر إلا ذرة ومنھم 
من لە فوق ذلك؛ فأآما إذا عمُم فی الترجمة بحیث یشمل الزیادة والنقصان 
بحسب الکیفیةء والتفاوت بحسب المؤمن بەء فالتطبیق بین الترجمة والروایة 
سھلء فإن مراتب الکیفیات ودرجات التصدیق متفاوتةء فمنھم من أشد 
استیقاناً ومنھم من دون ذلك٠‏ إلا أُن الکل منھم متصفون بالإیمان المتوقف 
عليه النجاة من الخلود في النار وھذہ المراتب من الذرة أو ما فوقھا فیما 
فوق ذلك؛ انتھی. 

وبسط الکلام علی ذلك في ھامشهہء وفیە: 

قال الحافظ''': تقدم قبل بستة عشر باباً اباب تفاضل أھل الإیمان في 


۲( افتح الباری) (۱/ .)٣١۰۳‏ 
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الأعمال)ء وأورد فيه حدیث أبی سعید الخدری بمعنی حدیث أنس الذي 
آرمزسرتا ہاب واس رات کرارسراعت ساہ لسر فا کات 
الزیادة والنقصان فيه باعتبار الأعمال أو باعتبار التصدیق ترجم لکل 
من الاحتمالینء وخصلّ حدیث أبی سعید بالأعمال؛ لآأن سیاقه لیس فيه 
تفاوت بین الموزوناتء بخلاف خدٹ آنس ففيه التفاوت في الإیمان القائم 
بالقلب من وزن الشعیرة والیٔرۃ والذرة. 

قال ابن بطال: التفاوت في التصدیق علی قدر العلم والجھل؛ فمن 
قل علمه کان تصدیقه مثلا بمقدار ذرةء والذي فوقه في العلم تصدیقه بمقدار 
بُرة أو شعیرة؛ إلا أن أصل التصدیق الحاصل فی قلب کل مؤمن لا یجوز 
عليه النقصانء ویجوز عليه الزیادة بزیادة العلم رات انتھی . 

وقال شیخ الھند فُتُس سزّہ فی اتراجمه) ما تعریبه: 

لقد ذکر المؤلف تَِلَللهُ فی الترجمة الأولی من کتاب الإیمان قوله: 
(یزید وینقص)ء ثم أوضح نات مراتب الإیمان في التراجم المتعددة 
بالعناوین المختلفةء وقد تقدم الکلام علیھا في مواقعھاء والآن ھنا ترجم 
اأیضاً بالزیادة والنقصان في الإیمانء ومفھومه أیضاً مفھوم الترجمة الأولی: 
بل إنه لم یغیر العنوان أیضاً فھو تکرار الترجمة بعیٹھاء لذا أقول: إنه قد 
تقدم فی الأبواب السابقة أن المؤلف تل أثبت في الباب الاول الزیادة 
والنقصان فی الإیمان الکاملء یعنی : مجموعة التصدیق والأعمال؛ وفی ہذا 
الباب ون سن الٹامل الْعَدَیذ آنه أثبت بزیادة الشرائع والأحکام؛ جو 
الزیادة والنقصان في الإیمان باعتبار المؤمن بەء ویمکن تصدیق ما قلنا ۔ إِن 
شا اوت وت اش والخوض في الاآیات والأحادیث المذکورة في الباب . 

والحاصل: ان نفس الإیمان والأعمال ومجموعھما: والمؤمن بەہ؛ 
لکل من ھذہ الوجوہ أثبت المؤلف التفاوتٌ فی الإیمان والزیادةً والنقصانَ 
فیه فی الأبواب المختلفة بالنصوص لی وراعی فی ذلك الاحتیاط 
اق الا والل تعالی أعلمء انتھی. ۱ 
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وبسط الکلام في ھامش االلامع)''' علی تلك المسأَلةء وفیه علی قول 
الشیخ فُدُس سزّہ: (وآما إذا عُم في الترجمة.٠٠)‏ إلخ: وحاصل ما آفادہ 
الشیخ ان الزیادة فی ترجمة الباب تعمْ زیادةۃ المؤمن بهہ کما هو نص آیة 
الإکمال وزیادةً التصدیق القلبي کما مال إليه الحافظ تحذراً عن تکرار 
الترجمة؛ وھذا واضح؛ وعلی ھذا فلا یبقی إشکال تکرار الترجمة؛ 
ولا إشکال عدم التوافق بین الترجمة والآیة والروایة. 


قولە: (في قلبه وزن ذرۃ من خیر) قال السیوطی''': الذرة الھباء الذي 
سکس اسر ھت ملاس ھا اہ فان نان 
المھلب : الذرة أقل الموزونات؛ وهھي في الحدیث التصدیق الذي لا یجوز 
ان یدخله النقص؛ وما فی البرۃة والشعیرۃة من الزیادة علی الذرۃ فإانما می 
زیادة من الأعمال یکمل الصوت بھاء ولیست زیادة فی نفس التصدیق . ۱ 


فان قیل: لما أضاف ھذہ الأجزاء التی فی الشعیرۃ والبرة الزائدۃ علی 
الذرة إلی القلب دلٌ علی أنھا زائدة من ضبن لا من الأعمال؛ 
والجواب: أنە لما کان الإیمان التام إنما هو قول وعمل؛ والعمل لا یکون 
بنیة وإخلاص من القلب؛ جاز أن ینسب العمل إلی القلب؛ إذ تمامه 
بتصدیق القلب؛ وقد عبّر عن ھذہ الأجزاء من الأعمال مرة بالخیر ومرة 
بالإیمانء وکل شائع سائغ . 


وقال غیر المھلب: ویحتمل أن تکون الذرة وأختاھا [التيی] في القلب 
ثلاٹتھا من نفس التصدیق؛ لان قول لا إِللٰه إلا اللء لا یتم إلا بتصدیق 
وہ و اقاس اض ما ای ور 6 ا ور ہعتم 
لقوله تعالی : ۷یکم وَادل ھزو اکنا مہ [التوبة: ٢٤٤١]ء‏ وکذا بزیادة المعاینة 


ھی لت 


لقوله تعالی : ہکن امہ کَلی٭ (البقرۃ: ٢٦٢]ء‏ وقوله: ف٭إثد لرزنہا عے 


۔)ہ۹٢‎ /۱( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٠٢١/۱( (التوشیح) (۲۱۰/۱)ء وانظر: افتح الباري)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۹ ٢‏ کتاب الإیمان 





الین [العکائر: ۷] حیث جعل لە مزیة علی علم الیقینء کذا في 
لا تا 

فلت و تال لی االا(ناھ تی :التصلین افشوری'''مراسیت 
الآمدي؛ والصفي الھندي؛ وصحّحه الحافظ ابن رجب الحنبلي؛ وقال: 
وھو آصح الروایتین عن اأحمد بن حنبلء وجمھور المتکلمین علی أن نفس 
التصدیق لا یقبل الزیادةۃ والنقصانء وھو المشھور عن الحنفیةء وقالوا: لئن 
سلمنا الزیادة فی نفس التصدیق فلا نسلم أنه بمقومات الماھیة بل بغیرھاء 
وقد صرّح القاضي عیاض بأن ھذہ المراتب من الشعیرۃ والبٔرۃ والذرة إنما 
هي لشيء زائد علی مجرّد الإیمان؛ لآن مجرد الإیمان الذي هو التصدیق 
لا یتجزأء وإنما یکون ھذا التجزُؤ لشيء زائد عليه من عمل صالح؛ أُو ذکر 
خفي؛ أو عمل من أعمال القلب من الشفقة علی مسکین؛ آو خوف من اللہ 
اہ و نیة صادقه والل أعلم . 

قوله: (لو نزلت علینا ھذہ الاَیة) قال القسطلانی”' فی أول ١‏ کتاب 
الاعتصام): قال ابن عباس: کان ذلك الیوم خمسة ۰- 2 وعرفة 
وعید الیھود والنصاری؛ والمجوس؛ ولم یجتمع آعیاد اُھل الملل في یوم 
قبله ولا بعدہء انتھی . 


۳ 


وا ورڈ عليه القاری فی (الحظ الأوفر؛ لیس بوجیه عندي . 


وفی ھامش دالایں''' قوله: (قل عرفنا...) إلخء وفی تقریر مولانا 


الشیخ محمد حسن المکي رحمہ اللہ تعالی؛ عن الشیخ الگنگوھي قال: 
یعنيی: قد جعل الل لنا ذلك الیوم عیداء یعنيی: العید یکون بجعل اللہ 


لا باتخاذنا کما هو زعمکم وفعلکم؛ انتھی. 


.)٦۱۷٦ ء۱۷٥/۱( شرح الکرماني)‎ )١( 


)٢(‏ انظر: (مختصر شرح صحیح البٰغاری) للتوویٰ (ص۹۰۳). 
() ؛١فإرشاد‏ الساريی) )٤( .)۲۲٦٢ /۱٥(‏ ؛الامع الدراري) .)٥۹٤٥/۱(‏ 








٢‏ کتاب الإیمان ڈچنچوب ال‌بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: ویژید ذلك ما قال الحافظ في ٴالفتح''' فی جواب من قال: 
گت طائق الخجرات' الال كئی ضرای ضمے معرفة الوتت والِکات؟ 
فقال: عندي أن فی هذہ الروایة اکتفی بالإشارة؛ لان فی روایة الطبري 
في (التفسیر) والطبرانيی في (الأوسط): ١نزلت‏ یوم جمعة یوم عرفة 
وکلاھما بحمد الل لنا عیداء وفی اخرق لھما: ل(وھما لنا عیدان) وفی 
(الترمذي) من حدیث ابن عباس: ا نزلت في یوم عیدین: یوم جمعة ویوم 
عرفة). 

قالالسائت لات ×× قیرف داساتھ اتی لی 3ة اناتب 
تھا ہین ھا انا بین آت:تررتھا کان بعرفة؛ وکان ذلك فی حجة 
الوداع التيی هي آخر عھد البعثة حین تمت الشریعة وأرکانھاء والل أعلم 
وقد جزم السدي بات لہ پتژل بعد ھذہ الایة شيء من الحلال والحرام 
ای 

٤٤(‏ ۔ باب الزکاۃ من الإسلام) 

وفی الحاشیة الھندیة*'': قولہ: ١‏ ھِإوَدَلِكَ وین الیکا [البینة: ]٥‏ أي: 
المذکور من الاشیاء دین الملة المستقیمةء ووجه قیام الاأیة بالترجمة أن 
الاأیة دلّت علی أن الزکاۃ من الدینء والدین عند اللہ الإسلامء فیکون الزکاۃ 
من الإسلامء کذا في (التوضیح). 

ال العائا''': ویأتيی فیە ما مضی فی (باب الصلاة من الإیماناء 
والایة دالة علی ما ترجم لہ؛ لآن المراد بقوله: هدِین اي دہ دین 
الإسلامء والقیٔمة المستقیمةء وإنما خص الزکاة بالترجمة؛ لن باقی ما ذکر 
فی الایة والحدیث قد أفردہ بتراجم أآخریء انتھی. 

قولە: (لا أزید علی ھذا...) إلخء اختلف في توجیهه علی أقوال بسطت 


.)۲٦۳ /۱( )۲( .)۱۰٥/١( (افتح الباری)‎ (١) 
.)۱۰٦١/١( (افتح الباری)‎ (۳( 
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فی الصیام من دالادمیی؛'' والصلاة من اا- ۴ 


والأوجه عندي: أن ما سیأتيی في صیام البخاري من قولە: اواللہ 
لا أتطوع شیٹاً ولا أنقص مما فرض)'" بنافي التأویل المشھور من التبلیغء 
راختاقو ای جراب ايضاء والاوجہ رتا عی7 آن:المقتضر علی ال اخیائت 
دون الاتي بالتطوعات ناج بلا ریب کما صرح بذلك النوويء وسیأتي في 
الصیام من کلام الحافظء ومع ھذا لما کانت التطوعات مکملات للفرائض 
فلا بد من إتیانھاء فان إتیان الصلاة بادابھا وبکمالھا عسیر جدا. 

وقد وَرَد غَن ابی شرررہ اھ فا (آن أول ما یحاسب بەه العبد 
یوم القیامة من عمله صلاتهہ فان صلحت فقد أفلح وأنجح وإن فسدت فقد 
خاب وخسر؛ وإن انتقص من فریضته شيء قال الرب تبارك وتعالی : انظروا 
ھل لعبدي من تطوع یکمل بھا ما انتقصی من الفریضة؟) الحدیث؛ أآخرجه 


أبو داود وابن ماجه والترمذي”ٴء واللفظ لەء بسط الکلام علی الحدیث 


727 فی نالگ ب۸0 


۳٥(‏ ۔ باب اتباع الجنائز من الإیمان) 
: + 2٦ء‏ ہے 7 ۱ : : 
۱ قال الحافظ : ختم بە المصنف معظم التراجم التي وقعت لە في 
شعب الیمان؛ لآن ذلك آخر أحوال الدنیاء وإنما آخُر ترجمة أداء الخمس 
من الإیمان لمعنی سنذکرہ؛ انتھی . 
قلت : ری سو سے یرجہ 


اُداء الخمس... إلخ فیما وعدہ ومثل ھذا یقع کثیرا فی (الفتح) ان قدوۃ 


۔.)٦۹٥‎ /۳( (اأوجز المسالك)‎ (٢ر‎ .)٣٣۰٣ /( (الامع الدراريی)‎ (١) 

)۳( و البخاري) (ح: :۸ء وفيه: (والذي أکرمكء لا اطع " إلخ . 

رِ٤) ١‏ تع این داود) )0ح :٤۸ء‏ اسنن ابن ماجه) )(ح ۰٥ء‏ اسن الترمذي) 
ا 


.)۱۰۸/۱( انظر: افتح الباريی؛‎ )٦( .)٤٥٥ /۳( أٗوجز المسالك)‎ 8 )٥( 
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۱ 
۱ 


المحَلَثیی الحافظ اب سجن لڑر آ مرفذۃ کئیرا ما يد ذکر فی الأبحاث 
فی موضع ثم لا نجدہ فیھاء والظاھر أُن ہذا من قصور تتبعناء ولا یبعد أنە 
رضي اللہ تعالی عنه پرید ذکرہ ولما وصل إلی الموضع الموعود نسيه. 
۳٢(‏ ۔ باب خوف المؤمن ان یحبط عمله) 

قال النووي في (شرحہا“'': فیه رد علی المرجئة في قولھم الباطل: 
إِن الل تعالی لا یعذب علی شیء من المعاصی من قال: لا إلله إلا اش 
اس صا فلت ,ھ0" المطیع الَِْاصَن سواء وذکر أقوال 
الصحابة والتابعین الخائفین عن ذلكء انتھی . 

وقال القسطلاني''': لا یقال في الباب تقویة لمذھب الاإحباطیة 
فا 072121 فا داش و تر عق قایس ا نا 
اسفت اما الات ق ای ۱ 

بسط الشیخ قُدُس سرٌہ علی ھذا الباب في ڈاللامع؛”' کلاماً طویلاً 
لا یسعه ھذا المختصرہ وکذا بسط في هامشه في تأیید کلام الشیخ وتوضیح 
أقوال السلف؛ وجملة ما قال الشیخ: أشار المؤلف بذلك إلی أن المؤمن 
لیس من شأنه أن یأمن علی نفسه الحبط والکفر فإن المرء ما دام حیّا 
یُخاف عليه الفتنة فلا بد لە من دوام المراقبة. 

ٹم إن للحبط مراتب: أدناھا: آن لا یقع عمله علی أفضل ما ینبغي أن 
یقع عليهء وأوسطھا: أن لا یکون لە قبولء وأعلی مراتب الحبط: سلب 
الإیمان والتأدیة إلی الکفرء وبحسب ھذہ المراتب یتفاوت الإیمان قوة 
وضعفاًء وإن لم یکن لأحد من المؤمنین أمن من مراتب الحبط کلھاء إلا 
ان غالب حاله الکون في مرتبة من تلك المراتب؛ وبحسبه یختلف اتصافهہ 


(١)‏ انظر: (مختصر شرح صحیح البخاري) للنوويی (ص١۱۱)ء‏ وفيیه4: (ولا پحبط 
اأعماله بشیء من الذنوب). 
)٢(‏ ہإرشاد الساريی) /۱١(‏ ۲۳۳)۔ (۳( (لامع الدراري) /١(‏ ١۹٥٦)۔‏ 
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بالإایمانء وکذلك التشبیه بإیمان جبرئیل لما لم یثبت من الصحابة علم أن 
بین المؤمنین بحسب إیمانھم تفاوتاء فمن مؤمن إیمانه في أعلی مراتب 
الیقین ومنھم دوت ذلكفء رَکَلَلك الڑضرار: علی الکبیرة لما کان مقضیا لی 
الکفر وحبط الاعمال کان الابعد من الإصرار أبعد من الکفر وأقوی إیمانا 
ممن هو أقرب إلی الکفر بإصرارہ علی الکبیرة. 

والروایة التتي اُوردھا في الباب محمولة علی ما وضع عليه الترجمة؛ 
فکانت الترجمة بیانا لما هو المراد بالکفر في الروایةء وإذا خیف علی المؤمن 
عَبْظ أعمالہ بأنواعہ التيی ذکرت فکان الإصرار علی الکبائر مفضیاً إلی الکفر 
کان ذلك ٢۶+۷صھھ2"‏ القائلین بأن الیمان لا یضر معه معصیة؛ فکأن 
الباب مقصود لە کما تدل عليه الروایة الموردة في البابء انتھی. 

وقال شیخ الھند فی اتراجمه) ما تعریبه: 

ذکر المؤلف تکِللهْ فی ھذا الباب ترجمتین: الأولی: خوف المؤمن؛ 
والثانیة: ما یحذرء [و] ذکر لإثبات الترجمة الأولی أقوال إبراھیم التیمي 
وغیرہ من التابعینء وللترجمة الژثانیة الایة القرآنیةء ثم أورد روایتین یظھر 
علاقتھما بالترجمة الثانیة راع والظاھر أُن الغرض من الترجمة الأولی : 
هو أن المؤمن ینبغي لە أن یکون خائفاً من النفاقء ومن الترجمة الثانیة: 
المقصود فیه صریح وھو التخویف عن المعاصي . 

والحاصل: أنه بعد الفراغ من أجزاء الإیمان ومکملاته أراد بیان 
المفسدات والمضرات الإیمانیةء وھي شیئان : 

الأول: النفاقء والثاني : المعاصي مع الإصرار بدون توبة. 

نلخاالم یکو ائی رثایات الات اذکر الاضرار غیر تزَیة ذکر الایة تی 
الترجمة لاإثباتەء وحصل إبطال المرجئة أیضاًء والروایة الأولی صریحة في 
الافہ اکن : ۱ 


وفی (التوز السارزی+: الْعستَاسیة ئین ماتیئ:الٹرجمتین بان الترجمة 
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۱ 
۱ 


الأولی فيه ان یخاف المؤمن من حبط الأعمال؛ ولیس فيه وجه الحبط 
ولعل في الترجمة الثانیة بیان سبب حبط الأعمال ووجھە؛ وھو الإصرار 
علی التقاتل والعصیانء ویحتمل أن یقال: إن الترجمة الثانیة عام والأولی 
فرد منھاء وإنما أفرد الاولی بالذکر لاہتمام شأنه والل أعلم؛ انتھی. 

ان الاحائظط '''فرلہ شا یحدرا عذہ ترج آخری: فصل ہق 
الٹرجفی باثاز: سلتھا بالاو لی فقطہ اما ا0]يعتَقا3:قالارل جیا پتتلق 
بَالنانیةءَ :والٹانی بالأولی: ففیه لف ونشیر۔غیر مرتبء انتھی. 

قولە: (وھو لا یشعر...) إلخ کأنە أشار إلی مسألة خلافیة . 

قال النووي : المراد بالإحباط نقصان الإیمان وإبطال بعض العبادات 
لا الکفر؛ لأن الرجل لا یکفر إلا بما یفعل شیئاً عالماً أنه الکفر ورد عليه 
الکرمانی وقال: الجمھور علی أنە یکفر بموجب الکفر وإِن لم یعلم أنە 
کفر. 

وقال ابن عابدین”': قال في (البحرا: والحاصل: أُن من تکلم بکلمة 
الکفر ھازلا أو لاعباً کفر عند الکل؛ ولا اعتبار باعتقادہ کما صرّح به في 
(الخانیةاء ومن تکلم بھا اختیاراً جاھلاً بأنھا کفر ففيه اختلافء انتھی. 

قوله: (ابن أبي ملیکة...) إلخء کتب شیخ الھند قدس سرہ في 
اتراجمها ما تعریبه: وأما قول ابن أبي ملیكکة: (ما منھم أحد یقول: إنە علی 
إیمان جبرئیل ومیکائیل)ء فالمراد منە أن السلف لم ینقل منھم مثل ھذہ 
الکلمات؛ ویخشی منھا المغالطة أیضاً فینبغي الاحتراز عنھاء فإن الإمام أبا 
حنیفة کَِللٰهُ عند ما قال بذیل تحقیق مسآألة الإیمان : إیمانی کإیمان جبرئیل؛ 
أضاف بعدھا: ولا أقول: إیماني مثل إیمان جبرئیل؛ فسدً بذلك باب 
الْمَکَلطةَ 


.)۱۸۷ /۱( ففتح الباري) (۱۱۱/۱). (۲) شرح الکرماني)‎ )١( 
.)۳٥۸/٦( (رد المحتار؛‎ )٣( 
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والإمام محمد لن عندما رأی حال الناس فأوضح وقال: لا أقول: 
إیماني کإیمانيی جبرئیل؛ بل أقول: آمنت بما آمن بە جبرئیل ولم یترکوا 
شیئاً من الاحتیاط إلا وأخذوا بەء ومن لم یفھم مع ذلك أیضاً فحسییه الل. 

وانظروا الإمام البخاري نفسەه مع احتیاطه الکامل في مسألة خلق 
الام کو ای 9ق مخال ومعترضيهء وما ورد في منقبة القرآن الکریم قوله 
تعالی: لال ہی گی وُھری ری گرا ١٤‏ تقد :حضسل 
لھؤلاء الأکابر بسبب الحسًاد من ھذہ المنقبة نصیبھم؛ ا 


وفي هامش (االلامع!''': قال صاحب االدر المختارا''' فی مسألة 
الطلاق: إن الکاف للتشبیه في الذاتء وايِثْلٌ) للتشبیه في الصفات؛ ولذا 
قال أبو حنیفة: إیماني کإیمان جبرئیل لا مثل إیمان جبرئیل؛ کذا في 
(البحر) . 

قال ابن عابدین: لزیادته في الصفة من کونە عن مشاھدة نحصل ںہ 
زیاد الاطمثنانء کما أشیر إليه في قوله تعالی : هلتِ آَريِ صَیفَ تی 
اع الایة [البقرة: ٢٦٥]ء‏ وبهە یحصل زیادة القرب ورفع المنزلةء لکن 
ما نقل عن الإمام هنا یخالفه ما فی (الخلاصة) من قوله: قال أبو حنیفة: 
أکرہ ان یقول الرجل: إیماني کإیمان جبرئیل ولکن یقول: آمنت ہما آمن بە 
جبرئیلء وکذا ما قاله آبو حنیفة فيی کتاب (العالم والمتعلم): إن إیماننا مثل 
إیمان الملائکة؛ لانا آمنا بوحدانیة اللہ تعالی وربوبيیته وقدرتهء وما جاء 
من عند اللہ تعالی بمثل ما أقرت بە الملائکة وصدقت بہ الأنبیاء والرسل؛ 
فمن هھنا إیماننا مثل إیمانھم؛ لانا آمنا بکل شيء آمنت بە الملائکة مما 
عاینته من عجائب اللہ ولم نعاینه نحنء ولھم بعد ذلك علینا فضائل في 
الثواب علی الإیمان وجمیع العبادات؛ ولا یخفی أن بین هذہ العبارات 


۔)٦٦٦‎ /١( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۔)٥٦۹٤‎ /٤( انظر: ارد المحتار علی الدر المختار)‎ (٢ 
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الٹلاث تخالفاً بحسب الظاھرء ویمکن التوفیق بحمل الأولی علی العالِم 
والثانیة علی غیرہ لقوله: آأُکرہ أن یقول الرجل؛ والثالثة علی ما إذا فصُل 
وصرٌّح بالمؤمن بە وإن کان بلفظ المثلیة لعدم الإبھام بعد التصریح؛ فیجوز 
للعالم والجاھلء انتھی. 

وبسط الشیخ قُدُس سرّہ في ۵اللامع)''' في شرح قول ابن أبي ملیکة 
فقال: وقیل: هذا رد علی الإمام الھمام قدوة الأآنام أبيی حنیفة النعمان 
رضي اللہ تعالی عنهء فیما قاله من أن إیمانيی کإیمان جبرئیلء فإن کان الأمر 
علی ما زعمهہ صاحب القیلء فحسبنا اللہ ونعم الوکیل؛ فإن مک رضي اللہ 
تعالی عنه لم یرم في مقالته هذہ شططاء ولم یرکب فیھا زیغاً عن المحجة 
ولا غلطاً. 

انا أولاً: فلآن المقالة المعزیة إليه فيی بعض التصانیف هي مذہ: 
إیمانيی کإیمان جبرئیل؛ ولا أقول: مثل إیمان جبرئیل؛ وقد رف الفرق 
بیٹھماء:فإن الأول: یقتضی مشازرکة فی أي وصفت کان والٹائی پستدغی 
الساللةوالمتازا×وغلی سا عو کیہ ساس سافن سار اسان 
المؤمَن به فیھماء فإن جبرئیل مؤمن بعین ما آمن بە کل مؤمن؛ فالإیمان 
الإجمالي یتّحد منھم أجمعین؛ وإنما الفرق والتفاضل بحسب تفاصیلهء ولم 
یشبه إیمانە التفصیلي بإیمانە التفصیلي . 

وأما ثائیاً: فلأن الایمان متزاید بتزاید مراتب الیقین ومتناقص بتناقصہ 
وھذا بعد ان یکون داخلاً في الحدًٌ المعتبر شرعاً للاٍیمانء وأما ما دونه 
الذي لم یدخل تحت التصدیق والیقین فلا کلام فيهء وإنما الکلام ھھنا فيی 
مراتبەء فنقول: إذا کان المناط فی قوۃ الإیمان وضعفه هو الیقینء فأي 
استحالة في بلوغ أحد من العباد لسن بلغه الملائکة من الإذعان 
والیقینء والفرق بین علم الیقین وعین الیقین وإن کان کثیراً شائعاً إلا أنە 


.)٦٦٦ ۔-‎ ١۹۹/۱( دالامع الدراري)‎ )١( 
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لا منع عن بلوغ بعض درجات علم الیقین من بعضھم حدا ینتھي إليه یقین 
المشاھدة والعیان من الآخرین . 

ومھول علی تو لی گی ظط“ لیا ارت ضا ات رد 
شيء عليه رضي اللہ تعالی عنه في مقالتہ هذہ لکان ورودہ مسلماً علی مقالة 
الامام أَيْضاٌَ الین آغر :ما بسط فيه بستة وجوہ في توضیح کلام الإمام 
الأعظم . 

وفی هامشه: أن الإیراد المذکور علی الإمام أبيی حنیفة منقول عن 
والکرماني والحافظین ۔ ابن حجر والعیني ۔ والقسطلاني وغیرهم آنه رد 
علی الإمام أبي حنیفةء ویدل علی ذلك أیضاً أُن المنقول في کلام الإمام 
البخاري: إیماني کإیمان جبرئیل ومیکائیل ولیس لفظ میکائیل فيی شيء 
معاصري الإمام البخاري . 


(۳۷ ۔ باب سؤال جہرئیل النہی 76 عن الإیمان, والاإسلام 
والإحسانء وعلم الساعقء وبیان النبي یه لە...) إلخ 

قال شیخ الھند قٛدُس سرُّہ في (تراجمه) ما تعریبه: 

ذکر المؤلف رحمہ اللہ تعالی في الترجمة ثلائة أُمور: 

الأول: سؤال جبرئیل وھی الأسئلة الأربعةء وقد أجاب الرسول قَلِةُ 
عن الأربعة کلھاء ۱ 

والثاني : أمرہ قُ لوفد عبد القیس بالإیمان وشرح الایمان لھم. 

والشالث: قولے ٹل : ہکن بت عَلر الإانکیم ینا ککن یقبَلَ ینہ 
[آل عمران: ۸۰]. 

أُما مقصود المؤلف تل من الأمر الأول فقد أوضحه بقوله: افجعل 
ذلك کلە دیناً) یعني: أُن الأصول والفروعء والعقائد والأعمالء والإیمان 
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۱ 


والإسلامء والإخلاص والاأخلاق؛ کل ذلك داخل في الدینء وھذہ الترجمة 
الأولی هي غرض المؤلف من التراجم الثلائةء وھي التيی ذکر لھا الحدیث 
المسندء فکل الأمور المذکورۃ فی الابواب السابقة المتفرقة جاءت فی ہذا 
الباب الواحد مع بعض الزیادة. 
والمراد بالإایمان فی ھذا الحدیث التصدیق القلبیء والمراد بقوله: (أن 
تعبد اللہ التوحید باللسانء وتدخل فيه کلمة الشھادة کما صرّح العلامة 
ہہ 03) 
السندی ". 


وفی حدیث عبد القیس سمًٌّی ھذہ الأمور إیماناء وفي الآیة الکریمة 
اأطلق علی الإسلام دیناء فثبت بھذہ النصوص أن الاإسلام والإیمان والدین 
یصح إطلاق أحدھما علی الآخرء والسلف کانوا یحبون اتباع الإطلاقات 
الواردة فی النصوص؛ ولا یرغبون إلی المباحث الکلامیة التيی استخرجھا 
المتآاخرون کما صرٌّح بھا الشوٗاحء فظھر بھذا الباب صحة کل الأبواب 
السابقة التی وردت فیھا مثل هذہ الإطلاقات: والل تعالی أعلم . 

قوله: (کانك تراہ...) إلخء أجاد الشیخ قُدُس سرُہ في (الکوکبا''' إذ 
کتب: وھذا جامع لمراتب الإحسانء فکلما زادت المراقبة حسن الإحسان؛ 
وقوله الاّتي : افإن لم تکن تراہ فإنه یراك) ببّنه الشارحون بحیث یکون مرتبته أدوّن 
من التي قبلھاء فقالوا: وإن لم تقدر علی ذلك فاعبدہ کأنه یراكء وھذا بعید . 

أما أولاً: فلآن المراقبة في ذلك أشد؛ لأنه تبارك وتعالی لما کان 
اك 1 الیسیر اتا ات وراقت اس لاق اقشتت لی لاس نوا 
لا أنە یکون مرتبة دونی''' نسبة إلی الأولی. 

رونا انا ام تعاس گنا مو ا الہ غات واتہ ومدا شر 


.)۱۸/۱( انظر : 7حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )١( 
.)۳٣٣ ۔‎ ۳٤٤ /۳( (الکوکب الدري)‎ )٢( 
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صحیحء بل الرؤیة منه سبحانه محققة قطعیّةء إلا ان یقال: المقصود أنه 
مان زواتَ نر اقا ھا الا آج تراصب ھلی العابتھافامىرستت 
والمراعاةۃ غیر محققة قطعاء ومع ذلك ففيه بُعد کما لا یخفی؛ فقوله ھذا 
لیس دلیلاً إلا علی القول الأولء یعني: أن المرء إذا استبعد رؤیته الرب 
با رف رسای تال الع لن غیت ال کات رو ات ان ان را 
فإنه یراكء فکیف تغفل [عنەہ]؟ وکیف تصلي وقلبك في مکان وجسمك في 
مکان؟ وکیف تسبّح اللہ بلسانك وقلبك مشغول بفلان وفلان؟ انتھی . 

وذکر القسطلاني ھھنا کلاماً دقیقاً مفیداً فقال''': ھذا من جوامع کلمه 
عليه الصلاة والسلام اذ هو شامل لمقام المشاھدة ومقام المراقبةء ویتضح 
ذلك بن تعرف أن للعبد في عبادتہ ثلاث مقامات : 

الأول : ان یفعلھا علی الوجه الذي تسقط معه وظیفة التکلیف باستیفاء 
الشرائط والأرکان . 

الثانی : ان یفعلھا کذلك وقد استغرق فی بحار المکاشفة حتی کأنه 
یری الله تعالی: وھذا مقامه 8 کما قالاۃ (وجعلت قرة عینی فی 
سج سرت اساھفضامھر لا امعاففہ انت 
الالتفات إلی الغیر باستیلاء أنوار الکشف عليهء وھو ثمرة امتلاء زوایا 
القلب من المحبوب واشتغال السر بەء ونتیجة نسیان الاأحوال من المعلوم 
واضمحلال الرسوم. 

الثالث : ان یفعلھا وقد غلب عليه أن الل تعالی یشاھدہء وھذا هو 
مقام المراقبةء وقوله: ا( فإن لم تکن تراہ) نزول عن مقام المکاشفة إلی مقام 
المراقبةء أي: إن لم تعبدہ وأنت من أھل الرؤیة المعنویة فاعبدہ وأنت 
بحیث إنه یراكء وکل من المقامات الثلاث إحسانء إلا ان الإحسان الذي 
هو شرط في صحة العبادة إنما هو الأول؛ لن الإحسان بالآخرین من صفة 


.)۳۹۵۰ سنن النسائيی) (ح:‎ )٢( .)۲٤٢ /۱( فإرشاد الساري)‎ )١( 








٢‏ کتاب الإیمان یں ال‌بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اض ویعتر مت گیریکیہ انتا آگی السوال عہ 'الاکسالا: لات ضنة 
الفعل أُو شرط فی صحتەه؛ والصفة بعد الموصوف٠ء‏ وبیان الشرط تاس غرن 
المشروط؛ قاله أبو عبد اللہ الأبیء انتھی. 
وبسط الکلام علی معناہ علی طریق الصوفیة في هالأًمم لیقاظ الھمم) 
إلی هنا انتھی استماع تراجم البخاري في المدینة المنورۃ یوم الخمیس 
فی الخامس والعشرین من أول الربیعینء سنة إحدی وتسعین وثلائثمائة 
وألفء ثم بُدئ بعد الرجوع إلی سھارنفور یوم الجمعة فی السادس عشر 


(۲۸ ۔ باب) 


بغیر ترجمةء قال شیخ الھند نوّر اللہ مرقدہ في اتراجمه) ما تعریبه: 
ذکر المؤلف هھنا باہا بدون ترجمةء وذکر فيه جزءا مختصرا من حدیث 
مرقل المذکور مطولاً في بدء الوحي؛ وھو قولە: (سألتك: عل یزیدون 
اأُم ینقصون؟ فزعمت أنھم یزیدونء وکذلك الإیمان حتی یتم وسألتك: هل 
یرتد اأحد منھم سخطة لدینە بعد أن یدخل فيه؟ فزعمت أن لا وکكذلك 
القسا تع سال کات اقارت ا سط آجت٠‏ 

وقد ذکر الشرٗاح الکرام في ھذا أقوالاً مختلفة وھي موجودة في 
شروحھم؛ والمناسب المفید في رأینا بأن المؤلف رحمہ اللہ تعالی؛ قد 
أخاف من النفاق والحبط قریباً فی (باب خوف المؤمن٢٠٠)‏ إلخء حتی إِنه 
ذکر أُن الاعتماد علی إیمان نفسه من علامات النفاقء فأراد الآن مکافأة 
لذلك أن یبین أن الذي یرسخ في قلبه الإیمان مرة وینشرح صدرہ فھو مأمون 
العاقبة إن شاء اش ولا یحصل الخلل في إیمانهء ولا یرتد إلا من لم یثبت 


.۔١۷:ح( (صحیح البخاري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سئو سر ٢‏ کتاب الإیمان 


۱ 
۱ 


الإیمان فی داخل قلبەء وبعد شرح الصدر یأمن من الارتداد أیضاً بإذن اش 
لکن المؤلف لم یصرح بذلك احتیاطاً وسنّاً للذریعةء ولا یبعد أنه فعل ذلك 
لخرض التشحیذ والاحتیاط . 

فالآن لو جعلت هھنا ترجمة جدیدة کما ذکرنا في الأصول بذیل 
الأبواب بدون التراجم فالأحسن أن نجعل آیة: ف کمن بُرد الہ أنَ یِهَدي 
شرع صذرم الاسلر ہہ [الأنسام: ١۱۲]ء‏ أو آیے: ٭ ومن بَھد الہ ھا لد من 
یسل پچ [الزمر: ۳۷]ء ترجمةء فإنه یناسب المقام ونھج المؤلف . 

ٹم إنه ذکر في کلام هرقل لفظة: (وکذلك الإیمان) فی موضعین: 
والمراد یه فی :الاول: الدین؛ وئی الثانی: التصدیق القلبی قما آلته 
المؤلف فی الباب السابق یؤیدہ قول ھرقل ھھناء وبھذا یمکن أن نعد ھذا 
الباب فافاک الات اقشتاق فا سک آ کردمفنا آکا ٹی نظر 
الولتكت از تعاد' الئرائد مَوخا لترك الترجمة؛ واش بل اأعل تھی 

وھذا الباب ذکرہ شیخ الھند في الجدول الرابع في الأبواب الخالیة 
عن التراجم ورقم عليه نقطة واحدةء وقد تقدم ان النقطة الواحدۃ إشارة إلی 
ان حذف الترجمة للتمرین وتشحینذاً للأذھان . 

وقال الحافظ*'': ھکذا بلا ترجمة في روایة کریمة وغیرھاء وسقط 
الباب من روایة أبي ذر وغیرہء ورجٔح النووي الأول قال: لان الترجمة 
السابقة - یعنيی: سؤال جبرئیل ۔ لا یتعلق بھا ھذا الحدیث: فلا یصح 
إدخاله فيهء قال الحافظ: نفي التعلق لا یتم بھذا؛ لان الباب بلا ترجمة 
کالفصل للسابق؛ فلا بد لە من تعلق فیقال: إنه یتعلق بقوله فی الترجمة 
السابقة: (وجعل ذلك کلە دیناأاء سے الات نات فی حدیث مان فیٹم 
مراد المصنف بکون الدین ھو الڑیمانء انتھی . 


وأجاب الشیخ قُُس سرّہ فی (اللامع)'' عما یرد علی الإمام البخاري 


.)٦٦٦/١( انظر: فالامع الدراريی)‎ )۲( .)۱۲٥/۱( افتح الباری)‎ (١) 
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أنه کیف استدل بقول هرقل وھو کافر بأنه صار حجة لتقریر عليه الصلاةۃ 
والسلام؛ لن الظاھر ان أبا سفیان حکاہ بحضرتەء انتھی ۔ 

راجاب: اتغاؤظ :بات قالا یع اسر ققب الاتناہ وایضا قال 
بلسانه الروميیء تر تح آیؤ سمیان بلسانه العربيیء وألقاہ الع ابن عباس - 
وھو من علماء اللسان ۔ فرواہ عنه ولم ینکر فدل علی أنە صحیح لفظاً 
ومعنی؛ تھی 


٥۹(‏ ۔ باب فضل من استبرأً لدینه) 

أفاد شیخ الھند نور اللہ مرقدہ أن المصنف خَوّف أولاً من الإصرار 
عن المعاصي؛ فترقی منە إلی درجة أخری فوق الاولیء وھي الاحتراز عن 
المشتبھات لحفظ الدین مع ما فيه من إشارة لطیفة إلی أنە لا ینبغي أن 
پرٹنکی آخلف امتعاض یىی اغلمادا خلی التزیةة اتھی: 

وفيی داللامم۷''': والاستبراء متقاورت فیتفاورت الایمان. 

وفي ھامشه: قال الحافظ :''' کأن المصنف راد أن یبین أن الورع 
من مکملات الایمان ولھذا اُورد حدیث الباب فی آبواب الاہمانء لی 
آخر ما فیەء ویحتمل أن المصنف راد بذلك تعلیم طریق الإحسان بأنه 
یحصل بمراعاة أحوال القلب والاحتراز عن الشبھات قاصداً بذلك اتباع 
الدین لا کما یفعله من لا دین عندہ من الجوگیة وغیرهھم ویکون الباب 
أیضاً کالتکملة لما تقدمء واللہ أعلم. 

قوله: (الا وهي القلب) قال القسطلانی'': وھو محل العقل عندناء 
تفر ئرل جھور الیکلی: جلاتا للحتتھ فی 

قلت : واختلف في محل العقل: فقال جمھور الفغلاسفمفة ورئیسھم 


.)٦١۷ /۱( الامع الدراري)‎ (٢( .)٦٢٦/١( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲٤۸ /۱( فلإرشاد الساري)‎ )٤( .)۱۲٦ /۱( افتح الباريی)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں کے ٢‏ کتاب الإیمان 


۱ 
۱ 


اأُرسطو: إنه القلب٠‏ وبە قال القاضي أبو زید الدبوسي وشمس الائمة 
السرخسي وأحمد في روایةء وترجم البخاري في (الأدب المفردا''' (باب 
العقل في القلب) وأخرج بسند حسن عن عیاض بن خلیفة عن علي طللہ أنە 
سمعه بصفین یقول: إن العقل في القلب؛ والرحمة في الکبدء والرأفة فيی 
الطحالء والنفس في الرئة. 

وذھب الاطباء إلی أن محله الدماغء ویٔحکی عن أبي حنیفة ومالك 


ومحمد بن الحسن؛ وھو روایة عن أحمد وب قال یو المعین النسمفيی 
الحنفی؛ وعزاہ صدر الاإسلام إلی عامة أھل السّنَةَ والجماعة. 


وسبب نقل ھذا القول عن أبی حنیفة ومالك ومحمد ما قالوا فیمن 
ضرب رأس رجل فأفسد عقله أن ك الدیةء وأجاب عنە ابن أمیر الحاج 
الحنفي بأنه لا یمتنع زوال العقل وھو في القلب لفساد الدماغ لما بینھما 
من الارتباط کما لا یمتنع عدم نبات شعر اللحیة بقطع الآنثیین لما بیٹھما 
من الارتباطء وبنحوہ آجاب آبو عبد الل الابي المالكکيی؛ وقد نقل ابن تیمیة 
عن طائفة من أُصحاب احمد أن أصل العقل في القلب فإذا کمل انتھی إلی 
الدماغء والش أعلم . 

(ء ۔ باب اداء الخمس من الإیمان) 

وفي ا تراجم شیخ الھند): لقد مرّت مثل هذہ الأبواب بکثرة في 
مواضع مختلفة ولا یظھر في ھذا الباب جدید أمرء بل غایة ما في الباب 
ان یکون قد أشار بلفظ الأداء إلی أنه کما مر (الصلاة من الإیمان) واالزکاۃ 
من الإسلام) وغیرھما من الأبوابء یضاف إلیھا لفظ مناسب کلفظ الاداء 
هھناء ولذا تری ان حدیث عبد القیس المذکور في ھذا الباب ذکر في إقام 
الصلاۃ وإبتاء الزکاۃ وصیام رمضان صراحة؛ واللہ أعلم . 


.)٤٤۷ ە(الأدب المفردا (ص۲۳۸ء رقم:‎ )١( 








٢‏ کتاب الإیمان چووچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ثم اعلم أن الحافظ ابن حجر وعد في (باب صلاة الجنائز من الإیمان) 
أنە یذکر وجە تأخیر ھذا الباب عن الباب المذکور في ھذا البابء ولم أجد 
هذا في کلامەء وقد یوجّه ۔ والل اعلم - أن الخمس یؤخذ من الغنائم 
وحصولھا لا تخلو عن سبق شھادة لرجل مجاھد؛ فکان ھذا الحال بعد 
المرت اقب ران المر ا القی' ٹگرن بعد ضلت:الجازةہ گلدا آخر عل 
ھذا البابء ولکن لا یخفی أه کان ینبغی علی ھذا أن یؤخُر (ہاب الجھاد 
بج ا10 شا لت لا تطلو می سوت نماد فا ال ا نات ران 
الجھاد سابق علی صلاة الجنائز وقسمة الغنائم یؤژخر عن صلاة الجنازة 
لأنھا مما أمر بالإسراع إلیھا بخلاف قسم الغنیمةء والل أعلم. 

وفي (اللامع)''': قوله: (أن تعطوا من المغنم الخمس) أدخله في 
الإیمانء فعلم زیادة الإیمان بزیادة الأعمالء وھذا علی رأي من جعل 
لان التلکوَرۃ ضرا لاتعات: رآن الااقة الَا فَ2 غیر ملاکورہ میتا 
والمذکورۃ تفسیر للاِیمان الذي هو أحد الأربعةء انتھی. 

وبسط في ھامشه اختلافھم أن ھذہ المذکورة تفسیر للاٍیمان آو غیرہ. 

قولە: (اقم عندي) ذکر بین سطور الکتاب: لأنه کان یترجم لابن 
اتی اليارستت ائتش. 

والأوجه عندي: ان ذلك لرؤیا رآھا أہبو جمرة کما سیأتي النص بذلك 
فی اکتاب الحج) في (باب التمتع والإقران) بلفظ : اقال لي: أقم عندي 
فاأاجعل لك سھما من مالي؛ قال شعبة: فقلت: لِم؟ فقال: للرؤیا التيی 
رآی' رسای الرویا خی اقات:الملکزن 

قولە: (فامرھم باربع) فیه إشکال معروف أن المفسر خمسة. 

واجیب في ھامش االلامع)''' عن مذا الإاشکال بسبعة وجوہ 


.۔)٦۱٥١۷‎ : ا صحیح البخاري؛ (ح‎ )٢( .)٦٦۷ /۱( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)٦٦۷ /۱( الامع الدراريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري کی ٢‏ کتاب الإیمان 


۱ 
۱ 


کسوطقھ تا ای ب۷۷ وعافلہت-م۱تاسہساقن ج اقررابات 
المصرحة بأنه لا و واحدة علی شھادة أن لا إلله ال الله تعیٔن أُنھا 
واحدة کما سیأتی فی ( باب وجوب الزکاۃ)ء ومن (کتاب الجھادا فی (باب 
أداء اللخمس 7 الدین)ء رق (باتے غیت القسن 4 ہکات انتا 
روکس غاہ خنہ ا لاتاف رتا مااحات سو نت ھاسھات 
تحصل من جھة أآخری وھهي أنھم سألوا عن الأعمال التي یدخلون بھا 
الجنةء وأجیبوا بأشیاء منھا : أداء الخمس والأعمال التی تدخل بھا الجنة 
ھی أعمال الإیمانء فیکون أداء الخمس من الإیمان ویشکل مان الحدیت 
20 عدم ذکر الحج فيە وأجیب عنە أیضاً بأجوبة ذکرت في هامش 
(اللامع) منھا : أنه لم یکن فرض حینئذء واعتمدہ الحافظ ابن حجر''. 
٤١(‏ ۔ باب ما جاء ان الأعمال بالئیة) 

اختلفوا فی غرض الترجمةء قال ابن بطال: غرض البخاري الرد علی 
من زعم من ا کے ان الڑیمان هو القول باللسان دون عقد القلب؛ کذا 
نقله الکرمانی”'. 

وذکر شیخ الھند ما تعریبه : ذکر المؤلف رحمہ الله تعالی بابین بعد 
الفراغ من الإیمان والأعمال والاجتناب عن المعاصي؛ وجملة الأامور 
المتعلقة بالإیمانء والظاھر أن غرضه من الباب الأول أن جملة أعمال 
الخیر المذکورة سابقاً ۔ ویدخل فيه الإیمان أأیضاً ۔ مدارما علی الب 
الخالصة لوجه الله تعالیء وکذا الاجتناب من المعاصي وترك المنکرات 
المطلوب منە ما کان ابتغا٤‏ لوجه اللہ وبدون النیة الصالحة الصادقة لا یفید 
أي عمل ولا یعد من الطاعات؛ فإن الاهتمام بالنیة أھم من کل الامور 


واللہ أعلم. 


۔)۳٣۷ ۔‎ ۳٤٤ /٣( ەالکوکب الدري)‎ )١( 
.)۲١٢/١( شرح الکرماني)‎  )۳( .)۱۳۳ /۱( تح الباری)‎ )٢( 








٢‏ کتاب الإیمان یٹ ہا ال‌بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الال کاو سح اد 0ج جج ففرت فان مس 
النیة إنما هو علی رأي البخاري 7 ان الإیمان عملء وأما الإیمان بمعنی 
التصدیق فلا یحتاج إلی نیّة کسائر أعمال القلوب من خشیة الله وعظمته 
والتقرب إليه؛ لأنھا متمیزۃ لل تعالی فلا تحتاج لنیة تمیزھا؛ لآن النیة إنما 
تمیز العمل للہ تعالی عن العمل لغیرہ ریا٤ء‏ وتمیز مراتب الأعمال کالفرض 
عن الندب؛ وتمیز العبادة عن العادة کالصوم عن الحِمّیةء ویظھر من کلام 
العلامة السندي''' أن هذا الباب ذکرہ البخاري استطراداً فإنه قال: وکأنه 
ذکرہ هھنا لتعلق النیة بالقلب الذيی هو محل الإیمانء انتھی . 

وفي (اللامع)'': قوله: إن الأعمال بالنیةء یعني: بذلك ثوابھاء 
ای 

وفی هامشە: ل در الشیخ ما أجاد في ھذہ الجملة وملاأً بحراً عمیقاً 
فی کوزةء فأشار بالکلمة الواحدة إلی أبحاث طویلةء والمعنی: أُن الإمام 
البخاري یرید بھذا الباب أن ثواب الاعمال بالنیة کما هو رأي السادة 
الحنفیة ۔ شکر اللہ سعیھم ۔ فإنھم قالوا: إن الثواب منوط بحسن النیة؛ 
ولا یثاب الرجل علی عمل بدونەء وھو الذي أراد الإمام البخاري ھھناء 
ولذا فسّر النیة بالحسبة. 

ولل در الحنفیة إذ فرقوا في الأعمال فقالوا: الأعمال التی هي عبادة 
محضة لا تصح بدون النیة؛ لان الآجر هو المقصود منھاء زالاضال ال 
فیھا معنی آخر غیر التعبد تصح بدون النیة کالوضوء وغیرہہ ألا تری أن 
الوقف والعتق وغیرھما تصح من الکافر ولا نیة لە أصلا۔ 

قال الحافظ''': المراد بالحسبة طلب الثواب؛ وآبّد الإمام البخاري 
)١(‏ 'فتح الباري؛ (۱/٣۱۳)ء‏ (إرشاد الساريی؛ .)۲٥٤٢/١(‏ 


.)۲٢۰/١( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٢( 
۔)۱۳٣/۱( افتح الباريی)‎ )٤( ۔)٦٦٦‎ /۱( (لامع الدراريی)‎ (۳ 
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مرادہ بالآایة بقوله: (شاکلته: نیتهاء وبقوله قلٌُ: انفقة الرجل علی أُھله 
جس بس ولذا ذکرہ ذ فی تما عل متصضدہ ٹم ذکرہ في 
وا امسسن کہ ھا نا مت ولا ھکر آت تراقق تا الات سس 
الأعمال لحدیث النفقةء أفتری من أنفق علی أھله ریاء اناو طط 
عنه النفقة الواجة؟ 

وأما اختلاف العلماء فی صحة الأعمال علی النیةء فبمعزل عن ھذا 
احام سو الہ 7ھ الما سس سر اصعماہ نات ام گی کرت 
الأعمال بالنیات في سبعة مواضع من (صحیحہ) کما تقدم ذکرھاء فیظھر 
من النظر علی ھذہ المواضع کلھا أن المصنف پستدل بھا تارة علی الحسبة 
وآخری علی صحة الأعمالء وأراد ھھنا الحسبة انتھی. وإليه أشار الشیخ . 

وقال العینی'': المناسبة بین البابین من حیث إن المذکور في الباب 
الأولَ مَو:الاعتال:التی تغل بھاالعد الَجتةھ ولا بکوت لعل عبلا الا 
انشی ‏ ظادی ۷ل کر متا الات غلت اقات افاکویہ اسن 

والفروع التي آشار إلیھا البخاري في الترجمة خلافیة سس سی 
محلھاء وجملتھا أن قولە: (والوضوء) أشار بە إلی خلاف من لم یشترط فیه 
النیة کما نقل عن الأوزاعي وأبي حنیفة والحسن بن صالح؛ وخالفھم 
عون 

(والصلاق) لا خلاف في اشتراط النیة فیھا ۔ 

(والزکاة) قال النووي في (شرح المھذب): لا یصح أداء الزکاة إلا 
بالنیة في الجملةء ومذا لا خلاف فيه عندناء وإنما الخلاف في صفة النیة 
وتفریعھاء وبوجوبھا قال مالك وأبو حنیفة والثوري وأحمد وأبو ٹور 
وجماھیر العلماء وشذ عنھم الاوزاعي وقال: لا تجب ویصح أداڑھا بلا 
لک ای 


.)٥٦٥٤/١( 'عمدۃ القاريی)‎ )١( 
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(والحچ) لا خلاف في اشتراط النیة فی الحج في الجملة إلا فیمن 
نوی عن غیرہ ولم یحج بنفسه یقع عنه لحدیث ابن عباس في قضّة رجل لٔی 
عوشو سو آھ ہا ماف ایت الف اھ سیت اعت تلق الغائی 
وأحمد في المشھور أن حجة الإسلام تسقط بنیة الحج مظلقاػٌ سواء نوی 
التطوع أُو غیرہ ل١‏ یشترط للحج تعیین النیةء انتھی ۔ 

(والصوم) أشار بە إلی خلاف من زعم أن صیام رمضان لا یحتاج إلی 
با راف تیر وش کیا ئل عرش کذا فی (الفتہ'''. 

(والأحکام) قال الحافظ”: أي المعاملات التيی یدخل فیھا الاحتیاجء 
أي: المحاکمات؛ فیشمل البیوع والاأنکحة والأقاریر وغیرہء وکل صورة لم 
رب تہ ہہس نر مین ا ار اط فیا 


٥٤(‏ ۔ باب قول النبی يَِ: الدین النصیحة...) إلخ 

قال شیخ الھند نَوّرَ الل مرقدہ: نقل المؤلف تَللهُ في مذا الباب 
روایتین عن جریر بن عبد اللہ 2 وورد في الأولی منھما: (الدین 
النصیحة للہ ولرسوله ولائیة المسلمین وعامتھما؛ وفی الثانیة : (والنصح 
بقل سك تل ولک الَيتَالة الاری فا کن علی اھت 
جعلھا المؤولف حسب عادته ترجمة؛ وذکر الروایة الثانیة مسندةء وما نفقص 
أکمله بالأایة. 

وغالب الظن أن غرض المؤلف الأصلي في ھذا المحل بیان ‏ والنصح 
لکل مسلما وھو مذکور ۂ فی الروایتین ن المرویتین فی الباب والمقصود ان 
النصح والاخلاص مع سے داخل فی الدین والاسلام وترك النصح 
م وجب للخلل والنقصان: وظھر عنه مضرة الغش وخداع المسلمین؛ ولٰذا 


)١(‏ 0 سنن أبي داودا (ح :۱۸۱۱)ء واسنن ابن ماجه) (ح۲۹۰۳). 
(٢(‏ (فتح الباری) (۱/ ۱۳٦)۔‏ (۳( افتح الباريی) (۱/ ٣٦۱۳)۔‏ 
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ینبغي الاهتمام بە أ٘یضاً مع جملة الأمور الإیمانیةء فالنصح لہ ولعبادہ 
المؤمنیننء وتصحیح المعاملة معھما من کمال الاإیمانء واللہ الموفق. 

وکتب الشیخ فی (ٴاللامع)''': قوله: (الدین النصیحة) وهي متفاضلة 
فیتفاضل الدین وھو الإیمانء انتھی. 

وفيی ہامشە: بّه الشیخ بذلك علی مناسبة الباب بکتاب الإیمان. 

وقال الکرمانی''': هذا حدیث عظیم الشأن وعليه مدار الإسلام؛ 
وبسط الکلام علی ذلك في ھامش اللامع تحت حدیث جریر۔ 

وفيی (تحفة القارئ) للأعز المحترم مولانا محمد إدریس الکاندھلوي: 
ختم الکتاب ہباب قول النبي قلا: (الدین النصیحة)ء وأورد فیه حدیثاً جامعا 
لحقوق الل تعالی وحقوق رسوله وحقوق المسلمین؛ وشاملاً لجمیع أمور 
الایی ‏ رشت الات اجالتھت فاھار الغاری ای آ0 اتنام عظ 
من شعب الإیمان إلی آخر ما بسطهء وتقدم شيء من ذلك في أول الکتاب 
ِست :لیخ ال تھا ا لأعَتال بالھاےت1: 

وآفاد العزیز المولوي محمد یونس - سَلمه ۔ في وجهە تأخیر مذا 
الباب : أن المصنف لعلە لَمَحَ بتأخیر ھذا الباب عن الأبواب الباقیة إلی أُنہ 
کأنه یقول: کل ما أوردت في ھذا الکتاب من المسائل الإیمانیة من أنه 
مرکب من قول وعملء ویزید وینقص؛ وغیر ذلك؛ إنما أُردت بە النصیحة للہ 
ولرسوله وللمسلمین امتثالاً لقول النبي ُء ولم أقصد محض الرد علی 
احدء بل کان مقصودي بذلك بذل المجھود في النصح للمسلمین؛: واللہ 
أعلم. 

قولە: (حتی یاتيکم أمیر) بدل آمیرکم المتوفی المغیرۃ. 

(فانما یاتیکم الآن) والمراد زیاد إِذ وَلّاہ معاویةُ بعد وفاۃِ المغیرة 
الکر تن ای الس اف الاع سا لہ شکرق ‏ تاذ سرن ا فہه اذ و تو الفکر 


(١)‏ الامع الدراريی) (۱/ )٢( .)٦٦٦‏ ؛شرح الکرماني) (۲۱۷/۱).۔ 
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عند موتەء کذا في (القسطلانی؛'''. 

وفي (اللامع)'': إنما أمرھم بالتقوی؛ لأن خلو البلد عن أمیر أدعی 
لھم إلی الفساد وارتکاب المعاصي لعدم من یقیم الحدود والتعازیر 
فأوصاعم بتقوی الله لذلك. 

لے حاملت کان اق خ رانا علی کی عَااوة شارت رکانت 
وفاته سنة خمسین من الھجرة؛ واستناب عند 7٦‏ ابنە عروةء وقیل: 
استناب جریر المذکورء ولھذا خطب الخطبة المذکور'ک' انتھی 

وقولە: (الاآن) منصوب علی الظرفیة . 

قال الکرماني'”': إما أن یرید بە حقیقته فیکون ذلك الأمیر جریر 
نفسه؛ أو یرید بە المدة القریبة من الاآنء فیکون ذلك الأمیر زیادأء إذ ولاہ 
تغاؤبةً الكوفةء آنتھی مختصراًء 

وقال الکرماني: (الوقار) ۔بفتح الواو -: الحلم والرزانة: 
(والسكینة): السکون والدعةء و(باتقاء الل) إشارة إلی ما یتعلق بمصالح 
الدینء والوقار والسکینة إلی ما یتعلق بمصالح الدنیاء وإنما نصحھم بالحلم 
والسکون لن الغالب أن وفاۃ الأمیر تؤدي إلی الفتنة والاضطراب من الناس 
والھرج والمرجء وذکر الاتقاء لان ملاك الأآمر وراأس کل خیرہ انتھی. 

وتقدم الکلام في المقدمة علی براعة الاختتام في آخر کل کتاب: 
وھي ھھنا عند الحافظ في قوله: (ثم استغفر ونزل) فإن النزول إشارةۃ إلی 
انقراض الخطبة وختمھا . 

والأوجہ عندي: في ذکر موت الأمیرء فإن الموت یلگر الموت . 


پچ ا 
)١(‏ (إرشاد الساري) (۱/ )٢( .)۲٦٢‏ الامع الدراريی) (۱/ ٦۳٦٦ء .)٦٦١‏ 


(۳) انظر: افتح الباري؛ (۲۱۳۹/۱). )٤(‏ شرح الکرماني) (۱/ ٢٢۲)۔‏ 
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قال الکرماني”': إنما قذُم ھذا الکتاب علی سائر الکتب التي بعدہ؛ 
لان مدار تلك الکتب کلھا علی العلمء وإنما لم یقدم علی الإیمان لوجوبهہ 
ولا أو لشرفه عن العلم انتھی . 

او لان العلم المعتبر هو المرتب علی الإیمان: وإلا فھو أشد 
من الجھل: 

وأما تقدیم کتاب الوحی فلتوقف معرفة اللایمان وجمیع ما یتعلق 
باللین فلا ات لأنہ اُول خیر نزل من السماء إلی هذہ الأامةق انتھی 
من ھامش ڈاللامع)''' بزیادة. 

قال القاري في (المرقاةا'' والعلم نور في قلب المؤمن مقتبس 
من مشکاة النبوۃ من الأقوال والأفعال والأحوالء یھتدي به إلی اللہ وصفاته 
وأفعاله وأاحکامەء فإن حصل بواسطة البشر فھو کسبي؛ وإلا فھو العلم 
اللڈُنٌی المنقسم إلی الوحي والاإلھام والفراسة. 

فالوحی لَخَڈ إشارة بسرعة؛ واصطلاحاً: کلام اتی منزل إلی 
الرسول الل گلا 

والالھام لغة: الإبلاغء وھو علم حق یقذفە اللہ من الغیب في قلوب 


.)٦١۱/٢( (لامع الدراري)‎ (٢ .۔)٢/٢( (شرح الكرماني)‎ (١) 
۔)٥٤٤/٤( امرفاة المفاتیح)‎ )۳( 
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الف رَاسةۃ یتکشف من الخ آیسیت فرس آثار: الصو رز +اتٹوا فرَاسَة 
المؤمن فإنه ینظر بنور الا فالفرق بین الإلھام والفراسة أنھا کشف 
الأمور الغیبیة بواسطة تفرس آثار الصورہ والاإلھام کشفھا بلا واسطة 
والفرق بین الإلھام والوحي أنە تابع للوحي من غیر عکس: 


قوله: (بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) 
ھکذا في روایة الأکثرین وفي روایة أبي ذر تقدیم البسملةء وقّمنا 
وجھه فی کتاب الڑیمانء یعنی: أُن الثانی ظاھرء ووجه الأول أن الکتاب 
_َمَتَلَهُ - قرف رالكعافت مَتَلَة الف اتی من (الفتم)'''. 


(١۔‏ باب فضل العلم) 

قال القاضي أبو بکر بن العربي: بدأً المصنف بالنظر في فضل العلم 
قبل النظر في حقیقتهء وذلك لاعتقادہ أنە في نھایة الوضوح فلا یحتاج إلی 
تعریفء آو لآن النظر فی حقائق الأشیاء لیس من فن الکتاب؛ وکل 
من القدرین ظاھر؛ لان البخاري تل لم یضع کتابه لحدود الحقائق 
وتصورھاء بل هو جار علی أسالیب العرب القدیمةء فإنھم یبدآون بفضیلة 
المطلوب للتشویق إليه إذا کانت حقیقتہ مکشوفةء کذا فی (الفتم!'''. 

قال الشیخ قُسی فو و فی (اللامم۷ ٦‏ وفضله بالآیتین ظاھر حیث مر 
نہ لے اوہ یا0 الو لاٗت وعتاز جعل العلم سبباً لرفع درجات العلماء ثم 
إِن وی الحدیث إما لااإآشارة إلی استنباط المسائل بالایات٤‏ أُو لعدم خطورہ 
ری وو و یں کس بحفَفة 
الحال: إن الروایة الموردة فی الباب الثاني یٹ یثبت ما هنالك: وإیراد الباب 
فیما بین ذلك إثبات لمفائدۃة جدیدہ کما و عادة المؤلف فی تراجم 


.)٦٥٤/١( أخرجه الترمذي (ح:۳۱۲۷). (۲) لح الباريی؛‎ )١( 
)٥ الامع الدراريی) (۱/۲ ۔‎ )٤( .)٦٤٤ /۱( (فتح الباری)‎ )(۳( 
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عدیدةء والذي بت الیتعی هو قوله قلة: (إذا وَسْ٘د الأمر ا وع سر آعلة 
فانتظر الساعةہ۷8؛ لا نوظرف حعن سس رات ا لور امالتہتا ہت تق 

علی العلم ظاھرء وکان حاصل المعنی: أُن بقاء العالم بحذافیرہ موقوف 
علی توسید الامور إلی آھلھاء وھو موقوف علی العلمء فکان فضل العلم 
بقاء نظام العالمء انتھی . 

وبسط في ھامش کلام الشرٌاح فيی وجوہ عدم ذکر الحدیث من عدم 
وجدان الحدیث علی شرطہ؛ و بيّض لە المؤلف لیٔلحق فيه ما یناسبه فلم 
تن لا 

وقیل: ذکر فيه ھھنا حدیث ابن عمر الاتي بعد (باب رفع العلم)ء 
ویکون وضعة عَناك مر تصرف الروَاة :قال -الحافظ'''؛ فيه نظرء آو آشاز 
إلی ما ورد في تفسیر الآیتین من الأحادیث ولم تکن علی شرطہ؛ آو إلی أن 
الآثر الوارد في ذلك یقوی بە طریق المرفوع وإن لم یصل في القوۃ إلی 
شرطە وتقدم الکلام علی الأبواب الخالیة عن الحدیث في الفائدة الرابعة 
من الفصل الثالث في أصول التراجم 

وقال شیخ الھند نور اللہ مرقدہ في (تراجمه): لم یذکر المؤلف تل 
فی ھذا الباب حدیثاً مسنداء بل اکتفی بذکر الآیتین وتکفی لاثبات الترجمة 
۶ و اف ھت الامقف ھی ۱ 

قلت: وھو الأصل التاسع من أصول شیخ الھند وھو الأصل السابع 
والعشرون من الأصول المذکورۃ ففي 0ئ ٹم قال الشیخ : ثم إنە توجد 
فی کتاب العلم في مواضع مختلفة الأحادیثٌ المسندۂُ الدالقُ علی فضل 
العلم؛ وھي کلھا داخلة في الباب المذکور؛ انتھی. 

قلت: وھذا هو الأوجه عندي ؛ لآن فضل العلم بثبت من الافافیث 
الکثیرة الواردة في الباب بأنواع شتی؛ فلو ذکر في الباب حدیتاً واحداً أوھم 


۔)۱٢١١/١( فح الباري؛‎ )۲(_ .)۹۹١ ۔‎ ٦۹: أخرجه البخاري (ح‎ )١( 
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تخصیصه بھذا الحدیثء وھذا هو الوجه عندی فی أمثال هذہ الأبواب أن 
الإمام البخاري لا یذکر الحدیث قصداً تشحیناً لاذَذْهَاَق: 

ثم لا یذھب عليك أن الإمام ترجم بھذہ الترجمة في موضعین: الأول 
هھناء والثاني قریباً بعد (باب رفع العلم وظھور الجھل)ء وسیأتي الکلام 
لی گران :السا ساتھت 

ثم اختلف العلماء في أفضل الاعمال بعد الفرائض؛ فذھب مالك 
وأبو حنیفة إلی ان الاشتغال بالعلم أفضل من النوافل بعکس ما قال الشافعي 
طكي السکتھوں ہم وف احسة روایتان: إحداھما في فضل العلم 
والآخری في فضل الجھاد: وھو المعروف عنه کما بسط في ھامش 
(اللامع)''' في أول کتاب الجھادء وما ورد في الروایات من اختلاف في 
أفضل الأعمال محمول علی اختلاف الأحوال والأشخاص والأوقات کما 
بسطتہ في رسالتيی في أفضل الأعمال. 


(٢۔‏ باب من سئل علما...) إلخ 

کتب الشیخ قدُس سرُہ في (اللامع)'': أفاد بذلك أن جواب 
المستفتی لا یجب علی فور مسآألتہ ما لم یخف فوات وقتهء انتھی. 

وفيی ھامشه: قال الحافظ : محصّلە التنبيه علی آدب العالم والمتعلم 
أما العالم فلِما تضمّنه من ترك زجر السائل بل أدبہ بالإاعراض عنه أولاً حتی 
استوفی ما کان فيەء ثم رجع إلی جواب؛ وآأما المتعلم فلما تضمّنه من أدب 
السائل أن لا یسأل العالم وھو مشتغل بغیرہء وبوّب عليه ابن حبان ١إباحة‏ 
إعفاء المسؤول عن الإجابة علی الفوراء لکن سیاق القصة یدل علی أنه 
لیس علی الطلاق . 

وفی (تراجم شیخ المشایخ) الشاہ ولي الله : غرض الإمام من عقد ھذا 


۔)٦/٦( اللامع الدراريی)‎ )٢( .)۲۰۹/۷( (لامع الدراری)‎ (١) 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 07. ٣‏ کتاب العلم 


الباب علی ما استفدنا من شیخنا ۔ دام ظله ۔ أن تأأخیر جواب السائل لإتمام 
الحدیث لیس من باب کتمان العلمء بل الکتمان عدم الإجابة مطلقاء 
آو تا ما بشرط فراع را ای 

وکتب شیخ الھند ما تعریبه: والمراد ان الجواب علی الفور لیس 
بلازمء بل یمکن أن یجیب بعد الفراغ من الحاجة اللاحقة بە ثم إنه قد 
وردت الممانعة فی بعض الروایات عن قطع حدیث أھل المجلس کما في 
البخاري عن ابن عباسء فعرف من ہذا الباب أن الممانعة حیث یقع الحرج 
و یخشی السامة علی أھل المجلس یجوز الکلام المختصر للحاجة؛ وثبتت 
ھذہ الإجازة من تقریرہ ُء واللہ أعلم. 


(٢۔‏ باب من رفع صوته...) إلخ 

سکت الشرّاح عن غرض المصنف٠ء‏ والظاھر آنە أراد التنبيه علی أدب 
المعلم أ٘یضاً بأن یرفع صوته متی یحتاج لیسمع کلھم؛ ولا یدندن حتی 
لا یفھم؛ ویحتمل أنە أراد إثبات ندبه لما أنە وقع في عدة روایات من مدح 
غض الصوت والنکیر علی الصخب . 

رغکی الحاقظ''' عن اہن االْمَٔر'” آنه قال؛قے ھذا الصویت رَمة 
من المصنف إلی آنه یرید آن یبلغ الغایة في تدوین ھذا الات بن یستفرغ 
وسعہ فی حسن ترتیبهء وکذلك فعل رحمه الله تعالی؛ انتھی . 

وکتب الشیخ قُدُس سوہ في (اللامع)'': لما کان رفع الصوت 
وإشادتھا بعد عیباً فی العرف؛ وقد ورد عنه النھيی في الشرع؛ قال اللہ تعالی 
حکایة عن لقمان: ٭وَآَعْضَض بن صَوكَ٭ القمان: ۱۹]ء فکان فيه مظنة أن 


.)٦١٤ص( (شرح تراجم أبواب البخاريی)‎ (١) 

.)٦۱٤٤ /۱( (فتح الباريی)‎ (٢ 

( کذا في الأصل؛ وھو سبق قلمء والصواب: ۵ابن رُشیدا کما في (الفتح٢.‏ 
)٤(‏ (لامع الدراريی) (۷/۲ء ۸)۔ 








۳ ۔ کتاب العلم اپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


یتوھم عدم الجوازء فعقد الباب لاإثبات آأنه جائز ضرورة إخبار البعداء. 


وفيی ھامشه: وفي اتراجم شیخ المشایخ)'': تقضود العولف ان 
کونە ق لیس بصخاب؛ المراد نفي کونە صخاباً في اللھو واللعب لا في 
إفادة العلمء انتھی. ۱ ۱ ۱ 

وفي اتراجم شیخ الھند): إن الجھر المفرط لما لم یکن لائقاً 
بشأنہ ِا ولا بشآن أھل العلمء نَبّهَ بذلك علی أنە لا بأس بە عند الحاجة 
إلیەء بل یندب بقدر الضرورةء وإنما المنگر منه ما کان علی جھة التجبر 
رالتکیر آز قلَة:الْسالكة, 


٤(‏ ۔ باب قول المحدث: أخبرنا...) إلخ 


تنبیه علی مسألة أصولیة خلافیة معروفةء والجمھور منھم الأائمة 
الأربعة وأکثر الحجازیین والکوفیین علی أن لا فرق بیٹھاء وإليه مَیل 
المصنف إذ ذکر قول ابن عیینة لا غیرء ومنھم من فرّق بیٹھا کما هو مذھب 
الشافعي وآکثر أھل المشرق من تخصیص التحدیث بلفظ الشیخء والإخبار 
بلفظ التلمیذء والإنباء بالإاجازۃء کما بسطه الحافظ في د(الفتح!'''. 

وفی (اللامع)'': یعني بذلك أن کل هذہ الألفاظ تبین استعمالھا في 
القدماء وأنھم لا یبالون أيٗ هذہ الأالفاظ تلفظواء فکان إطلاق أحد 
الألفاظ جائزاً فی محل الآخر لثبوته [بالسّنّة]ء فأما ما فیھا من الفرق 
الاصطلاحي نل 27 7ک مات من آھراتا کات عال سك 
عِھنا: جراز آف:پیشستل اعدھا: فی سنل الآخر شرعا وإن کان :الاولی و 
الفرق کما هو المصطلح عليه؛ ٌَْ آخر ما في (اللامع٤.‏ 

وبسط في ھامشهہ کلام الشرٌّاح في ذلك وأسماء من لم یفرقوا بین ھذہ 


.)٦٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
.)۹ الامع الدراري) (۸/۲ء‎ )٣( .)۱٤٤ /۱( افتح الباری)‎ (٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري انیپ ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


الصیغ؛ ومنھم اض ةاالارضة حتی قال الطحاوي: لم نجد بین الحدیث 
والخبر فرقاً فی کتاب اللہ نے رسوله ات وفية آیشا عن الگرمانی"؟: فإان 
قلت : هل یعلم من ھذا الکتاب مختار البخاريی فی ذلك؟ قلت : حیث نقل 
مذھب الاتحاد من غیر رد عليه وغیر ذکر مذھب المخالف أشعر بأن میله 

قوله: (قال ابن مسعود...) إلخء مرادہ من هذہ التعالیق أن الصحابة 
قالوا تارة: حدثناء وتارة: أُخبرناء فالظاھر أنھم لم یفرقوا بیٹھاء وفیما 
یرویە للا عن ربه أن العنعنة حکمھا الوصل عند ثبوت اللقاء انتھی 
نا دالم؛'''. 

قولە: (عن ابن عمر) في قصة الشجرة. 

مناسبتهہ للترجمة بظھر إذا اجتمعت طرقهء فإن لفظه هھنا (حدثوني)؛ 
وفي التفسیر في سورۃ إبراھیم؛ (ٴأخبروني)ء وفي روایة الإسماعیلي: 
اأنبئوني)ء وفي (باب الحیاء في العلم): لیا رسول اش اأخبرنا بھا)؛ 
من (الفتح). 

٥(‏ ۔ باب طرح الإمام المسالة...) إلخ 

للا را تن ایا زا ایر ذارد“' تی حدیت ماد روما تو ای 
عن الأغلوطات؛: قال الأوزاعی أحد رواتە: ھی صعاب المسائلء فإن ذلك 
محمول علی ما لا نفع فیه و ما خرج علی سبیل تعجیز المسؤول. 

وفيی اتراجم شیخ الھند) ما تعریبه: علم من هذا الاعتناء بالعلم 
والاهتمام بەء ویظھر منە الترغیب والتحریض للعلمء ثم قد روي النھيی عن 
الأغلوطات؛ فکان یتوھم منە الممانعة عن الاختبار فزال ذلك أیضاء 
اتی 


.)۱٤٤/١( (فتح الباريی)‎ (٢( .)۹/۲( (شرح الكرماني)‎ (١) 
.)۳٦٣٢٣: سنن أبي داودہ (ح‎ )۳( 








۳ ۔ کتاب العلم ہو ں ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفي (تراجم شیخ المشایخ)''': مقصود ما استفدنا أن نھیه عليه 
الصلاة والسلام عن الأغلوطات٠‏ أي: الکلام الذي لا یفھم منە المقصود 
مخصوص بموضع لا یتعلق بە غرض علميء أما إذا قصد العالم امتحان 
فھم المخاطبین حتی یتکلم مع کل واحد علی قدر فھمه فلا باُس بە؛ 
اتی 

قال الحافظ'': دعوی الکرماني أنه لمراعاة صنیع مشایخە في تراجم 
مصنفاته غیر مقبولةء ولم نجد أحدا یقول: إن البخاري کان یقلد في 
التراجمء ولو کان کذلك لم یکن لە مزیة علی غیرہء وقد توارد النقل عن 
کثیر من الأئمة ان من جملة ما امتاز بە کتاب البخاري دقة نظرہ فی تصرفه 
فی تراجم أبوابەء انتھی ملخصاً. ۱ 


٦(‏ ۔ باب ما جاء فی العام) 

ھکذا فی هامش نسخة (الفتح)ء ولم یتعرض لە فی شرحە؛ ولیس ھذا 
الباب في النسخ الھندیةء ولا فی نسخة (العیني) أیضاً. 

وقال القسطلانی””: ھذا ساقط في روایة ابن عساکر والأصیلي وأبوي 
ذر والوقتء والباب التالي لە ساقط عند الأصیلي وأبي ذر واہن عساکر؛ 
وی 

ولم یذکروا في هذا الباب حدیثاً. 

وفيی ا(تراجم شیخ الھندا: إن کان مذا الباب فاوتا فالظامر أن 
الغرض منە إثبات الضرورۃة والاحتیاج إلی العلم بطلبه؛ لان فضل العلم قد 
مرٌّ سابقاء انتھی . 


.)٥٦٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
.)۲۲۷٥/۱( الساري)‎ داشرإ(١ا‎ )۳( .)۱٢۸ /۱( (فتح الباری)‎ (۲) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


(۔ باب القراءۃ والعرض علی المحدث) 


غایر بینھما بالعطف لما بینھما من العموم والخصوص ؛ لان الطالب 
إذا قرأ کان أعم من العرض وغیرہ؛ ولا یقع العرض إلا بالقراءة؛ لأنه 
عبارۃ عما یعارض بە الطالب آصل شیخە معه أو مع غیرہ بحضرتە فھو 
اأآخص من القراءة. 

وتوسع بعضھم فاأطلقہ علی ما إذا أحضر الأصل لشیخه ونظر فیه وأذن 
له بالروایةء والحق أُن ھذا عرض المناولةء وقد کان بعض السلف 
لا یعتڈون إلا بما سمعوہ من ألفاظ المشایخ دون ما بُقرأً علیھم؛ فلهذا 
بوب البخاري علی جوازہء کذا في (الفتح)'''ء وبذلك جزم العینيی إلی 
آخر ما بسط في ھامش (اللامعم)'''. 


ولا یبعد عندي آن القراءةۃ علی المحدث ظاھرء والعرض علی 
المحخدت آن یقراً رجل علی شیخ بحضرة جماعة فھژؤلاء کلھم سوی 
القائعة ید قرة ا عا٘ن۔ا ملک 


قوله: (یقرا علی القوم) کتب الشیخ قُدُس سزّہ في (اللامع): فإنه 
لا یقرأہ إلا القاضي آو أحد أتباعهء ومع ذلك فیقول الشھداء: أشھدنا 
فلانء وینسبون الإشھاد إلی المدعي أو إلی القاضيء مع آن اللفظ لیس 
للعدغی قیما إذا کان القثاری اخدعیا غیر غین آؤ لناله غیناء :قد شہوۃ ال 
کت إلی آخر ما فیه. 


قوله: (رواہ موسی...) إلخء وخولف فی إسنادہء فرواہ حماد بن سلمة 
عن ثابت ارام ورجحھا الدارقطنیء کذا فی (الفتح) . 


.)۲۳ /۲( فلفتح الباري) (۱/٤٢۱)ء وانظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
٣٠٣ /۲( (لامع الدراريی)‎ (٢) 








۳ کتاب العلم اہ یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷ ۔ باب ما یذکر فی المناوة) 

قال شیخ المشایخ في اع کر الترجمة أمرین : المناولة 
وکتاب أھل العلم بالعلم إلی البلدانء وأثبت بحدیئثي الباب الأمر الثاني: 
فثبوت الامر الاول بالطریق الأولی؛ فافھم. 

وقال شیخ الھند في (تراجمہ) ما تعریبە: غرض المؤلف إثبات 
المناولة الاصطلاحیة بعد إثبات القراءة والعرض؛ ولما کان إثبات ذلك 
من الأحادیث فيه بعض الضیق؛ لذا عقد المؤلف ترجمة أآخری بغرض 
إظھار الوسعة والسھولة فيه بقوله: (وکتاب أھل العلم بالعلم إلی البلدان)؛ 
وذکر بذیلە الأحادیث المسندةء وھي تدل صراحة علی الترجمة الثانیة؛ 
ولکن المقصود الأصلي من کل ذلك هو إثبات الترجمة الأولی؛ وقد صنع 
المؤلف ھکذا في عدة مواضع کما ذکرنا في الأصول؛ انتھی. 

قلت: ہذا الأصل الذي أشار إليه الشیخ قُدُس سرُّہ هو الأصل الثاني 
عشر من أُصول التراجم؛ وقد تقدم في المقدمة في ذیل الأصل الثامن 
والعشرین . 

وفيی ھامش االلامع)''': قال الکرمانی””: المناولة من أقسام طرق 
التحمل وھي علی نوعین: 

اأُحدھما: المناولة المقرونة بالإجازۃء کما ان یدفع الشیخ إلی الطالب 
أصل اع تا“ ویقول: ھذا سماعی؛ قاجثژت لك روایته عنیء وھذہ 
حالة محل السماع عند مالك وغیرہ 5 إطلاق (حدثنا) وأ خبرنا) فیھاء 
والصحیح أنہ منحط عن درجتهء وعليه أکثر الائمة . 

وثانیھما: المناولة المجردة عن الإاجازةء بأن یناله اأُصل سماعه 
ولا یقول لە: اآجزت لك الروایة عني؛ ولہذا لا تجوز الروایة بھا علی 


.)٥٤ ء٤٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
.)٤٢ دالامع الدراري؛ (۲/ ۲۱۳. (۳) شرح الکرماني؛ (۱۹/۲ء‎ )۲( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اہ یں ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


الصحیح؛ وقال ابن أمیر الحاج في (التقریر): إنھا بدون الإجازة غیر 
معتبرةء واللإجازة بدونھا معتبرۃء انتھی. 

ومراد البخاري من الباب القسم الاول. 

وقوله: ١إلٰی‏ البلدان) علی سبیل المثالء وإلا فالحکم عام بالنسبة إلی 
اُھل القری والصحاری وغیرھما۔ 

ولفظ الکتاب یحتمل عطفه علی (المناولة) وعلی اما یذکرا؛ 
والمکاتبة أیضاً من أقسام طریق نقل الحدیث؛ وھي أن یکتب الشیخ إلی 
الطالب شیئاً من حدیثهء وهھي أیضاً نوعان: المقرونة بالإاجازة والمجردة 
عنھاء والاولی فی الصحة والقوة کا لعَتَازَلَة المَوَلة نبالاجازةو آما الفائیة 
فالصحیح المشھور فیھا أنە تجوز الروایة بأن یقول: کتب إلیْ فلان قال: 
حدثنا فلانء وقال بعضھم بجواز حدثنا وأخبرنا فیھاء إلی آخر ما بسط في 
اش داللامع؛''. 

والمكاتبة من أقسام التحمُلء وسَوّی المصنف بینھا وبین المناولة: 
ورجح قوم المناولة لحصول المشافھة بھاء کذا في (الفم)'''. 

قلت: وفي رسالتي في اأُصول الحدیث عن انور الآنواراء اشتراط 
البینة في الکتابةء وعن (التلویح) قائم مقام القراءة للضرورةء انتھی . 

وقال الحافظ'”: لم یذکر البخاري من أقسام التحمل الإجازةۃ 
المجردة عن المناولة أو المکاتبة؛ ولا الوجادة ولا الوصیة ولا الإعلام 
المجردات عن الإجازةء وکأنه لا یری بشيء منھاء انتھی. 

قولە: (حیث کتب لأمیر السریة) هو عبد اللہ بن جحش اُخو زینب 
آم المؤمنینء في السنة الثانیةء وقولە: ا حتی تبلغ مکان کذا وکذا)ء مکذا 
فی حدیث جندب علی الإبھامء وفی حدیث عروة: (إذا سرت یومین فافتح 


۔)٥٥١/١( (فتح الباری)‎ ("٢( ۔)١١‎ ٣ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۱٥١/١( افتح الباری)‎ )۳( 








۳ کتاب العلم انی یں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الکتات؛قال: ففتحه عتاكء فإذا فی أن اض حتی ٹنزل تخلةء فتائینا 
من أخبار قریش ولا تستکرھن أحدا١ء‏ إلی آخر ما فی ھامش االلامع). 

وفي (اللامع)''': قولە: (آن یدفعه إلی عظیم البحرین) ففیه دلالة علی 
جواز المکاتبةء ولو لم یکن مفیدا للعلم لما بعث به إليهء وکذا المناولة؛ 
انتھی . 

وفی ھامشهە: دلالة الحدیث علی الجزء الثانی من الترجمة ظاهرة؛ 
2-7 ان الأول فدل عليه الکتاب الذي مال ات مق اانتوضی 
اضر 


(۸ ۔ باب من قعد حیث ینتھی بە المجلس) 


کت الم رن سرّہ قیٰ دالاامم؛''': وضعه لیدفع بە ما في 
الرجال من النخوۃ المانعة عن القعود في أواخر القوم بأن من أدب العلم 
العلوس شکاڑھامھسانا ولا یستحي من الجلوس هناك ولا یعرض 
عن مَجَالی الذکر لعکل ذلك: :ا تھی . 

وفي ھامشه أيّد کلام الشیخ بکلام الکرماني”'ء ثم قال الشیخ: وأما 
الاستحیاء المذکور في الروایة فمعناہ الاستحیاء عن ان یزدحم الناس 
ویرمقھم و(استحیا اللہ منهہ) آئ: آجزل ثوابہ وأوفر حظہ وھذا أُولی من ان 
یراد بالاستحیاء الاستحیاء عن الإاعراض؛ لأن حمل المطلق من الروایات 
علی مقتعا لاف سیل کیا علی بیس ات 6ا۵ ادا :کٹ رط 
فیما بین الفقھاء والمجتھدین؛ إلا أُنه نادر بین فرق المحدثین لا سیما 
البخاري؛ فإن ھؤلاء علی جعل المطلق حجة علی حدۃة من المقیدء فلا 
یحمل بعضھا علی بعض ما دام التفصي عنەه ممکناء انتھی. 


.)٦٦٦/٢١( الامع الدراريی)‎ )٢( .)۱٥/٢١( (الامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲٢/٢( انظر: اشرح الکرمانيی)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یی یں ا ٣‏ کتاب العلم 
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وبسط الشیخ فُدُس سرُہ الکلام علی ھذین المعنیین للاستحیاء في 
(الکوکب' ولم ی رجح اُحدھما علٰی الآخر کما رجححہه ھھناء اتا بسط 
الکلام علی ھذا الحدیث في الجزء السادس من (الأوجزا''' 

وفيی ھامش االلامع)'' عن الحافظ: قولەه: افاستحیا) أي: ترك 
ورا سا ھا می ھا من النبي گلا وممن حضرء قاله القاضي 
عیاض: وقد ب بین نس فی روایته سبب استحیاء ھذا الثانيیء فلفظه عند 
الحاکم  :‏ ومضی الثاني قلیلاً ثم جاء فجلس)ٴ'ء فالمعنی أنە استحیا 
من الذهاب غن المجلس کما افعل رفیقه الثالثء انتھی. 

فکان الحافظ رتُح الاستحیاء عن الذھاب لروایة الحاکم؛ واختار 
الشیخ کِللهُ مختار القاضي عیاض؛ وھو مختار الباجي فيی شرح (الموطاأ) 
کما فی (الأوجزا. 

وأشار الشیخ بقوله: (لآن حمل المطلق.۰.٢٠٠‏ إلخ؛ إلی الجواب عن 
روایة الحاکم المذکورة في کلام الحافظء انتھی ما في هامش (ٴاللامع) 
متا 

وکتب شیخ المشایخ ۂ و قابسا _ کلا المعنیینء ولم یرجح 
اأحدھما علی الآخرء فقال: 2 وجھین : إما مدحہ بأنہ استحیا من التفوق 
علی الناس وتخطی رقابھم فاستحیا اللہ منه وجازاہ علی ذلك ہما یلیق ب4 
أُو ذمه بانہ استحیا عن اأُخذ العلم حق اخذہ فجازاہ اللہ علی ذلك 
بحرمانہ: انتھی . 

وکتب شیخ الھند فی اتراجمەه) ما تعریبه: المقصود من مذا الباب 


.)۳۹۱/۳( ا الکوکب الدري)‎ )١( 

(۲) انظر الطبعة الجدیدة: 9لأوجز المسالك) (۱۷/ ۱۹۰ ۔ ۱۹۵). 
)۳( (لامع الدراری؛ (۲/ ۱۷)ء وافتح الباری) (۱/ .)۱٥۷‏ 

.)۷٦٥٣ (رقم‎ )۲۸٢/٤( (المستدرك علی الصحیحین)‎ )٤( 

.)٥٦٦٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٥( 








٣‏ کتاب | ہے یی ال اأیواب والترا البخاری 
ب العلم ۷) بواب والتراجم لصحیح البخاري 


بیان صور الجلوس في حلقة العلمء والحاصل: أُن الجلوس في الحلقة 
فضل من الجلوس فی خارجھاء وما ذکر فی الحدیث قولە: (وأما الآخر 
فاستحیا)ء ذکر الشوٌاح لە معنیین: الأول: أنە لم یرد الجلوس ولکكنه جلس 
حیایٌػ وبعض الروایات تؤید ھذا المعنیء والثانی : ہے استحیا من مل 
المجلس فلم یزاحمھم وجلس خلفھم فعْلم أن الصورۃ الأولی ‏ أي: 
الجلوس في داخل الحلقة - أفضل وأحسن من ھاتین الصورتینء انتھی . 

قولە: (فرأای فرجة في الحلقة) فیە فضل سد الخلل کما فی الصفوف؛ 
وجراز التخطی : لسد الخللء من دالنم۷''. 


(۹۔ باب رٔبّ مبلغ آوعی لە من سامع) 

وغرض المصنف عندي ترغیت آغیذ العلم ولو من دونه؛ وفی مقدمة 
(الأوجزا''' فی رباعیات البخاري: لا یکون الرجل محدثاً کاملاً إلا بعد أن 
یکلت: ارعاً مع أربع لی اُن قال: اك عمق ھو فوقهہ؛ وعمّن هو مثله 
وعمّن هو دونهەء وعن کتاب ابی إلٰی آخر ما فیه4ء وایشا فیە تفسیر لقوله 
تعالی : لو کل ذِی ولّر علی کیہ [یوسف : ٦+)ء(0*‏ وتنبيهە علی رفع درجات 
العلماء. 

بقی ۷ى :تال القطتۃ اراجھا السسل ا لامضلاق تا 
جواز الحمل علی من لیس بفقيه إذا ضبط ما یحدثء انتھی . 

وکتب الشیخ في دالادمی؛'': دفع بذلہ جا انتیں آت الد یکرت 
آقل اعلا بی شس اق 

وفي (تراجم شیخ الھند) ما تعریبه: إن (اُوعی) لە معنیان: اأحفظ 
وأفھمء ففي التبلیغ فائدتان کما في عدمه مضرتان. 


)١(‏ افتح الباري) (۱/ .۲۱٥۷‏ (۲) انظر: ‏ اوجز المسالك) (۲۳۹/۱)۔ 
(۳) معمدہ القاري) )٤( .)٥۸/۲(‏ الامع الدراري) (۲/ ۱۷)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


(١١۔‏ باب العلم قبل القول والعمل) 

کتب الشیخ في (اللامع؛''': دلالة الآیات علی تقدم العلم علی 
التکلم بە وعظاً والعمل بمقتضاہ ظاھرةء فإنه لما کان أفضل والمناط کان 
هو الأولی بالتقدیم من غیرہ وکذلك في الروایات الموردة رالآتاز: کتا 

وفی ھامشه: اختلفوا فيی غرض المؤلف عن هذہ الترجمة؛ قال 
لتاق 1 پرید ان الشیء یعلم أولا ثم یقال ویعمل یہ4 فالعلم مقدم 
علیھما بالذاتء وکذا مقدم علیھما بالشرف؛ لآنه عمل القلب وھو أشرف 
اُعضاء البدنء انتھی . 

وقال السندي'”: الظاھر أن مرادہ بیان تقدم العلم علی القول والعمل 
شرنا ئھ"َ‌۰"۳ ۲+" انتھی . 

والأوجه عندي: ان المصنف أراد التقدم الزماني؛ وإليه یشیر کلام 
الشیخ من قوله: تقدم العلم علی التکلم بە وعظاء وھو المراد بالقول: 
وعلی العمل بمقتضاہ. ودلالة ما أورد المصنف فی مذا الباب علی ھذا 
المعنی ظاھرة لا خفاء فيه؛ فغرض المصنف عندي دفع ما یتومم 
من الوعیدات علی العلم بلا عمل ان المقصر في العمل لا ینبغی لە تحصیل 
العلمء فأثبت المصنف في ھذا الباب أن العلم من حیث هو هو مقدم علی 
العمل ڈاناج وآما ترك العمل بەه بعد ذلك فأمر آخر موجب للخسارة 
والوعیدات المرتبة عليهء وھو الظاھر من کلام آکثر الشرٌاح . 

قال الحافظ''': قال ابن المنیٔر: أراد بە أن العلم شرط في صحة 
القول والعمل؛ فلا یعتبران إلا بەء فھو متقدم علیھماء فنبّه المصنف علی 
(١)‏ (لامع الدراريی) )٢( .)٦٢٠/٢(‏ شرح الکرماني) (۲۹/۲). 


(۳) (حاشیة السندي علی البخاري) (۱/ ۲۲۳). 
(٤)‏ (فتح الباری) (۱/ .)٦٦١‏ 








۳ ۔ کتاب العلم ا یں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ذلك حتی لا ئسبق إلی الذھن من قوله: (إن العلم لا ینفع إلا بالعمل)؛ 
تھوین أمر العلم والتساھل في طلبهء انتھی إلی آخر ما فيی ھامش (اللامع). 

وفی اتراجم شیخ الھند) ما تعریبه: لقد ذکر المؤلف في ھذا الباب 
في الترجمة عدۃ آیات وأحادیث وأقوال الصحابةء واکتفی بھا ولم یذکر 
حدیثاً مسنداء ویظھر منھا تأکید فضیلة العلم والتعلیم والتبلیغ؛ وجاء بقوله: 
(إنما العلم بالتعلم) والمراد کما أن مدار القول والعمل علی العلمء ھکذا 
العلم موقوف علی التعلمء فلذا یجب بذل الجد والجھد فيی تحصیله؛ ثم 
المراد بالقبلیة في الترجمة التقدم الزمانيی کما هو الظاھرء أو المراد تقدم 
الشرف والرتبة کما یترشح من النصوص والأقوال المذکورۃ؛ والأوجە: ان 
نجعل القبلیة عامة بالمعنیین المذکورین؛ فالحاصل : أن التعلم أھم وأقدم 
من التعلیم والعمل کلیھماء والل أعلمء انتھی. 

ولو رید في الترجمة بالقبلیة التقدم الشُرَّفي فلا یبعد عندي أن یکون 
إشارة إلی خلافیة شھیرة تقدمت في أول الکتاب من فضل العلم علی 
العمل . 

ثم لم یذکر المصنف في ہذا الباب حدیٹاً مسنداء واقتصر علی ما أورد 
من الاآّبات والآثار وغیر ذلكء فغإما: أن یکون بیاضاً أو تعمد ذلك اکتفاء ہما 
ذکر کما فی (الفتم؛''. 

والأوجە عندي: آنە أراد بذلك الإشارۃ إلی الروایات الواردة في الباب 
کما ذکرتە في أول کتاب العلمء وقد تقدم الکلام مبسوطاً في المقدمة في 
الفائدة الرابعة من الفصل الثالث علی آبواب لم یذکر فیھا حدیث . 

یتور 000 کنا کب ال کی 0997 زکرکی کان یصضفخان 
العلم...) إلخ بأن یعلم أولا بالصرف: ئم النحوء ثم المعانيیء ئم 
الحدیث: ثم التفسیں ومکذا یرثتقيی من صغار العلوم إلی کیازماء کیا 


.۲٦٦٢ /۱( افتح الباري؛‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ای یں ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


یواکل الطبیب أو الأم لطفلھا أولاً اللبنء ثم الخبزء ثم اللحمء انتھی. 

وبسط الکلام علی ھذا القول في (اللامع) وھامشه أشد البسط؛ وفيه 
عن (الفتح)''": والمراد بصغار العلم ما وضح من مسائلهء وبکبارہ: ما دق 
منھاء وقیل : یعلمھم جزئیاته قبل کلیاتہء أو فروعہ قبل أصوله؛ أو مقدماتہ 
قبل مقاصدہء انتھی. 


١١(‏ ۔ باب ما کان النبی گا 
یتخوْلھم بالموعظة والعلم...) إلخ 

وفي اتراجم''' شیخ المشایخ): التخوُل التعھدء یعني: یعظھم 
ولا یدیم موعظتھم؛ وقولە: (کیلا ینفروا) متعلق بالتخول باعتبار جزء مفھومہ 
الاغےت اتھی: 

وقال الحافظ في (الفتح)''': قوله: (یتخولھم) بالخاء المعجمةء أي: 
یتعھدھمء واالموعظة) النصح والتذکیر وعطف العلم علیھا من باب عطف 
العام علی الخاص؛ لان العلم یشمل الموعظة وغیرھاء وإنما عطفه لأنھا 
منصوصة في الحدیث؛ وذکر العلم استنباطا . 

وقوله في الترجمة: (لثلا ینفروا)ء استعمل في الترجمة معنی الحدیئین 
اللڈین ساقھماء وتضمن ذلك تفسیر السامة بالنفور وھما متقاربانء ومناسبته 
لما قبله ظاھرة من جھة ما حکاہ أخیراً من تفسیر الربانی؛ کمناسبة الذي 
سی رتا نر لے اقاے ماس الات اتا رخااب 
ُبواب ھذہ الکتاب لمن أمعن النظر فیھا والتأمل لا یخلو عن ذلك. 

وقد ذکر شیخ الھند في آخر الباب السابق ما تعریبە: قد ذکر المؤلف 
بعد ھذا بابینء وترجم للولی بقوله: اما کان النبي قل یتخولھم 
)١(‏ ففتح الباري) (١١/٢٦۱)ء‏ وانظر: (لامع الدراري) (۲/ ٢۲)۔‏ 


(۲) 'شرح تراجم أبواب البخاري) (ص٤۷٦).‏ 
(۳) لفتح الباري) (۱/ .۲۱٦٢‏ 








٣‏ ۔ کتاب العلم وی لے الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
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بالموعظة۰٢٠٥‏ إلخء وترجم للثانیة بقوله: (من جعل لآھل العلم أیاماً 
معلومة..٠)‏ إلخء والغرض منھما واحدء ذکر في کلیھما روایة ابن مسعود: 
(کان النبي قَل یتخولنا بالموعظة١ء‏ والظاھر بعد ملاحظتھما أُن رسول الل پا 
کان یذکر المَحَعابة ویعلّمھم مع مراعاۃ نشاطھم ومللھم وحوائجھم؛ وکذا 
کان عبد الله بن مسعود فا بعدہ پل یذگر أصحابهہ کل یوم خمیس؛ وکان 
یحترز عن الموعظة کل یوم مع إصرارھم؛ لکیلا یمل السامعون فیتکاسلوا. 

وبالجملة: یستنبط من کل ھذاء أھمیة التعلیم والتذکیر وانتظامه 
والمداومة عليهء فإن اأحب الدین ما داوم عليه صاحبه. 


(۱۲ ۔ باب من جعل لأھل العلم...) إلخ 

قال الحافظ''': أخذہ من فعل ابن مسعود أو من استنباط ابن مسعود 
ذلك من الحدیث الذي أوردہء انتھی. 

قلت: والاوجه الثانيیء فإن فی الأول یکون استدلال الإمام البخاري 
بالموقوف لا بالمرفوع . 

رکتب الشیع نی االلامم1: تنا کات من المسلم آ3 العیین 'الزمانی 
والمکائی قینا لم یثیث ٠‏ مما یعد بدعةً وکراهةء َفعَه بن التعیین فیه 
جائزء إذ لولا ذلك لڈی إلی الحرج لھمء مع أُن العلم واجب التحصیل 
لا یمکن ترکە؛ فلا مصیر إلا إلی تعیین یوم لەء فیتحیّنه الناس ویحضرونه؛ 
فلا یؤدي ذلك إلی حرج لھم في أمر معایشھمء ویحصل المقصودہ والل پل 
اعلی:اتین. 

وفی هامشہ: ما آفادہ الشیخ واضحء فإن البدعة هو التعیین الذي یعد 
فیه ثواب وأجر خاص بھذا المعینء وأما التعیین لساعات الدروس مثلا فلا 
بوواد اک اھ قوف ارات آموین 





.۲٦٦١ /۱( افتح الباري)‎ )١( 
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قلت: :ویمکن غید عذا الغبد الضشیت تی غرض الْجرجة آیضاً آن عثل 
ھذا التأخیر لا یعد من التقصیر في التبلیغ بشيء. 


(۲ ۔ باب من یْرد اللہ بە خیرا) 

وکتب شیخ الھند في (تراجمه4 هذا الباب والاأتي متصلاً وکتب بعد: 
وینبغي أُن یحمل الترجمة الاولی علی الفقه في الدینء والثانیة علی الفھم 
فی العلمء ومفھومھما متقارب؛ ویظھر من الترجمة الأولی وھي بعینھا لفظ 
الحدیث المذکور في الباب آمران: 

الأول: أن الفقه في الدین خیر عظیم. 

والثانی : ان حصول الفقه فی الدین هو بمحض عطاء اللہ قٍّء حتی 
إن النبي گل نَبَهَ علی ذلك (عتل چو کس سرت (إنما آنا قاسم۷٭”' 
فیظھر منہ عظمة الفقہ وفضیلتہ . 

وذکر في الترجمة الثانیة وھي: الفھم في العلمء حدیث ابن عمر (إن 
من الشجر شجرة.٠٠)‏ إلخء وقد مَرّ قبل عدۃ أبواب أیضا. 

والظاھر أن المؤلف تََِللهُ یرید بذلك بیان فضل الفھم؛ وقد اعترض 
علی ھذا بعض أھل التحقیق وقالوا: لا یوجد هھنا لفظ یدل علی الفضل: 
ولکن ھذا الاعتراض لیس بصحیح؛ لان المؤلف قد ذکر حدیث ابن عمر 
ھمذا فی عدة ابواب فیما مضی وفیما یأتيیء واللفظ الدال علی فضل الفھم 
موجود في عدة روایات؛ منھا ما سیأتي في آخر کتاب العلمء وجاء فیە قول 
ضر الأنکون فَلتھا احث: ال مس آن یکوٹ لی گلا وت۷ :ودلالت 
علی اتل سال رھ سج الفرلت کت کے اس اس ہا او 
اللفظ الدال علی الترجمة في الحدیث؛ فیکتفي علی ما قد ذکر ذلك اللفظ 
فی نفس الحدیث في موضع آخرء کما مرّ في الأصول؛ انتھی. 


.)۱۳١۱ صحیح البخاري) (ح:‎ 0 )٢( .)۴۱۱٣:ح( اصحیح البخاريی)‎ (١) 
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ف٤‏ في مل ا الٹالٹ لٹ والعشرین من او الین المتقدمة في ا 
السرقہ فظ ال فی العلم وَالتَرَجة 0 لٹظ الغیر الظاعر وقد 
علم من فھم أأصغر القوم هو ابن عمر والخفاء علی الکبار تأیید قولہ گل : 
(واللہ یعطی) المذکور فی الباب الآول انتھی . 

وما آفادہ شیخ الھند قُذُس سرٌہ بقول بعض أھل التحقیق أشار بە إلی 
العلامة السندی إذ قال“: قوله: ١باب‏ الفھم في العلم) أي: بیان أنه 
المراد بیان فضل الفھم إذ لا دلالة للحدیث عليهء انتھی. 

وقال الحافظ'': ومفھوم الحدیث أن من لم یتفقه في الدین: أي: 
بتعلم قواعد الإسلام وما یتصل بھا من الفروعء فقد حرم الخیرء وقد آخرج 
ابو یعلی من وجە آخر ضعیف٠ء‏ وزاد فی آخرہ: (ومن لم یتفقه في الدین لم 
یبال الله به4)ء والمعنی صحیح إلی آخر ما فیهە. 

قوله: (حتی یاتي مر اش...) إلخء قال القسطلانیي'': (حتی) غایة 
لقوله: ١لن‏ تزال)ء واستشکل بأن ما بعد الغایة مخالف لما قبلھاء إذ یلزم 
منە أُن لا تکون ھذہ الامة یوم القیامة علی الحق. 

وأجیب : ان المراد من قوله: (أمر اللہ) التکالیف؛ وھي معدومة 
فیھاء أو المراد بالغایة هنا تأکید التأبیدء علی حدٌ قوله تعالی : فلمَا دَامَتِ 
لسوت وَلََّشٌ یپ [مود: ۷٠۱]ء‏ أو هي غایة لقوله: ١لا‏ یضرھم) لأنه أقرب؛ 
ویکون المعنی حتی يأتي بلاء اللہ فیضرھم حینئذء فیکون ما بعدھا مخالفاً 
لما قبلھاء انتھی . 


.)۲٤١/١( انظر: (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)۲۹۷ /۱( ا( إرشاد الساري)‎ )۳( .)٦٦١ /۱( افتح الباری)‎ )٢( 
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والأوجە: ما آفادہ مولانا الحاج محمد حسن المکي في اتقریرہا عن 
شیخە الگنگوھي إذ قال: قوله: (أمر اللہاء وھو الریح الطیب یقبض آرواح 
من کان في قلبه مثقال حبة من خردل من إیمانء فیبقی شرار الناس؛ انتھی . 
وجزم بە الحافظ''“ أیضاً. 


۱٤(‏ ۔ باب الفھم فی العلم) 

کتب الشیخ فی االلامع)'': أراد بذلك أن الفقه أعلی مراتب 
العلماءء فإن فاته ذلك فلا أقل من أن یسعی في تحصیل فھم المطالب؛ 
وھو ممدوح أیضاً کما وقع لابن عمر ئا حیث اڈی ذھنە إلی النخلةء فقال 
لە عمر: عَلّا ذکرت ذلكء فعُلم بذلك غایة مدح ومنقبة للفھم وھو لیس 
بفقه؛ لأن الفقه استنباط المسائل والوقوف علی دقائق الشریعة وعلل 
الأحکامء ویمکن أن یکون ھذا الباب بیاناً؛ لأن الفقه والفھم لیسا شیئین 
متغایرینء وإنما ھما واحدء انتھی ۔ 

قلت: وإليه مال شیخ الھند إذ جعل البابین واحداً کما تقدمء وفي 
امش االلامع): نبّه الشیخ بذلك علی جودة الإمام البخاري بأنه قِلله بَوّبَ 
أولاً باباب یفقھه في الدین)ء ثم تُنٌی بذلك الباب؛ فکأنە أشار إلی 
مرتبتین : مرتبة التفقه وھو أعلی؛ ثم مرتبة الفکر والمطالعة. 

فال الحائظا !ا" عَلاسة الَعتَيك بالترسے آ8 ان عر تاکز 
النبي قَلُِ المسألة عند إحضار الجمار إليه فھم أن المسؤول عنە النخلة؛ 
فالفھم فطنة یفھم بھا صاحبھا من الکلام ما یقترن بە من قول أو فعل: 
ھی 

والغرض عندي الترغیب في التدبر والمطالعةء أو التنبيه علی طریقھا 


.)۲٤/٢( انظر: افتح الباري) (۱/ ١٦٦)۔ (۲) ١لامع الدراري؛‎ )١( 
.۲٦٦١ /۱( (ەفتح الباري)‎ )۳( 
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من النظر إلٰی المقترناتء انتھی ما فی ھامش االلامع)ء وتقدم کلام شیخ 
ایرد غلی ذلھت نے الات السابق) 

والجملة أنھم اختلفوا فی غرض الترجمة علی خمسة أقوال: 

الأول: ان الخرض إثبات فضل الفھم في العلمء أي: العلومء وھو 
الڈذي جزم بە الحافظء واختارہ شیخ الھندء وھو ظاهر من حدیث الباب 
من جھة أن ابن عمر استخرج من فھمہ ما أرادہ النبي ِء والآاولی أنه 
شيء ذو فضیلة لما کان فی استخبار النبي لا فائدۃء فاستخبارہ گل دلیل 
علی کونە ذا فضلء والل أعلم . 

والثاني : غرضه بیان أن الفھم یکون مختلفاء حتی إن ابن عمر مع 
صغر سنە فَهِمَ ما خفي علی الکبائرء قاله السندي''ء وقال: ولیس المراد 
بیان فضل الفھمء إذ لا دلالة للحدیث عليه. 

قلت: قد بيّنا وجه الدلالةء فلله الحمدء وقد تقدم في الباب السابق 
جواب شیخ الھند. 

والثالثٹ: غرضه بیان أنە إن فاته الفقه الذي هو أعلی؛ فلا یقضر فی 
الطلب عتی نو الأختی: وع قھع البراد والمطلب؛ وجتع إِل: الغارف 
الگنگوھي رحمہ اللہ تعالی. 

والرابع : الترغیب في التدبر والمطالعة . 

والخامس : التنبيه علی طریق المطالعة بالنظر إلی المقترنات والقیاس 
علی النظائر وھو من مخترعاتي؛ واللہ أعلم. 

۱٥(‏ ۔ باب الاغتباط فی العلم والحکمة) 

قال الحافظ فی (الفتح)''': فيه نظیر ما ذکرنا في قولە: ابالموعظة 

والعلم١ء‏ لکن ھذا عکس ذاكء آو من العطف التفسیري إِن قلنا : إنھما مترادفان . 


.)۲٤١/١( انظر: (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)٦٦٦١ /١( (فتح الباری)‎ (۲) 
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والمقصود أن الحسد في الحدیث بمعنی الغبطة لما یأتيی في فضائل 
القرآن من زیادة قوله: ١لیتني‏ أوتیت مثل ما أوتي فلان'' الحدیث: 
انتھی. ملخص من (الفتح) . 

وقی ھراجم شیخ الھندا: إن المقصود التحریض علی طلب العلم 
ولذا عقَبه قول عمر بالأمرء انتھی. 

وفي (اللامع)''': أشار بذلك إلی أن لفظ الحسد الوارد في الروایة 
محمول عليهء انتھی . 

وفی عامشه: الغبطة لغً: أن یتمنی مثل حال المغبوط من غیر أن 
یرید زوالھا عنهء والحسد: ان تتمنی زوال نعمة المحسود [إليك]ء إلی آخر 
ما بسط فيه من اختلاف تفسیرھماء وفیە: قال القسطلانی”': عطف الحکمة 
من باب العطف التفسیري؛ أو من باب عطف الخاص علی العام. 

وکتب الشیخ في (اللامع): ومعنی قول عمر: اتفقھوا قبل أن 
نسوّدوا): آ۵ السَانة لا کات مانعةً عن الاشتغال بالفقه لما فیھا من أشغال 
ماج مانعة عنهہ؛ فأاولی ان 22 قبل ان تقعوا فیھاء ولم یرد أن 
لا تفقًھوا بعدھاء وإنما راد أنه لا یتیشّر بعدھاء فقول المؤلف : ١‏ وبعدھا) 
تنبیه علی مراد عمر لئثلا یظن احد آنە نھی عن التعلم بعدھاء انتھی. 

سواہ الکلام فی شرح کلام الشیخ فُدُس سرُہ ومناسبة أثر 
عمر ظلللہ بالترجمة فلیرجع إليه ۔ 

قولہ: (علی غیر ما حدثناہ الزھري) قال القسطلاني''': أي: علی غیر 
اللفظ الذي حدثناہ الزھري المسوق روایته عند المؤلف في (التوحیدا)؛ 
زالخغاضن 80[5) وع ور الحالیتثغی اساضا یر الد وساق لَْة 
ھناء وعن الزھري وساق لفظه فی (التوحیدء انتھی ۔ 

قلت: وبینھما اختلاف یسیر في اللفظ . 


.)۲٥/٢( آخرجه البخاري (ح:٢٢٥٤). (۲) ؛الامع الدراري)‎ )١( 
.)۲۲۹۹/۱( اف إرشاد الساري)‎ )٤( .)۲۹۸/۱( الساريی)‎ داشرإ١‎ )۳( 
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(٦١۔‏ باب ما ذکر فی ذھاب موسی...) إلخ 

وفی ھامش (اللامع)''': قال الحافظ'': ھذا الباب معقود للترغیب 
فی احتمال المشقة في طلب العلم؛ لان ما یغتبط به تحتمل المشقة فیه؛ 
ولآن موسی ظَُِلا لم یمنعه بلوغە من السیادة المحل الاأعلی من طلب 
ورکوب البر والبحر لأجله؛ فظھر بھذا مناسبة هذا الباب لما قبله. 

وکتب شیخ الھند ما تعریبه: لم یذکر المؤلف مقصودہ بالترجمة نضّاء 
وجعل قصة موسی والخضر لا ترجمةء ولکن لا یخفی أنە لا بد أن 
یکون غرضه من ذکر القصة المذکورۃ إثبات أمر ما یتعلق بکتاب العلم 
ولا یقال لنفس القصة: إنھا المقصودة في ھذا الموضعء فظاھر النظر یژدي 
إلی آنه أراد بە إثبات السفر لطلب العلمء ولکن قد عقد بعد بابین (باب 
الخروج فی طلب العلم)ء وذکر فیه هذا الحدیث أیضا. 

لسن لت اف ات سو بای ات ری وو من ایات:البات 
الخروج في البحرہ وفي الباب الاتي إثبات الخروج مطلقاًء ولکن الأحسن 
ان یکون المقصود من ذھاب موسی شلِتَلا التعلم بعد السیادةۃء وفي الباب 
الاتي الخروج في طلب العلم هو المقصود صراحة فلا حاجة إلی التکلف 
مطلقاًء وقد صنع ھذا في مواضع أخر أیضاً بأن جعل تکمیل الأمر وتحقیقه 
المتعلق بالباب الأول في الباب الثانيی فلأنه قد ذکر في الباب ی 
قوله: اقد تعلم أصحاب النبي كُ کبر سنھم) بذیل الترجمة مجملاًء 
اتا ذلك استقلالاً بأن موسی ٌُلِلا مع کونە سید سادات العالم ٭ جِد 
واجتھد برغبته وشوقه لتعلم العلم مع کون العلم أیضاً زائداً علی العلم 
الضروري ومفضولاً عن علم کلیم الل ٹلا . 

نظ ا الی مع الأاہرے لا بد آن قد یظ آته یکن آك ساب 
موسی للا لم یکن لغرض التعلم بل رغبةً وشوقاً في لقاء الخضر ل8 






ہم ریں 


.)٦٦٦۸/۱( ا لامع الدراری؛ (۲۸/۲)۔ (۲) لح الباري)‎ )١( 
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ساوت ا ال ھرل گا آفار ال عتاالقیق آرھا طر2 ارتا 
أن موسی ظَلِلا کان صبر حتی یقص اللہ علینا من خبرھماٴ دفعاً لھذا الظن 
وہ ۔ص۔ 


ذکر المؤلف في الترجمة قول اللہ تق : فلمَل أَنَبِنْك علج أن تَلِمیْ الایة 
[الکھف : ٦ء‏ 


وفي (تراجم''' شیخ المشایخ) مسند الھند: مقصود الباب إِثبات 
الرحلة لآاجل تحصیل العلم؛ لأنھا ما کانت معھودة في زمان الصحابة 
والتابعین ومن تبعھمء بل کانو یأخذون العلم من علماء بلدانھمء فلما دوّنت 
الکتب وانتشرت تلك في البلدان ارتحلوا من بلد إلی بلد وصارت تلك عادة 
فیما بینھم؛ فأثبت المؤلف أصلاً صحیحاً قوباء انتھی . 

وفي ھامش (ٴاللامع!''': ھکذا أفاد شیخ المشایخ؛ ویشکل عليه 
ما سیأتي قریباً من (باب الخروج في طلب العلم)ء فإن المقصد الذي آفادہ 
شیخ المشایخ یناسب ھذا الباب الثاني . 


والأوجہ عندي: في غرض ہنا الباب الأول جوارٌ رکوب البحر للتعلم 
لدفع ما یتوھم عدم الجواز من حدیث آخرجه أبو داود'*'' عن ابن عمر چا 
مرفوعاً: ٢لا‏ یرکب البحر إلا حاج أو معتمر أو غاز في سبیل ا٢ء‏ فقد 
یتوھم من الحصر في الثلاث عدم الجواز لغیرھاء ولذا یترجم المصنف في 
(کتاب البیوع) (ہاب التجارۃ في البحراء انتھی . 

ٹم یستشکل قوله في الترجمة افي البحر إلی الخضرء قال شیخ الھند 
ما تعریبه: إن ذهاب موسی في البحر إلی الخضر خلاف للمشھور 
والمنقول؛ فإن موسی لا لقي الخضر بعد السفر في البر لا في البحر 
وقد أوّل الشرٌاح المحققون ذَِلك ىد تأویلات سان حرف (إلٰی) نيی] 
قولە: ٢إلی‏ الخضر؛ بمعنی معء آو المراد بالبحر ناحیة البحر: وطرف 


.)٦۸ص( شرح تراجم اأُبواب البخاريی)‎ (١) 
ء٥: الامع الدراري) (۲۹/۲)۔ (۳) × سٹن آی داودا 0ح‎ (٢( 








۳۔ کتاب العلم ا لے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


البحرء ولکن الاأسھل إن یترك ۷إلی) و(البحر؛ علی ظاھرھما ویقال: إنه لم 
یذکر واو العطف قبل قوله: ١إلی‏ الخضرٴء فاإنه لا یذکر أحیاناً واو العطف 
اعتماداً علی فھم السامعء والل أعلم . 

وفي (اللامع)'”': استشکل علیھم ھذہ الکلمةء فإِن ذھاب موسی في 
البخر لم تن إلی الخضرء والجواب: ان کلمة (إلی) بمعنی (مع) وھي 
کثیرةء أو یقال: لما آمر موسی بالذھاب إلی الخضر کان عليه أن یصل إليه 
کیف ما کان في البر أو البحرء فلفظ البحر مفھوم من إطلاق آمرہ بالذهاب 
القف و الاول ئل اھ 

وفی ہامشه: قال الحافظ'': ظاھر التبویب أن موسی رکب البحر لما 
توجه فيی طلب الخضرہ وفيه نظر؛ لآن الذي ثبت عند المصنف وغیرہ أنه 
خرج في البرء وإنما رکب البحر في السفینة هو والخضر بعد أن التقیاء 
فیحمل قولەه: ١(إلی‏ الخضرا علی أن فيه حذفاء أي: إلی مقصد الخضر؛ 
لأن موسی لم یرکب البحر لحاجة نفسهء وإنما رکبە تبعاً للخضرء ویحتمل 
ان یکون التقدیر: ذھاب موسی فی ساحل البحرء فیکون فيه حذف؛ ویمکن 
ان یقال : مقصود الذھاب إنما 8۳۲۳ القصةء إلی آخر ما بسط فيه. 

وما فی (اللامع) من قوله: ١إن‏ کلمة إلی بمعنی مع..٠.)‏ إلخء اقتصر 
عليه في اتقریر المكي) إذ قال: (إلی) بمعنی (مع) کما في قوله تعالی : 
۰اولا تاعلوا نویک إِل آئو لکیہ [النساء: .]٢‏ 

فلكث: راعتارہ این لیر اَيفَناء 

قوله: (تماری هو والحر بن قیس) لا یذھب عليك أن في القصة 
تماریین : أحدھما: ھذا مع الحر في الخضر من ھو؟ والثاني: الاتي في 
(ہاب ما یستحب للعالم.٠٠)‏ إلخ؛ في موسی من وہ مع نوف البکالي؟ 

والصواب : ان التماري الثانی کان بین سعید بن جبیر وبین البکالي. 


۔)۱٦۸/۱( فح الباريی)‎ )۲( .)٥٣ (لامع الدراريی) (۲۹/۲ء‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


ڈان نے 71ر فی مت االفیة قازیا ف2 گان مہ وہ الس دی اس 
اق اللخضر ام غیرہ؟ وتمار بینە وبین نوف البكالي فيی موسی؛ امو 
موسی بن عمران الذي أنزلت عليه التوراۃ؟ ام موسی بن میشا ۔ بکسر المیم 
وسکون الیاء ۔؟ ھکذا قاله الکرمانی''' في التماري الثانيء ولیس کذلك؛ 
ااثفسین: 

قوله: (فَأَرنَدًا عَلَ ءَاتَارِمًِا تَسَصٌَاج) أي : تلاش کرتی هوئی؛ کذا في 
(تقریر المکی). 


(۱۷ ۔ باب قول النبی يَِة: اللھم علمه الکتاب) 

بال:الساؤظ 2 سیل اط الین تح ےکا با ىك 
لا یختص جوازہ بابن عباس؛ والضمیر علی هذا لغیر مذکورء وبیحتمل ان 
یکون لابن عباس نفسه لتقدم ذکرہ في الحدیث السابق إشارة إلی أن الذي 
وقع لابن عباس من غلبته للحر بن قیس إنما کان بدعاء النبيی 28 لە؛ 
22 

ریعتمل عتتی آ۵ المصلف آئاز بذللك لی سبت التغاء: وو 
خدمتہ قَِاَ إِذ وضع لە وضوءاً لما دخل الخلاءء کما سیأتي في (باب 
وضع الماء عند الخلاء)ء أُو أدیه معهہ ات قال الحافظ: فقد اآخرج أَحَيكَ 
عن ابن عباس فی قیامہ خلفه قٍَ فی صلاة اللیل فقال: )ما بالك؟ اُجعلھا 
حذائی فتخلفنی؛ فقلت: أو ینبغی لأاحد أن یصلی حذائك [وأنت 
رسول اللہ]؟ فدعا لی أن یزید فی الل فھماً وعلماً٢ء‏ انتھی. 

وفی اتراجم شیخ الھند) ما تعریبه: وتظھر من ھذہ القصة عظمة العلم 
وفضلیتهەء وفضل ابن عباس معاً بداهةء ولذا ذکر المؤلف تل هذہ الروایة 


.)٦۷/۲٢( عمدہ القاريی) (۸۹/۲). (۲) شرح الکرماني)‎  )١( 
.)0٦١( (فتح الباريی)‎ (۳( 








۳ ۔ کتاب العلم چیج تچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فی اکتاب العلم) وفي امتاقئازق غابیى٤‏ ضا وئعلم ننڈد اَيشّتاً ان العلم 


من عطاء اللہ الخاص کما مرٗ في (باب من یرد اللہ بە خیرأً.۰٠)‏ إلخء فإن 
المرء مھما کان ذکیاً وفھیماء ومھما اجتھد وبذل الوسع لتعلّم العلم؛ 
لا یعتمد عليهء بل لا بد من التوجه والالتجاء إلی اللہ پت فلا تتیسر ھذہ 
النعمة إلا بإرادته كؿ یعني: أن الدعاء والالتجاء إلی اللہ من لوازم التعلم 
اأیضاًء فیحتاج إليه أشد الحاجة مع الفھم والسعي في العلمء انتھی. 

وفي (اللامع؛”': باب قوله: هاللھم علّمه الکتاب) فيه إشارۃ إلی أن 
من کان عندہ علم من الکتاب کان مستفیداً من صدر نبیه قُّ وکأنه منضم 
صدرہ إلی صدرہ پٹاء انتھی . 

وفی ھامش+: یعنيی فی ضم صدرہ إلٰی صدرہ للا إشارةۃ لطیفة إلی 
ذلك . 

قلت : وھو شبیه ما تقدم في مبداً الوحي من غط جبرئیل النبي لّ 
ویحتمل أن یکون المصنف آشار بالترجمة إلی دب العالم والاأستاذ بأنه 
یتبغي لە الدعاء لطلَبة العلم کما دعا النبي گل لابن عباس؛ وقد یکون 
المصنف أُطلق الترجمة لتکثیر الفائدةء فیدخل فيه الترغیب في دعاء العالم 
وفی دعاء الطالب لنمسه واللہ اأعلم . 


(۱۸۔ باب متی یصح سماع الصغیر؟) 
لیس ھذا الباب فی (اللامع)ء لکن في هھامشه عن تقریر المکي : 
الحاصل: أن تحمّل الصبي صحیح وإن کان صغیراً بشرط أن یکون عالماً 
ممیّزاء لکن لا یصح تحمیله إِلا بعد البلوغء انتھی. 


قال الحافظ'': مقصود الباب أن البلوغ لیس شرط التحمل؛ وأشار 
بذلك ال اختالاف وقع بین اأحمد بن حنبل ویحیی بن معین؛ رواہ الخطیب 


.)۱۷۱/۱( (لامع الدراريی) (۲/ ۳۲). (۲) ففتح الباريی)‎ (١) 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 07. ٣‏ کتاب العلم 


۱ 


فی (الکفایة) ان ابن معین قال: أقل سن التحمل خمس عشرة سنة لکون 
ابن عمر رُدّ یوم احد إذ لم یبلغھاء فبلغ ذلك أحمد بن حنبل فقال: بل إِذا 
عقل ما یسمع وإنما قصة ابن عمر في القتالء ئثم أورد الخطیب آشیاء مما 
حفظھا جمع من الصحابة ومن بعدھم في الصغر وحذثوا بھا بعد ذلك 
ھهھنذاء انتھی . 
قال عیاض: إن محموداً کان إذ ذاك ابن أربع سنینء ومن تم صحُح 
الاکٹر سماع من بلغ أربعاء لکن بالنسبة إلی ابن العربيء وأما ابن العجمي 
فإذا بلغ سبعاء انتھیء کذا في (القسطلاني+'''. 
وقال شیخ الھند في (تراجمه) ما تعریبه: وھذا ظاھر أن المراد 
بالسماع ھنا التحمُل وذکر المؤلف قصتینء ولم یذکر حدیثاً یدل علی 
التحدیدء ولکن یظھر بالجمع بین الروایتین أن مقصود المؤلف أن صحة 
التحمل والسماع لیس لە حد معیّن؛ بل مطلق سن التمیّز والتعقل یكکفي 
لصحة السماعء هھکذا قال العلامة السندي'''' وغیرہء انتھی. 
قوله: (انا ابن خمس سنین.۔..) إلخء وکان عند وفاتە 8 ابن خمس 
قال الحافظ'': واعترض المھلب علی البخاري لکونه لم یذکر مھنا 
حدیث ابن الزبیر ففي رؤیته إیاہ''' یوم بنيی قریظةء وکان سِلّه إذ ذاك ثلاٹ 
0۰۳۲ ارجا فھو اُصغر من محمود وأجاب ابن سرت بان البخاري 
)١(‏ فإرشاد الساري) (۳۰۸/۱). 
(٢‏ انظر : (حاشیة علی صحیح البخاريی) (٦/١٠٥۲)۔‏ 
(۳) انتح الباريی) (۱/ ۱۷۳). 
)٤(‏ قوله: ف١إیاہ)‏ کذا فی الأصل واالقسطلانی) (۳۰۸/۱)ء والصواب : ١ٴآباہ)‏ کما یدل 
عليه لفظ الحافظ فی (الفتح) : (والدہا)ء وحدیث ابن الزبیر فی (اصحیح البخاري) 
(ح:۳۷۲۰): لیا أبت رأيتك تختلف؟ قال: أَوََلْ رأیتني یا بنین؟۰٠٠٠‏ إلخ۔ 








۳ ۔ کتاب العلم اک ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أراد نقل السنن النبویة لا الأحوال الوجودیةء ومحمود نقل سُنَةَ مقصودۃة في 
کون النبي قَللٍ مجٌ مجة فيی وجھەء بل في مجرد رؤیته إیاہ فائدة شرعیة تثبت 
کونە صحابیاًء وأما قصة ابن الزبیر فلیس فیھا نقل سُنَة من السُْنن النبویة 
حتی تدخل في ھذا الباب؛ وقد غفل البدر الزركشيء فقال: بحتاج المھلب 
إلی ثبوت أن قصة ابن الزبیر علی شرط البخاري؛ لان البخاري أُخرج 
القصة في مناقب الزبیر'' انتھی مختصراً. 

والأوجه عندي في الجواب: أن في قصة ابن الزبیر کان رؤیته لأبيه 
فی یھت 0ت اقسئیگ: قائلق- رسکی شا آفانتال 4 [3:المستل فک ڑا 
أُقل مدة السماع خمس سنین؛ فلعل الإمام البخاري أشار بذلك إلی ترجیح 
قولھمء وبسط الکلام علی سن التحمّل والتحدیث في تل2 لارسس 


(۱۹ ۔ باب الخروج فی طلب العلم) 

وکتب الشیخ في االلامع)': لمّا ورد في شأن السفر ما ورد وقد 
ورد أیضا: 8لا تشد الرحال)ء وإن کان المراد بە خاصاء دفع کل ذلك 
بوضع باب لجوازہ للعلمء انتھی . 

وفی هامشه: وقد تقدم قریباً فی (باب ما ذکر فيی ذھاب موسی..٠.)‏ 
إلخء من کلام شیخ المشایخ ما یناسب ھذا البابء وبسط الحافظ في رحلة 
الصحابة فيی طلب الحدیث ولو لحدیث واحدء قال الحافظ''': لم یخرج 
المصنف فيه شیئاً مرفوعاً صریحاًء وقد أخرج مسلم!“' حدیث أبي هھریرةۃ 
رفعه: ( من سلك طریقاً یلتمس فیه علماً سھّل اللہ لە بە طریقاً إلی الجنة)ء 
ولم یخرجە المصنف لاختلاف فیهء انتھی. 


۔)٢٢٢‎ /۱( انظر: (اوجز المسالك)‎ )٢( انظر: اصحیح البخاريی) (ح:۴۷۲۷۰).‎ )١( 
۔)۱۷١/۱( (افتح الباريی)‎ )٤) .)۳۳ /۲( (لامع الدراريی)‎ (۳() 


(ہ) (اصحیح مسلم) (ح :۹۹٦۲)ء‏ وأخرجه ضا ابو داود (ح )۳٦٣٣:‏ والترمذي 
(ح ٦٦٢٢:‏ ۔ .)۲۹٤۵‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہے ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


قلت: والأوجە: ان المصنف اکتفی بذکر قصة موسی علی نبینا وعليه 
الصلاة والسلام لما فیھا من خروج نبي لطلب علم؛ فیستنبط منتھا خحروج 
آحاد الأمة بالأولویةء ثم قال العیني*': کان ذکر ھذا الباب عقیب (باب 
ما ذکر في ذھاب موسی إلی الخضرٴ أنسب وألیقء انتھی. 

قلت: ویمکن أن یجاب عن الإمام البخاري أنە من دقائق نظرہء فإنه 
السی دح النفار وکا متہ لیا نوا (فارد ای مت فلا این سای علن 
الحر بن قیس کما تقدمء ولمًا کان ابن عباس من الأصاغر وکانت المسألة 
مختلفة فیما بینھم؛ ئَبّهَ عليه باباب متی یصح سماع الصغیراء فکأن البابین 
المتوسطین کانا من لواحق الباب الأول؛ أي: (ہاب الخروج إِلی البحراء 
فذکرھما معەء وعلی هذا لم یبق بینە وبین هذا الباب فصل بأجنبي؛ انتھی 
ما فی الھامش. 

قوله: (ورحل جابر مسیرۃ شھر لحدیث واحد)ء وھو ما آخرجه 
المصنف في ٴالأدب المفردا وأحمد''': (یحشر الناس یوم القیامة عراة) 
الحدیث؛ وسیأتيی عند المصنف في (التوحید) في باب قوله: ٭اولا لم 
اه ار ا1۷۶1 سنلتا مشتضر1ء یرہ علیى جا ھر السٹھور ان 
المصنف حیث یعلق بالجزم یکون صحیحاًء وبالتمریض یکون ضعیفاً؛ لأنه 
علقه هھنا بالجزمء وفي (التوحید) بالتمریض . 

رد الحائظ تال نظر البغاری ادق من الَرض+ الہ إذاذگکر 
الارتحال فقط جزم لأن الإسناد حسنء وحیث ذکر طرفاً من المتن لم یجزم 
لان نسبة الصوت إلی اللہ تعالی لا یکفي فيه مجيء الحدیث من طریق 
مختلف قھاء اقھی. ۱ ۱ 


.)٦۱١٢/٢( (عمدہ القاري)‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (الأدب المفردا (ح: ۹۷۰)ء و(مسند أحمد) (۲۲۹/۱)ء و(صحیح مسلم) 
(ح :۲۸۸۹). 

(۳) ففتح الباري) (۲۱۷/۱. 








۳ کتاب العلم ایک ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٣٢(‏ ۔ باب فضل من عَلم وَغام) 

قال الحافظ'''ٗ: الأولی بکسر اللام الخفیفةء أي: صار عالماء 

وفی اتراجم شیخ الهندا ما معرّبه: سبق أن المصنف عقد عدة 
أبواب في التعلمء ویذکر الان عدة آأبواب في التعلیمء ومفھوم الترجمة 
فضیلة الس ین بمجموعھهھماء لا فضیلة ۳ علی حدة فلیس المراد 
فضل من غلِم وفضل من علم مستثلاً کما یظھر من روایة الباب 
انتھی. 

قوله: (ونفعه بما بعثني ا۵) کتب الشیخ في االلامع)''': لعله 
من وضع المَظْھُر موضع المَضمر و من باب تنازع الفعلینء وھذا یشمل 
أقساماً ثلائةء والقسمان من المشبه مندمجان في قوله: (فعلم وعلم!ا؛ لأن 
منفعته إما متعدیة إلی الغیر فقط؛ کأھل الحدیث الذین لم یستنبطوا 
المسائل؛ أُو لنفسه ولغیرہ کأھل الفقهء انتھی. 

وبسط في ھامشه الکلام علی شرح کلام الشیخ قذّس سرّہ. 

قوله: (قیلت الماء) بالتحتیة بدل الموحدة؛ قال الاسطپلی؛ ھو 
تحریف؛ وقال غیرہ: بل صواب ومعناہ شربت٠‏ والقیل: ارت نت 
النھار وتعقبه القرطبي بن المقصود لا یختص بشرب القائلةء وأجیب بأن 
هذا أصله ولا یمنع إطلاقہ تجوزاء کذا فی دالفتم!'''. 

قولە: (قاع یعلوہ۔.) إلخء أراد ان قیعان جمع قاعء وذکر الصفصف 
جریأً علی عادتہ من تفسیر ألفاظ القرآنء فی سورة طہ: فوِتنلريك عَن لال 


سر اڑڑھ بس ثھے ٥‏ 


فقل ھا ری مغ 2 فینڑھا قَاع صَفَصناہ [طه: ٣٠٠١‏ ۔ ٦٤٠]۔‏ 


.)۳٤٣/٢( الامع الدراريی)‎ )٢( .)۱۷٦ /۱( افتح الباری)‎ (١) 
.)۱۷۷ /۱( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳ ۳ کتاب العلم 


(١؟‏ ۔ باب رقع العلم...) إلخ 

قال الحافظ''٭: مقصوذ الیاب الخث: علی ال فإِن العلم لا یرفع 
إلا بقبض العلماءء انتھی. 

وقال العیني”'': أي: ھذا باب في بیان رفع العلم وظھور الجھل؛ 
وإنما قال: (وظھور الجھل؟ مع ان رفع العلم یستلزم ظھور الجھل؛ لزیادة 
الإ(یضاحء ووجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذکور في الباب الأول 
فضل العالم والمتعلمء وفيه الترغیب في تحصیل العلم والإشارة إلی فضیلة 
العلمء وھذا الباب فيه ضد ذلك؛ لان فيه رفع العلم المستلزم لظھور 
الجھلء وفيه التحذیر وذم الجھل؛ وبالضد تتبین الأشیاءء انتھی . 

وکتب شیخ الھند: غرض المؤلف أن رفع العلم وظھور الجھل 
من علامات القیامةء کما ذکر مصرّحاً في الحدیثین المذکورین في الباب؛ 
والاحتراز عن أشراط الساعة وسد بابھا ضروريء فالاحتراز عن رفع العلم 
وظھور الجھل وسد بابە إنما یکون بالسعي في إشاعة العلم وتبلیغهہ؛ لان 
ظھور الجھل یکون بذھاب أھل العلم فیبقی الجھال کما ورد في الحدیث: 
ولا یمکن تدارك ذلك إلا بإشاعة العلم . 

والحاصل: ان غرض المؤلف من الترجمة التعلیم والتبلیغء وقد 
أوضحه بذکر قول ربیعةء انتھی. 

وقوله: (من آشراط الساعة أن یرفع العلم...) إلخء ویؤید بذلك ما آفادہ 
الخ فُتُس سزُہ في (الکوکب الدري!'': قوله: )ھذا أوان یختلس فيه 
العلم)ء آري النبي قٍَ وقت وفاته أو وقت انتزاع العلم رأساء کما یکون 
في آخر الزمانء والمراد علی الاول إنما هو انتزاع ترقيه وفیضانه من الله 
سبحانهء کما کان في وقت النبي ُء واختلاس الفیضان وقت وفاتە ول 





)١(‏ 'فتح الباري) (۱۷۸/۱).  )٢(‏ عمد القاري) (۱۱۳/۲)۔ 
(۳) ا الکوکب الدري) (۳/ ٣٦۳)۔‏ 








٣‏ ۔ کتاب العلم رٹ ہ ‏ ا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


ِ 


ظاھرء ثم لمّا علم انقطاع فیضانه علم انقطاعه رأساً فيی وقتٍ ما؛ لأن علم 
الصحابة أقل بکثیر عن علمه ُء کما ان علم التابعین من علم الصحابة 
رضي اللہ عنھم أجمعین: وَلُمْ جُرا إلی أن یأتي الزمان الذي بیّنه في ھذا 
الحدیثء وآأبّاً ما کان فالمقصود أن العلم یأخذ في التقلیل إلی أُن بنتفيی 
زاشاف امھ 

وفي افیض الباري!''": وعند البخاري أن رفع العلم إنما یکون برفع 
العلماء ولا ینتزع انتزاعاًء وعند ابن ماجە بإسناد صحیح عن زیاد بن أبی حبیب 
أنە ینزع من الصدور في لیلةء والتوفیق بینھما أن أول أمر الرفع یکون کما 
فی (البخاري) وھو برفع العلماءء ثم إِبّان الساعة یکون کما عند ابن ماجە؛ 
أي: ینتزع عن الصدور نزعاء فلا تعارض لاختلاف الزمانین انتھی. 


وما حکی في 0( الفیض) عن البخاري هو يأتي في (باب کیف یقبض 
العلم)ء ولم أجد الروایة في (ابن ماجه)ء لکن ما سیأتي في الباب 
المذکور عن (الاشاعة) تا ما ذکرہ الشیخ الأنور عن روایة ابن ماجە؛ 
راتا آخرج ابن تا 'في ہاب ذھاب القرآن والعلم) عن 
حذیفة بن الیمان قال: قال رسول اللہ کا : ایڈرس الإسلامَ کما یدرس 
وَش٘یْ الثوب) الحدیث؛ وفيه: ٢‏ ولَیسْرّی علی کتاب اللہ قلّ فی لیلة فلا 
ییقی في الأرض منە آیةا الحدیث . 

(وقال ربیعة: لا ینیغی...) إلخء وقال شیخ المشایخ مسند الھند في 


ا را 


3 آلیق تترق سیسات 0لا فی لاسکایے را إلخء ان لا رك 
الجھل مصیبة؛ لان قول ربیعة: ١لا‏ ینبغی..٠.)‏ إلخ؛ یشعر بأنە پورٹ ظھور 


الجھل وھو مذموم. 


.)٥٤٥٤٦٤: لسنن ابن ماجه) (ح‎ )٢( الباری) (۱/ ۱۷۷)۔‎ ضیف(١‎ )١( 
.)٤٥ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ (۳() 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ان کہ ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


وفی (تراجم شیخ الھند) ما تعریبه: إن المراد باضاعة النفس هو 
کتمان العلم وعدم التبلیغء انتھی . 

وکتب الشیخ فی (اللامع)'': قوله: ہن یضیع نفسه بالإمساك عن 
العمل وتعلیم الاأمةء انتھی. 

وفی ھامشه: وما آفادہ الشیخ اأحد المعاني التي قیلت في تفسیر قول 
ربیعة شیخ مالك المشھور بربیعة الرأيء قال الحافظ''': مراد ربیعة أن 
من کان فيه فھم وقابلیة للعلم لا ینبغي لە أن یھمل نفسه فیترك الاشتغال؛ 
لثلا یوڈڈي ذلك إلی رفع العلم أو مرادہ: الحث علی نشر العلم في أهله 
للا یموت العالم قبل ذلك فیؤدي إلی رفع العلم أو مرادہ: أن یشھر 
العالم نفسه ویتصدی للأخذ عنە للا یضیع علمه وقیل : مرادہ تعظیم العلم 
وتوقیرہ؛ فلا یھین نفسه بأن یجعله عرضا للدنیاء وھذا معنی حسن؛ ولکن 
اللائق بتبویب المصنف ما تقدمء انتھی . 

وما ذکرہ الحافظ بلفظ ١آأو؛‏ أقوال للعلماء کما في (الکرماني) 
نتاعت ۳۸ انتھی ۔ 

قوله: (لا یحدثکم أحد بعدی) کتب الشیخ في (اللامع)' : أي: 
من غیر وسط بینە وبین النبي لا لعدم اأحد من الصحابة ھناكء انتھی . 

وفيی هامشه: ویؤید توجیه الشیخ لفظ أبي عوانة الاّتي قریباًء وأشار 
الشیخ بقوله: (ھناك) أن الخطاب لأھل البصرة خاصةء فإن أنساً آخر 
من مات بھا من الصحابة؛ وأما آخر الصحابة موتا علی الاطلاق فھو 
ابو الطفیل عامر بن واثلة توفي بمكةء قال صاحب االتقریب): توفی سنة 
٠ھ‏ علی الصحیح؛ وأنس توفي سنة ۹۳ء وجزم غیر واحد بأنه آخر 
من مات بالبصرة من الصحابةء إلی آخر ما بسط في الھامش؛ وفيه: ولأبي 


٢٤١٤) 


.)۱۷۸/۱( تح الباريی)‎ )٢( .)۳۸/۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦١٤١/٢( انظر: اشرح الکرمانيی) (۹/۲٢)ء و(عمدۃ القاري)‎ )۳( 
وی (لامع الدراريی) (۳۹/۲)۔‎ 








۳۔ کتاب العلم ےک ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


عوانة: ل یحدلکم ال مصعه عی رز اللہ گا بعديی؛ وعرف تچ أنە لم 


یبق اأحد ممن سمعه من رسول اللہ گلا غیرہ. 


۲٢(‏ ۔ باب فضل العلم) 

تقدم في أول ١‏ کتاب العلم) أن الإمام ترجم بھذہ الترجمة في 
موضعین : أولاھما: فی أول الکتابء والثانیة: هھناء وتقدم انا ان 
الراجح''' عند العلامة العینی حذف هذہ الترجمة من أول الکتاب فلا تکرار 
عندہی والمراد بھا هھنا فضیلة العلم . 

قال العیني''': ولئن سلمنا وجودہ فالمراد ھناك التنبيه علی فضیلة 

وتقدم مناك أیضاً أن الکرمانی'" حمل ھذا الفضل الذي في الباب 

والأوجه عندي: ما قاله الکرماني؛ وبە جزم غیر واحد من شرّاح 
الحدیث والمشایخ . 

قال الحافظ''': الفضل ھنا بمعنی الزیادةء أيی: ما فضل عنەه؛ والذی 
تقدم في أول (کتاب العلم) بمعنی الفضیلةء فلا تکرارء انتھی. 

وعليه حمله ہی کما فی هھامش نالاامی؛٭ ٹم قال: فإن 
قلت: هھل لفضل العلم تحقق في ھذا العالم حتی یستقیم ما ذکرت؟ وإلا 
فتحققه في عالم المثال والرؤیا لا یفید. 


)٤ ۳/۲( قلت: ترجیح العیني وکلام الکرماني الاتي تقدم في (لامع الدراري)‎ )١( 
لا فی هذا الکتاب کما یظھر من کلام الشیخ رحمه اللہ تعالی.‎ 

() انظر: (عمدۃ القاريی) .)٥/٥(‏ (۳) انظر: اشرح الکرماني) .)٣۳/۲(‏ 

٤٤ع)‏ افتح الباری) (۱/ ۱۸۰). 

.)۲٦ /۱( انظر: (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٥( 

.)٦١/٤( دا لامع الدراريی)‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 2./. ٣‏ کتاب العلم 


۱ 

قلت: یمکن تحققه فی الکتب؛ فإن زادت الکتب عند رجل علی قدر 
حاجته یؤثر بە بعض ات وکذا في الانتفاع بالشیخء فإذا بلغ الرجل 
مبلغ الشیخء أو قضی حاجته منہ یترکه حتی ینتفع بە غیرہ ولا یشغله عن 
انتفاع الغیر بہ مثلاء انتھی . 

وعليه حمله شیخ الھند فی ا(تراجمه) إٰذ قال ما تعریبهە: قد سبقت ھذہ 
الترجمة بعینھا في بدایة (کتاب العلم؟ء ولذا قال الشرٌّاح: إن الفضل لە 
معنیان : الأول: الفضیلةء والثاني: الفاضل عن الحاجة؛ والمراد في الباب 
الآول المعنی الأولء وفي الثانيی المعنی الثانيی؛ وقد زال بذلك توهھم 
التکرار۔ 

ولکن اختلف کلام العلماء في التطبیق بین مقصود الترجمة والحدیث؛ 
والراجح عندنا ان غرض المؤلف من الترجمة هو بیان حکم العلم الزائد 
عن الحاجة؛ فمثلا: المفلس المعذور الضعیف الذي لا یستطیع علی الزکاۃ 
والحج والجھاد من العباداتء وعلی المزارعة والمساقاةۃ والرھن ونحوہ 
من المعاملاتء فلا یظن أنه یمکنه في المستقبل الوقوع فيھاء فمثل ھذا 
الشخص ما حکم تعلمه بھذہ العلوم؟ وھل صرف الاأوقات في تعلم ذلك 
والسفر لأجلە داخل في العبادة أم فیما لا یعنی؟ فظھر من الروایة أنە داخل 
في النوع الاولء غایة ما في الباب آنە لا یعمل علیھا بنفسه بل یعطیھا لغیرہ 
بالتعلیم والتبلیغ کما أعطی النبي قَلهُ العلم الزائد عن حاجتہ لعمر ظلللہ 
انتھی ۔ 

قلت: ویؤید ذلك ما في (ابن ماجہا''' من حدیث أبي ذر مرفوعاً: 
(لأن تغدو فتعلّم باباً من العلمء غُمل بە أو لم بُعمل خیر من أن تصلي 
ألف رکعة)ء ویحتمل عندي أیضاً أن یکون الغرض من الترجمة الترغیب في 
زیادة العلم لا الاکتفاء علی قدر الحاجة فاإنہ گلا لم بشرت الليْن بقدر 


.)۲٦۹: اسنن ابن ماجه) (ح‎ )١( 








۳۔ کتاب العلم چرچجو تچ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الحاجة بل شرب حتی خرج من أظفارہء فکأن المصنف أَیْد بالترجمة 
حدیث (المشکاۃ)''' بروایة الببھقی عن انس مرفوعاً: (منھومان لا یشبعان: 
منھوم في العلم لا یشبع منە4ا الحدیث؛ وفی تقریر مولانا محمد حسن 
المکي: آراد بھذا الباب الفضل الجزئي؛ وما مرٗ کان المراد بە الفضل 
الکكلي فلا تکرارء انتھی ما تن هھامش (اللامع). 

قولہ: (یخرچ في اظفاری..) إلخ؛ کتب الشیخ قَدُس سرّہ في 
(اللامع)''': فیە کنایة ومبالغة عن سریان العلم في دواخل بدنە حتی کاد أن 
یقطرء وفي الحدیث دلالة علی أن أخذً العلم أخذ بفضلة النبي قٌُء وھذا 
هو الفضل الظاھر للعلمء فطابقت الروایة التثرجمةء انتھی. 

وبذلك جزم ابن المنیّر”” کما في ھامش االلامع) وفیه: قلت: وعلی 
ھهذا فیمکن الجواب عن التکرار بأن الفضیلة في أول (کتاب العلم) کانت 
باعتبار رفع الدرجاتء وھھنا باعتبار کونە فضلة النبي قٌََء وناميك بە لذۂً 


وقدرا وسروراء انتھی. 


۲٢(‏ ۔ باب الفتیا وھو واقف علی...) إلخ 
کتب الشیخ فُذدُس سرّہ في (اللامع!': إنما افتقر إلی وضع باب 
لھذا المرام لما علم من ترك الوقوف علی الدابة فی قضاء حوائج نفسه 
کما ورد في الروایات؛ قال النبي قلٌ: ١إیاکم‏ ان تتخذوا ظھور دوابکم 
ستاؤ ا ایض ففيه نوع إعنات للدابة فدفعه بأن ذلك جائز لضرورةۃ 
إشاعة العلم إذ لولا وقوفه علی الدابة لما سمع الخطبة غیر الأدنین: 
اتھی: 


۸.۹ انظر: امشکاة المصابیح) (٢٦۲)ء واشعب الایمان) (رقم‎ )١( 
.)۱۸۰ /۱( انظر: افتح الباريی)‎ )۳( .)٥٤ /۲( الامع الدراري)‎ )٢( 
.)٦٤ /۲( (لامع الدراريی)‎ )٤ر‎ 


)٥(‏ اسنن أبي داود؛ (ح : )۲٥٦۷‏ عن أبي رر ور فو ضا 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ےک ہق ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


وفيی ھامشه عن العیني''': أشار بھذا إلی جواز سؤال العالمء وإن 
کان مشتغلاً راکباً وماشیاً وؤاقفاً علی کل أحوالهء ولو کان فی طاع 
انتھی . ۱ 

وفي اتراجم''' شیخ المشایخ): أي: الفتیاء وھو واقف علی ظھر 
الدابة و غیرما جائز ثابت الأصل؛ وإن کان الأحوط فی مذا الزمان 
کروی الع تفلا سی کاامد الاشعاقالتاودس الافعات: 
ای 

وبە جزم شیخ الھند تل فی (تراجمہ) إذ قال: إن السکون والطمأنینة 
لما کان من مقتضیات الاإفتاء کما حُکي عن الإمام مالك وغیرہ من الأئمة؛ 
وھو موھم للکرامة في غیر تلك الحالةء دفعھا الإمام البخاري بھذہ 
الترجمةء انتھی معرباء إلی آخر ما فی ھامش (اللامع. 

وقولە: (وقف في حجة الوداع) وکتب الشیخ فی (اللامع): وکان وقوفه 
إذ ذاك علی ناقتہ کما هو معلوم فصحت المطابقةء انتھی. 

وفيی ھامشه: وبە جزم شیخ المشایخ في اتراجمہا''' إذ قال: ولم 
یثبت الوقوف علی الدابة بحدیث البابء لكکنە اعتمد في ذلك علی ثبوت 
وترقہ گال علیٰ الدابة ہمنی قي ۔حجة الوداغ بطریق آخرء الٹھی۔ 

وبھذا جزم الحافظ'ٴ' وذکر الروایات المصرحة في ذکر الناقةء وتعقب 
العیني کلام الحافظ وقال”: إن الترجمة بالدابة أو غیرھا ولفظ الحدیث 
(وقف) عام من أن یکون الوقوف علی الدابة أو غیرھاء انتھی ما فی هھامش 
(اللامع). 


.)٦۱۲٢ /۲( (عمدہ القاريی)‎ )١( 

(۲) ؛شرح تراجم أبواب البخاري) (ص٥٢).‏ 

(۳) ؛'شرح تراجم أبواب البخاري) (ص٤٦).‏ 

.)۱٢٢ /۲( معمدہ القاريی)‎ )٥( .)۱۸۱/۱( الباريی)‎ حش١‎ )٤( 








۳ ۔ کتاب العلم ٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٤٤(‏ ۔ باب من أُجاب الفتیا بإشارۃ الید والرأس) 

قال الحافظ''': الإشارة بالید مستفادة من الحدیثین المذکورین في 
البہابء وبالراأس مستفادة من حدیث أسماء فقط: وھو من فعل عائشةء لکنە 
مرفوع حکماً؛ لأنھا کانت تصلي خلف النبي قةٍ وکان في الصلاة یری 

وفي ا(تراجم''' شیخ المشایخ): الغرض أنە جائز وإن کان الأحوط 
فی ھذا الزمان خلاف ذلكء انتھی . 

وفی (تراجم شیخ الھند): لما کان الثابت المعروف من دأبہ قُ شدة 
الاعتناء بالتعلیم والتفھیم حتی إن الصحابة ربما قالوا: لیتہ قُ سکت؛ 
وکان مقتضاہ عدم الجواز بالإشارة؛ نَبّهَ المصنف بالترجمة علی الجواز: 
فإنه لکل مقال مقامء کذا في ھامش االلامع)''ء وفي (الدر المختار؛”: 
یکفی بالشا رع آی:' من الفتی: لا عن۔ القاضیہ اتی 

قوله: (فحزفھا) جعل الید کحرف السیف للاٍشارة إلی هیئة إمضاء 
السیف عن القل> انتھی: 

وفی ھامشه: قال الحافط*“: قوله: افحرفھا) کأأن الراوي بَيّنَ ان 
اللایماء کان محرفاًء وکأنہ فھم من تحریف الید وحرکتھا کالضارب نہ پرید 
القتلء انتھی . 

قوله: (حتی الجنۃة والٹار) قال السندي': غایة لمحذوف؛ أي: 
ورأیت الأمور العظام فی هذا المقام حتی الجنة والنارء إذ الجنة والنار مما 


.)۱۸۱/۱( (فتح الباری)‎ (١) 

(۲) اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص٥٢).‏ 

(۳( (لامع الدراريی) )٤( .)٥٤/٤(‏ انظر: ( رد المختار؛ (۳۱/۸)۔ 
(ہ) افتح الباريی) (۱/ ۱۸۲). 

.)۲۷/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٦( 
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رآہ النبي قُ قبل ذلك لیلة المعراج کما ثبت في الأحادیثء فلا یصح جعل 
(حتی الجنةا غایة لرؤیة ما لم یرہ قبلء إلا ان یجعل غایة لە بتأویل؛ أي: 
ما لم کن أریته في العالم السفلی؛ ویمکن ان یقال: لعله رآھما فی ذلك 
الوقت علی صفة أو علی وجه ما سبقت الرؤیة قبل ذلك علی تلك الصفة 
إلی آخر ما فیە. 

قولە: (بھذا الرجل) اختلفوا فی ذلك علی أُقوال عدیدة: 

الأول: ان لفظ الرجل من قول الراوي بدل محمد کما یظھر مما في 
الأاوچر۷۷آ قال عیاض) پحقن لآ نل للسعافی غیر :را لاأظھر آنہ 

الثانی : آنہ و مُتْل لە کما تقدم فی کلام عیاضء وقریب منە ما قیل: 
إن تصویرہ قٍَّ (فوٹو) یکون في ید الملك؛ وبە بدأ الشیخ في (الکوکب) 
وھذا ھو. 

الثالث : والفرق بینە وبین ما قبله ان المراد من الثانی أُن صورتہ پل 
تمثل فی القبر کالمراة. 

الرابع : ما قال الطیبي : عبراہ بلفظ (ھذا الرجل) الذي فيه تعظیم 
امتحانء کذا فی (الأوجز٤ء‏ وفی ھامش (الکوکب+: قال أبو الطیب: وإنما 
أُبھما ولم یقولا: ھذا الرسول لئثلا یلقن بإکرامه وتعظیمه ان المراد بە 
النبي قَل؛ لان المقام مقام الامتحانء انتھی . 

الخامس: یکشف الحجابات بینە گا وبین المیت وھما فی قبریھما. 

السادس : قال الطیبی وشرٌاح (المصابیح): اللام للعھد الذھنیء وفی 
الإاشارۂ إیماء إلی تنزیل الحاضر المغتوی منزلة الصوزی مبالغة انتھی 
من (الأوجزا۔ 


.)۱١٦/٤١( اٴوجز المسالك)‎  )١( 
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فی +الکوكت ۴۷ فیل: یكقیات بھنا:التول؛ لأنۃ لا بخطر بالبال 
حيعل إلا اللہ ورسرلہ ولا رع اطلاق الرجل علیہ ا ظلم ہیی :مصداق 
إلا النبي ا2ء انتھی . 
السابع : ما قیل : إنە ٹا یشرف بقدومه الشریف؛ ولعل المشار إليه 
فی الشعر الاّتي هذہ الحالة: 
کششي کە عشق دارد نگذاردت بدین سان 
بجنازہ گر نیائي بمزار خوامي آمد 


) ۔ باب تحریض النبی بے‎ ۲٥( 


وفی ا(تراجم شیخ الھندا ما معربه: ولا یخفی أن المقصود من ھذہ 
الترجمة أیضاً هو بیان تأکید التبلیغ والتعلیمء وھما موقوفان علی الحفظ 
ولذا بَبّنَ تأکید الحفظ أیضاًء وعلم أن أھل العلم علیھم أن لا یقصروا في 
الاکید للمتعلم بالحفظ والتبلیغء انتھی . 

وما قیل: یی سپ سرت ہیر تی سے تخصیص التبلیغ بالایة 
فلیس بوجیهە؛ لانە سیأتي قریباً (ہاب لیبلغ العلم الشامد الغائب)ء وفيه 
تعمیم العلم . 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف: أن غرض الإمام البخاري بھذہ 
الترجمة أن التبلیغ لا یختص بالعالم ولا یتوقف علی کون المبلغ عالما 
کاملا ٭ بل ینبغي التبلیغ للمعلوم لق ولو بأشیاء معدودةء فإن النبي ليُ 
أمرھم بأربع ونھاهھم عن أربع وقال: (احفظوہ وأخبروہ مَن ورائکم)؛ 
فالنبي قلاُ آمرھم بتبلیغ هذہ الثمانیةء وکانوا حدیثي عھد بالإسلامء وقدموا 
النبي گا سنة ثمان قبل الفتح ولھم قدمتان: إحداھما هذہ والثانیة: سنة 
تسعء کما بسطته في ھامش االلامع)'ء ففيه رَذٌ لما أوردوا علی بی 





.)٢٢ ۔‎ ۲٤/٤( (الکوکب الدري) (۲۰۸/۲)۔ (۲) انظر: الامع الدراري)‎ )١( 
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۱ 
۱ 


زماننا أنه لا یجوز لھم التبلیغ لکونھم غیر عالمین؛ فإن سادات التبلیغ 
لا یآمرونھم إلا بتبلیغ ستة أصول التي یعلمونھم بھاء فما الفرق بین ھؤلاء 
المبلغین وبین وفد عبد القیس إذ آمرھم النبي قَلُ بتبلیغ ثمانیة أمور. 

قوله: (وقال مالك بن الحویرئ) الحدیث سیأتی مفصلاً فی (ہاب 
الأذان للمسافر ٥٠٢٠.‏ إلخء وغیر ذلك من الأبواب الاتیة بألفاظ مختلفة 
والغرض من ذلك أیضاً ظاهر أن الحکم لا یختص بوفد عبد القیس؛ وأن 
التبلیغ لا یختص بعالمء فإن النبي قلٍ عَلُم مالك بن الحویرث وأصحابه 
اُشیاء وقال : (ارجعوا إلی أهليكم وعلّموھم). 

قولە: (وربما قال) أَي : اوسر و گرا ال۲۸ 

(النقیر) یعني : ورہما لم یذکرہ بل اقتصر علی الثلاثء وکان جازماً 
بالٹلاث متردداً في الرابعء أي: النقیر. 

وقوله: (ورہما قال: المزفت) أي : بدل المقیّرء وھذا غایة التوجيه؛ 
ولا یلتغت إلی غیرہء ولیس المعنی آنہ یتردد فی النقیر والمزفت؛ فحینئذ 
یلزم التکرار بالمقیّر وتقدم الحدیث في اباب أداء الخُمس من الإیمان)ء 
لم یتردد فيه إلا فی المزفت والمقیّر فقطء وجزم بالنقیر وھو یؤید ما قلتهہ؛ 
کذا فی ڈالفتم؛'''. 

٢٢(‏ ۔ باب الرحلة فی المسألة النازلة) 

وفی (تراجم شیخ الھندا ما تعریبه: المقصود التحریض علی تعلم حکم 
الحادثة لا أُن یسکت علیھاء وثبت بھذا أیضاً تأکید التعلم والتعلیمء انتھی. 

وکتب الشیخ فی (اللامع)'': یعنيی: أن السفر کما جاز لکلیات العلم 


.)۱۸٣/۱( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٦٤٤ /۲( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٥٤/٢( الامع الدراريی)‎ )۳( 








۳ ۔ کتاب العلم ٣٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفی هامشه: قال الکرمانی''': الرحلة ۔ بکسر الراء ۔ الارتحالء وأما 
بضم الراء فھو المرحول إليهء فإن قلت: ما الفرق بین ھذا الباب والذي 
تقدم من (باب الخروج في طلب العلم)؟ قلت: الفرق بأنه لطلب العلم في 
سال عابة زقت للشضض وترلکا اہی ردلك لسن گللك: اھی۔ 

قان نات وفيی نسخة زیادة (وتعلیم أھلهاء والصواب حذفھا؛ 
لانھا تاتی ئی بات آھے انبھی: 

قلت: وما حکی الحافظ عن نسخة هي النسخة المصریة؛ وعليه بُنیت 
تراجم شیخ الھند. 

قلت: وحدیث شھادة المرضعة المذکورۃ في الباب سیأتي فی (باب 
شھادة المرضعة) [في کتاب الشھادات]ء وفیي ا(کتاب النکاح)''ء والمسألة 
خلافیة شھیرۃء وبظاھر الحدیث قال أحمد وإسحاق؛ وعند الحنفیة رجل 
وامرأتانء وعند الشافعي امرأتانء وعند مالك أربع نسوةء والبسط في 
ھامش (اللامع)'ٴ' في ١کتاب‏ النکاح) . 


(۲۷ ۔ باب التتناوب فی العلم) 


وفی ا(تراجم شیخ الھند) ما تعریبه: : غرض الترجمة ان من لا یفرغ عن 
حوائجه لتحصیإ العلم فی جمیع اأوقاتەء فینبغي لە التعلم علی سبیل 
التناوبء وإن لم یستطع حضور مج مجلس العلم بنفسهء فینبغي ان یرسل إليه 
سسا ای فتاقا. گی 

قلت: ویمکن عندي أن المقصود أن فرضیة تعلم العلم لا یوجب أن 
لا یشتغل إِذ ذاه بغیرہ من الحوائج 
(١)‏ (شرح الکرماني) (۲/ ۷۳). )٢(‏ ففتح الباريی) (۱/١۱۸۰)۔‏ 


.)٢١٥٥ ۔‎ ۲٦٦٦( انظر: (صحیح البخاريی)‎ )٣( 
۲٢۲ /۹) الامع الدراريی)‎ (٤) 
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وقال الحافظ''': في الحدیث أن الطالب لا یغفل عن النظر في أمر 
معاشه لیستعین علی أخذ العلم وغیرہ مع أخذہ بالجزم في السؤال عما یفوتہ 
یوم غیبتهء إلی آخر ما في ھامش االلامم!'''. 

قلت: وحدیث عمر ھذا مختصرہ وسیأتي في (المظالم) و(النکاے)''' 
مفصلا۔ 

(۲۸ ۔ باب الغضب فی الموعظة) 

الظاھر أن المصنف تبَبّهَ بذلك علی جوازہ بل علی استحسانه للواعظ 
والمعلم . 

قال الحافظ'': قصر المصنف علی الموعظة والتعلیم دون الحکم؛ 
لآن الحاکم مأمور أن لا یقضي وھو غضبانء والفرق أن الواعظ من شأنه 
ان یکون فيی صورۃ الغضبان؛ لآن مقامه یقتضي تکلف الانزعاج؛ لآنه في 
صورة المنذرء وکذا المعلم إذا أنکر علی المتعلم سوء فھم ونحوہ؛ لأنه قد 
کرت ا اتی للشر لعف ولس لت لاتیا فی حق کل آعد بن ہلت 
باختلاف أحوال المتعلمین؛ وأما الحاکم وق اف ذلك کما یأتيی في 
بابەء إلی آخر ما فی امش االلامع)ء وفیه: وفي اتراجم شیخ الھندا: ان 
الرفق والیسر لما کانا معروفین من دآبہ قلياٍ حتی قال في أمر من بال في 
المسجد (إنما بُعثتم میسٗرین ولم تبعثوا معسٌرین)ء نبّه المصنف بھذہ الترجمة 
أئە قد یستحسن خلاف ذلك أیضاء انتھی . 

قلت: وکان من دأبه الشریف التیسیر کما آفادہ شیخ الھند وقد ورد 
فی تشمیت العاطس لأبي داود: (والل ما كھرني ولا ضربنيٴ'ٴء ومع ذلك 


.)٦٤/٢( دللامع الدراريی)‎ )٢( .)۱۸/۱( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٢٦١۹٢ ۔‎ ۲٤٤۸: انظر : (صحیح البخاري) (ح‎ )۳( 

.)۱۸۷ /۱( افتح الباری)‎ )٤٤ 

.)٢٥۷:ح( آخرجه أبو داود الطیالسی (ح:١١۱۱۰)ء ومسلم‎ )٥( 
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۱ 
۱ 


كله قد ثبت غضے 8ا بمواضع عند الحاجة کما ذکر فی ھامش (اللامع) . 
قوله: (سئل النبي لَلُ عن آشیاء) قال الحافظ: یيأتی بیانھا فی تفسی 
اعاقزہ'' بھی 
پصےےے ےرب سوجے رک و ست 
السؤال٢٠٠)‏ إلخ . 


(۲۹ ۔ باب من برك علی رکبتیه) 


قال العیني'': وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذکور في 
الباب الأول غضب العالم علی السائل لعدم جریە علی موجب الأدب: 
و[فيی] ھذا الباب یذکر أدب المتعلم عند العالمء فتناسبا من ھذہ الحیثیة 
انتھی . 


وکتب الشیخ في (ٴاللامع)'': الظاھر أن المراد بالبروك هو انتصاب 
التصف الاعلی مته علی رکیه کا یفعله'المشرف [لی الشیٰء المشرقب لە 
حین هو جالس؛ ولما کان هیئته تخالف الأدب تناید اُوردہ لاثبہات 
جوازہ عند الفزع وغیرہ لآأجل الضرورة کما فعله عمر ظطلله حین وهمه 
ما وھم من غضب النبي قٍ وموجدته علیھمء وأما إن کان المراد بالبروك 
و الجلوس علی التشھد؛ فالأامر أظھر من أن الجلوس ینبغي أن یکون 
کذلك عند الإمام سنا اوھ ھکر مل ظا لان جا 
قعد؟ فان بروکە ھذا لم یکن إلا عند مقالته تلكء إلا بن یجاب بأن لحالة 
الخطاب فضل اهتمام علی غیرھاء فمن الواجب في طریقة الاداب أن یکون 
جلوسه عند الخطاب علی تلك الھیئةء کما جلس جبرئیل ظُُلِتَلا عند سؤاله 
عن الإیمان والإسلامء وأما فی غیر حالة الخطاب فھو أدب وندبء انتھی. 


.۔)۲٦٦/١۳و انظر: افتح الباري) (۱۸۱/۸ء‎ )١( 
۔)٥٦۹‎ ء٦۸/۲( ی770 00۰. (۳) الامع الدراري)‎ 70 
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قلت: ویحتمل عندي فی غرض الترجمة ان الحدیث المذکور في ھذا 
الباب کان بمعنی الحدیث المذکور في آخر الباب السابقء وکانت فيه فائدة 
وھي: آدب المتعلمء بَبّهَ عليه بھذہ الترجمة کما ثبت في الأصول؛ ویکون 
ھذا من قبیل الباب فی البابء وھو الأصل السادس . 

قوله: (خرچ فقام) قال الحافظ''': فيه حذف یظھر من الروایة 
الآخریء والتقدیرء خرج فسئل فأکٹروا عليه فغضب فقال: (سلوني) فقام 
عبد الل ٠‏ انتھی . 


٣۰(‏ ۔ باب من أعاد الحدیث ثلاثاً لیفھم) 


قال الحافظ*'': ہضم الیاء وفتح الھاءء وفي روایتنا أأیضاً بکسر الھاء 
لکن في روایة الأصیلي [وكریمة] ١لیفھم‏ عنهاء وھو بفتح الھاء لا غیر 
انتھی . 

وکتب الشیخ في دالاامی؛''': زیادۃ ھذا التعلیل مشعرۃ بأن التثلیث 
حیث ما ورد في الروایةء فالمراد به تثلیث ما قصد إفھامه لمزید اعتناء 
واهتمام: أو لخوف مم سماعه لمزیة ازدحام وعلی ھذا فالمناسب في 
تأویل قوله: سلم ثلانا ان یقال: هذا إذا لم یسمعه انت عليهء وکان 
الحکم في مثله المراجعة عن الباب کما ورد فيی حدیث أبي ذر ضا فایث 
التسلیمات یحمل إحداھا: علی الاستئذانء والثانیة: علی الدخول؛: 
والثالثة: علی الرجوع؛ فلا یناسب الترجمة؛ وإن کان صحیحاً في معنی 


الروایة في نفسھا 

وفی هامشه: ما أفادہ الشیخ من غرض الترجمة أوجه مما قالتهہ 
الشرٌاح . 
(١)‏ افتح الباری) (۱۸۸/۱). ("٢(‏ (فتح الباريی) (۱۸۸/۱)۔ 


(۳) الامع الدراري) .)٠٥/٥(‏ 








۳ کتاب العلم چجھور ‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


نان ساط 2 کال این اي فا الغاری مت اا چا علی الد 
علی من کرہ إعادہ الحدیث وأنکر علی الطالب الاستعادة وعدّہ من البلادۃ 
إلی آخر ما قالهء وأنت خبیر بأن مذا الغرض الذي حکاہ الحافظ عن 
ابن المنیُر یناسب الترجمة الاّتیة من (باب من سمع شیتاً فلم یفھمه)ء وحکی 
الحافظ عن ابن التین ان الثلاث غایة ما یقع بە الاعتذار والبیانء انتھی . 

رقف کاو تا -خرخن او ات ىر تا اتا ااسکروجتد 
الباب المذکورں آ: (ہابپس من سمع شیئاً٢.‏ 

وتبع شیخ الھند في اتراجمهہ) القطب الگنگوهي إِذ قال: الغرض 
اك لاحات بعد الکلنۃ لان عند اتعاجة الا فقدایکتنی کی الخرات 
علی الإشارۃ أ٘یضاً کما تقدم قریباء ویؤید الشیخین ما فی ھامش (اللامع) 
من کلام الخطابي؛ وقال السندي'': الظاھر أنە محمول علی المواضع 
المحتاجة إلی الاعادة لا علی العادةء وإلا لما کان لذکر عدد الثلاث فی 
بعض المواضع کثیر فائدةء مع أنھم یذکرون في الامور المھمة آنه لا قالھا 
ثلائاء انتھی . 

قلتت رالانملتلال جیَ فانة لی کات التقلیت غادة سکیرڈھا ٹائٹ 
الصحابة في الأحادیث الکثیرة: قاله ثلاثاء کذا في ھامش (االلامع). 

قوله: (سلم علیھم ثلائاً)ء قال الحافظ'”': قال الاسماعیلی: یشبه أن 
یکون في سلام الاستتذانء وأما إذا یمر علی قوم فالمعروف عدم التکرار. 

قال الحافظ: وقد فھم الخ+تفت ھذا بعینه فأوردہ مشروتا بحدیث 
یکون ذلك کان یقع أیضاً منە إذا خشي أنە لا یسمع [سلامه]ء انتھی. 


.)۱۸۹/۱( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۹/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۲( 
.)۱۸۹/۱( (فتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٣‏ کتاب العلم 





قلث؟ وعنل الغیتی*'': تغلیے: السلام علی:الاسعتذان وَالَتحِیة 
والوداعء قلت: وفيیه أآنه لا یناسب |ِذاً الباب وفي تقریر المکي: قولە: 
افسلم علیھم) أي: للاستثتذان ثلاثاء ثم یرجع فیذھب إن لم یجب عليه؛ 
وھذا المعنی أنسب بترجمة البابء انتھی. 

وفيی حاشیة البخاري الھندیة''' عن (المجمع): قوله: ؛إذا آتی علی 
قوم..٠)‏ إلخ؛ فسلّمء أي: الأول عطف علی الشرط؛ وسلّم الثاني 


جزاؤہء انتھی . 


قوله : (ویل للأعقاب من النار مرتین أو ثلاثاً)ء قال الحافظ : هو شك 
من الراويء وھو یدل علی أن الثلاث لیست شرطاًء بل المراد التفھیمء فإذا 


٢(‏ ۔ باب تعلیم الرجل أمته...) إلخ 

کتب الشیخ فی ڈاللامع)”: یعني: أنە لا ینبغی لە الاستنکاف عن 
تعلیم أمتەء ولا تعد ذلك في المرأۃ والأمة حرجاً فی خدمة نفسہ؛ لأنہ حق 
عليه لھما کما ان الخدمة حق لە علیھماء انتھی ۔ 

وفيی هامشه: والأوجه عندي في غرض الترجمة أن الرجل مأمور 
بتعلیم أوله لقوله ق: (کلکم راع وکلکم مسؤول عن رعبتہ؛!“ ولما کان 
فی الحدیث تعلیم الأمة فقط زادٴفي الترجمة لفظ: (٦الآھل؛‏ تنبیھاً علی أن 
الحکم لا یختص بالإماء بل الحرائر داخلة فيه بالآولی؛ کما تقدم في 
الأصل التاسع عشر من أصول التراجم. 

وقال الحافظ””: مطابقة الحدیث بالٹرجمة في الأمة بالنص؛ وفي 


۔)۳٤٣/١(‎ (“"( .)٦٦٦٤١ /٢( معمد القاريی)‎ )١( 
٥٣۳ (لامع الدراريی) (۲/ ۲ہ‎ (۳) 


.)۱۸۲۹( انظر: (صحیح البخاري) (۸۹۳)ء و(صحیح مسلم)‎ )٤( 
.)۱۹۰ /۱( افتح الباری)‎ )٥( 








۳ کتاب العلم چ چیچ | الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الآأھل بالقیاسء إذ الاعتناء بالآاھل الحرائر في تعلیم الفرائض والسنن آکد 
من الاعتناء بالاماء انتھی ما فی ھامشه. 


وقد أجمل الکلام شیخ الھند في (تراجمه) علی الأبواب الثلاثة فيی 
محل واحدء وقد تقدم في الباب السابق کلامه المتعلق بالباب السابق 
مختصراًء أو جملة کلامه ١باب‏ من أعاد الحدیث ثلاثاً لیفھم عنه١ء‏ والمراد 
أنە یعید الکلام حیث تکون الحاجة إلی الإعادةء وإلا فإنه قد ثبت التعلیم 
بالإشارة فقط آحیانا کما مر سابقاء وھذا فيه إشارة إلی الاهتمام بالتعلیم 
رالعاب نس للکل افوئة اشراقی السا تو رلقالا سی سغق 
اأُذھان السامعینء ثم عقد ١باب‏ تعلیم الرجل أمته وأآهله)ء ثم (باب عظة 
الإمام النساء وتعلیمھن) علی التواليی؛ ولا إشکال ولا إبھام فیھماء بل 
الغرض منھما ھو الغرض السابق؛ أي: إثبات شدۃ الاحتیاج إلی التعلیم 
وتعمیمه؛ ولذا أضاف في الترجمة الاولی لفظ (وآأھله' مع ان الحدیث لم 
یرد فیه لفظ أُھلهء انتھی . 

قوله: (قال عامر: اأعطیناکھا...) إلخء قال الحافظ''': ظامرہ أن 
الخطاب لصالح الراوي عنه کما جزم بە الکرمانی''ء ولیس کذلكء بل إنما 
خاطب بذلك لرجل من خراسان کما سنذکر ذلك فی ترجمة عیسی ظّلڑ 
انتھی مختصراًء ۱ 

قلت: والحدیث الذي آشار إليه الحافظ أخرجه البخاری'' فی (کتاب 
الأنبیاء) بسندہ إلی صالح بن حي: ەٴأ٘ن رجلاً من أھل انا قال 
للشعبي؛ فقال الشعبي: أخبرني أبو بردة٥‏ فذکر الحدیث؛ والحدیث لم 
یتعرض الحافظ لقوله: اخذھا)'ٴ'ء ولیس ہذا اللفظ فيی ترجمة عیسیء لکن 


.)۸۷/۲( انظر: اشرح الکرماني)‎ )٢( .۲۱۹۲ /۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۴٣٣٤ح( انظر: (صحیح البخاري)‎ (٣) 
.)٣٥١۸٣ : قلت: والحدیث الذي فیه : (خذھا)ء أآخرجه البخاري فی (کتاب النکاح) (ح‎ )٤( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري اپ سا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


الحدیث نصّ في أن السائل کان رجلا من خراسانء وخاطبه الشعبي بذلك؛ 
وصالح بن حي هو صالح بن حیان منسوب إلی جدہء ففي امش البخاري 
الھندي''': صالح بن حي هو صالح بن مسلم بن حیانء ولقب حیان: 
حيء وقد ینسب إلی جد أبیەء کذا فی (التقریب)ء انتھی . 
۳٢(‏ ۔ باب عظۂة الإمام...) إلخ 

وتقدم ما آفادہ شیخ الھند في الباب السابق؛ وکتب الشیخ في 
(اللامع)''': لما کانت الخلوۃ بھن والاجتماع معھن تشعر بالمنع عن ذلك 
دفعه بأن حرمة ذلك للفتنةء فإذا أمن الفتنة عليه وعلیھا لا باُس بالنصیحة 
وو ای 

وفي هامشه: قال الحافظ'': تَبَهَ بھذہ الترجمة علی أن ما سبق 
من الندب إلی تعلیم الأھل لیس مختصاآً بأھلھنء بل ذلك مندوب للامام 
الأعظم ومن ینوب عنهء واستفید الوعظ بالتصریح من قوله في الحدیث 
(فوعظھن)ء وکانت الموعظة بقوله: ١إني‏ رأیتکن أکثر أھل النار؛ لاأنکن 
تکثرن اللعن وتکفرن العشیراء واستفید التعلیم من قوله: ١‏ وأمرھن 
بالصدقة)ء كأنه أعلمھن أن فی الصدقة تکفیراً لخطایامن؛ انتھی إلی آخر 
نان ۱ 

قوله: (او قال عطاء) قال الحافظ : معناہ: أُن الراوي تردّد: ھل لفظ: 
تاتیتا یع گرل و سا آر ید ترلنفطاگ رس برہوامہ اسيا 
حماد بن زید عن أیوب آخرجهە أبو نعیم في (المستخرج)ء وآخرجه 
أحمد بن حنبل عن غندر عن شعبة جازماً بلفظ (اشھد) عن کل منھماء 
اقٹنی) 

قوله: (قال إسماعیل عن أیوب...) إلخء قال الحافظ : هو المعروف 


.)٥٥/٢( د؛لامع الدراري)‎ )٢( ۔)۳٣٣‎ /١( )١( 
.)۱۹۲ /۱( (فتح الباری)‎ (۳( 








۳۔ کتاب العلم ای ں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بابن غُلیةء وأراد بھذا التعلیق أنە جزم عن أیوب بأن لفظ ١‏ اشھد) من کلام 
ابن عباس فقطء وکذا جزم بە أبو داود الطیالسي في (مسندہ) عن شعبة 
زکتَتقال مو ھو ااییجتم ھا لا اع حر اق الک تا تال 
یحتمل أن یکون قوله: (وقال اإسماعیل) ا علی (حدثنا تعن فنکوت 
المراد بە حدثنا سلیمان بن حرب عن إسماعیل؛ فلا یکون تعلیقاًء وھو 
مردود بأن سلیمان بن حرب لا روایة لە عن إسماعیل أصلاًء إلی آخر 
ااسطلہ 


۳٢(‏ ۔ باب الحرص علی الحدیث) 

وفي اتراجم شیخ الھند) ما تعریبه : مقصود الترجمة بیان فضیلة الحرص 
علی الحدیث وقد ذکر في الابواب السابقة والأحادیث الماضیة العلم مطلقاء 
والمقصود هھنا تخصیص الحدیث؛ فھو تخصیص بعد تعمیمء انتھی . 

قوله: (قال: قیل) قال الحافظ'': کذا لأبي ذر وکریمةء وسقطت 
(قیل) للباقین وھو الصواب؛ ولعلھا کانت (قلث) فتصحّفت؛ فقد أُخرجه 
المصنف في (الرقاق) کذلك ولابي نعیم أن آبا ھریرة قال: یا رسول اش للا 
اقشن: 

قلت: والحدیث الذي أشار إليه الحافظ أخرجه البخاری'' فی (باب 
صفة الجنة والنار)ء ولفظه: 7( قال: قلت: یا رسول اللہ!) تر اے: 
ویمکن أن یوجُّه لفظ ١قیل)‏ بأنە عبر نفسه غائباء وھذا غایة تصحیح الکلام. 


٤٤(‏ ۔ باب کیف یقبض العلم) 
وھذا باب ثان بلفظ 9 کیف) من الأبواب الثلائثین؛ والکیفیة ظاھرۃة 
هھنا لا مرد فیەء أي: یقبض بقبض العلماء. 


.)۱۹۳/۱( سح الباريی)‎ )٢( انظر: (شرح الكرماني) (۹۲/۲)۔‎ )١( 
.)١٥۷٦ : (صحیح البخاري) (ح‎ )۳( 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۷۳]) ٣‏ کتاب العلم 


وفي (تراجم شیخ الھند) ما تعریبه: مقصود المؤلف أن یبین کیفیة 
قبض العلم وقد ورد فی الحدیث صراحة: الا یقبض انتزاعا ولکن یقبض 
بقبض العلماء)ء فعلم بذلك بالبداھة أُن ذھاب العلم یکون بإذهاب العلماء 
وذلك لعدم الإشاعة وعدم التبلیغء فلو استمر التعلیم والإشاعة مسلسلاً 
ما حدث کما مر في (باب رفع العلم١.‏ 

وبالجملة: فإن غرض المؤلف تَللء بل ومنشؤ الحدیث المرفوع 
أیضاًء هو تأکید إشاعة العلم وتعمیمهەء وظھر مقصود الترجمة من قول 
عمر بن عبد العزیز واضحاًء وشرحت الترجمة السابقة أیضاء ونکمیل الباب 
الأول في الباب الثاني من عادة المؤلف کما مر مرارأء وظھر من القول 
المذکور أیضاً أنه یجب لاشاعة العلم أن یعقد العلماء المجالس العلمیة 
علانیةء وفي هذا تسھیل للمتعلمین وسعة في الترغیب والتحریض؛ وتقیید 
التعلیم بالقیود والتخصیصات فیه ضیاع ,0)۳ الحذرء اٹٹتھی. 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: محو العلم من الصدور جائز في 
القدرةء إلا ان ھذا الحدیث دل علی عدم وقوعهء انتھی. 

قلت: وفي (الإشاعة) روی الدیلميی عن حلیفة وأبي ھریرة معاً قالا: 
یُسری علی کتاب الل لیلاّ فیصبح الناس ولیس منە آیة ولا حرف في جوف 
إلا نسخت: وروي عن ابن عمر: لا تقوم الساعة حتی یرجع القرآن من حیث 
جاءء إلی آخر ما فیە. 

وفی دالفتم)''': وعند الطبرانی عن عبد اللہ بن مسعود قال: اولینزعن 
القرآن من بین أظھرکم یسری عليه لیلاّ فیذھب من أجواف الرجال فلا یبقی 
فيی الأرض منہ شيء٢ء‏ وسندہ صحیح ولکنهہ موقوف؛ انتھی. 

قلت: وھذا نص في محو القرآن عن الصدورہ وتقدم شيء من ذلك 
فی لباب رفع العلم. 


۔)٦٦/١۳١( (ى افتح الباری)‎ .)۱۹٥۵/۱( (فتح الباری)‎ (١) 








۳۔ کتاب العلم ہیں سے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: (حتی یکون العلم سراً) وفي تقریر مولانا حسین علی اللاھوریي : 
أي : یسرون العلماء الدقائق والمسائل حتی لا یکون أحد مثلھم؛ انتھی. 
کذا فی هامش د(اللامم؛'''. 

قال القسطلاني''': قوله: سرّاً) أي: خفیة؛ کاتخاذہ في الدار 
المحجورۃ التي لا یتأتی فیھا نشر العلم بخلاف المساجد والجوامع 
پالعھارسی وققرما آکمھی 

(قال الفربري: حدثنا عباس۔..) إلخء ذکر فی تقریر مولانا محمد حسن 
المكيی: اعلم أن للبخاري نسخا کثیرةء وھذہ النسخة الموجودة عندنا نسخة 
الغربري؛ وما وقع فیھا من روایات غیرہ من تلامیذ البخاري فھو اندراج 
من الغیر لیس في نسخة الفربري؛ ودآبه أنە إذا علم بالحدیث عن غیر 
البخاري کالقیاس وغیرہ یرویە فی الکتاب؛ انتھی . فلیفتش . 

قلت: وھذا وجه ظاھر لکنە لا یتمشی ھھنا؛ لأن ھذا اللفظ زادہ 
الفربري بنفسه دون غیرہء فتأملء وفیه یحتمل أن یکون ھذا القول من کلام 
تلمیذ الفربري . 


٥٥(‏ ۔ باب ھل یجعل للنساء یوما...) إلخ 


وفي (تراجم شیخ الھند) ما تعریبه: المراد آنە ینبغي الاهتمام بالتعلیم 
والتبلیغ للأشخاص المعذورین عن حضور المجالس العامة العلمیة کالنساء: 
فینبغی أن بخصص لھم أوقاتاً مناسبة لتبلیغھم العلم ولما أن تعمیم التعلیم 
مر ضروري فینبغي أن یجعل للعام والخاص؛ والعالم والجاھل والرجال 
والنساءء لکل واحد منھم وقتاً خاصاً لیحصّل کل منھم نصیبهء والل أعلم؛ 
ائتثن: 

قلت: یشکل علی الإمام البخاري کل أنە ترجم بجعل الیوم خاصاً 


.)٤۳٤٣٤٣ /١( فإرشاد الساري)‎ )۲( .)٥۵٥ /۲( ذالامع الدراري؛‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


للنساءء وھو موجود في الروایة نضاء فلِمَ زاد لفظ : ٴھل) في الترجمة؟ 

ویمکن الجواب عنەه: أن المصنف زادہ؛ لِأنه واقعة خاصة وقعت 
علی سؤالھن مرة واحدةء فھل یکون ھذا مطرداً أم لا؟ وقد تقدم الکلام فيی 
الأصل الثاني والثلائین من الأصول المتقدمة علی الباب المترجم بلفظ 
(ھل) مفصلاًء فارجع إليه لو شئت التفصیلء والعجب أن أحداً من المشایخ 
والشرّٗاح لم یتعرضوا للفظ (ھل) في ھذہ الترجمة. 

قوله: (حدثنا محمد بن بشار..) إلخء قال الحافظ''': آفاد بھذا 
الإسناد فائدتین : إحداھما: تسمیة ابن الاأصبھاني المبھم في الروایة الأولی؛ 
والثانیة: زیادة التقیید بعدم بلوغ الحنث٠‏ انتھی مختصرأ. 

قولهە: (وعن عبد الرحمٰن) عطف علی عبد الرحمٰن السابق؛ فشعبة 
یرویه عن عبد الرحمٰنْ بسندین ووھم من ظنه تعلیقاء انٹھی. کذا في 


(الفتح). 


٣٢(‏ ۔ باب من سمع شینا...) إلغ 

وفی اتراجم شیخ الھند١‏ ما تعریبه: المقصود بیان فضل المراجعة عند 
عدم الفھم؛ أو التنبيه علی أن في المراجعة لیس سوء أدب بالعالم ولا فیه 
تحقیر للمتعلمء فلا ینبغي للعالم الملالُ والتضشُر عنه؛ ولا للمتعلم 
الاستحیاء من المراجعةء انتھی۔ 

قال الحافظ'': فیحمل ما ورد من ذم من سأل عن المشکلات علی 
من سأل تعنتاء کما قال تعالی : فه٭لفَما ال فی فلوبھم رَيغع مَکَعیبَ ما تََبَه ینہ کہ 
الاأیة [آل عمران: ۷]ء وفي حدیث عائشة: افإذا رأیتم الذین یسألون عن ذلك 
فھم الذین سمًی اللہ فاحذروھم)ء انتھی مختصرا. 

والأوجه عندي فی غرض الترجمة ما تقدم قریباً عن کلام او السر 


(١)‏ افتح الباری) (٢( .)۹/١(‏ (فتح الباريی؛) (۱/ ۱۹۷)۔ 








۳ ۔ کتاب العلم ہاں ا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
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نی باب ہن آعاة العلیث ٹلاتا1ء رکب الشیع فَدس سی میں 
(اللامع؛''': ہباب من سمع...) 7 وعلم بالروایة الموردة فيه جواز 
ذلك علی استحبابه × نا وتقریر النبي پا لھا علیھاء وکان 
سؤالھا عن قولە: چچھوں وم و وہ می 
العام یجري علی عمومه إلا إذا قامت قرینةء وأما ما استثناہ العقل 
فخارج عن البحث لخروجه عقلاء والکلام في الشرعیاتء ولو کان کل 
عامُ مخصوص البعض کما هو عند الشافعیة لما افتقرت إلی السؤال؛ 
وحملت الایة علی ھذا البعض الخارج عن عموم فولہ 5 : امن حوسب 
هلك)٢.‏ 





وحاصل جوابہ قلُ عن مسالتھا: أن الحساب في الایة مجاز عن 
العرض؛ سمّاہ حساباً لصورة المحاسبة فیەء ولیس حساباً حقیقةء فإن 
الحساب هو استیفاء الدخل باستیفاء الخرجء ولا یکون في العرض مطالبة 
الحقوق الواجبة بأسرھاء ولا المعاتبة علی الکبائر والصغائر بتمامھاء بل 
یقتصر علی عرض اعماله من الخیر والشر فحسب؛ انتھی. 

وفي ھامشه: قوله: علی ما هو أصل الحنفیةء ھذہ مسألة أصولیة 
مختلفة بین الأئمة قال صاحب االمنار): إن العام یبوجب الحکم فیما 
یتناوله قطعاء قال الشارح: قوله: قطعاء رد علی الشافعی حیث ذھب إلی 
ان العام ظني؛ جو یرم سد 
مخصوصاً منە البعض وإن لم نقف عليه فیوجب العمل لا العلم؛ کخبر 
الرَاعَة وَالقْاَى وتول٢٤‏ متا اتال ثاش تاد فلیل وھ لا بعد وإذا 
خص منە البعض کاق ا الا تاتہا عن دلیل فیک نع وت آ0 فعندنا العام 
قطعي فیکون مساویا للخاصء انتھی. 

وقوله: (وحاصل جوابە ا قال الکرمانيی''': وجه المعارضة أن 


۔)۱۰١١/۲( شرح الكرماني)‎ ("٢( ۔)٢٠٥/٥( (لامع الدراريی)‎ (١) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


الحدیث عام في تعذیب کل من حوسب؛ء والایة تدل علی عدم تعذیب 
بعضھم وھم أصحاب الیمین . 

والحواب : أُن المراد من الحساب العرض؛ وعن عائشة هو أن یعرف 
ذنوبه ثم یتجاوز عنەء وقولە: انوقش) من المناقشةء وهھيی الاستقصاء فی 
الحسابء انتھی. 

وفی (تراجم''' شیخ المشایخ): آنە قلُ أشار إلی أن الحساب علی 
نوعین: أحدھما: اللغوي وھو الذي وصف فی القرآن بکونە یسیرا 
وثانیھما: العرفی وھو المناقشةء وھو المراد فيی العایتث اق اخر تی 
ھامش (اللامع). 


(۲۷ ۔ باب لیبلغ العلم الشاھد...) إلخ 

الظاھر عندي في غرض الترجمة التنبيه علی تعمیم ما ورد: ابلغوا 
عنيی ولو آیةاء فإانہ یوهھم بظاھرہ تبلیغ القرآن لا غیں وفی اتراجی''' شیحخ 
المشایخ8: تعلق هذا الباب بالکتاب من حیث إن مطلوب الشارع إفادة العلم 
وإشاعته؛ انتھی . 

وفي اتراجم شیخ الھند): فيه تأکید تبلیغ العلم وتعمیمهہ صراحة 
وعلی من حضر مجالس العلم أن یبلغ الاأحکام التي سمعھا للغائبینء وأما 
مل العلم فیجب علیھم التبلیغ استقلالاء فلا یحتاج فيه إلی سڑال سائل: 
و حاجة اأُحد و هو مسؤول عن تبلیغ ما یعلمه من قلیل آو کثیر انتھی . 

قوله: (لا تعیذ عاصیأً...) إلخء المسألة خلافیة شھیرة بسطت في 
دالأوجزا'' في جامع الحج؛ وبسط الکلام علی هذا الحدیث الشیخ في 
(الک و کب؛'۶. 


.)٤٤٥ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
.)٤٤٥ص( شرح تراجم اُبواب البخاري)‎ (٢( 
.)۸۴ د الکوکب الدري) (۷۹/۲ ۔‎ )٤( .)٦٦٦ /۸( أوجز المسالك)‎ ١ )۳( 








۳ کتاب العلم وپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وحاصل اختلاف الأئمة فيی ذلك ان من جنی في الحرم ئقتص منه 
بلا خلاف؛ء سواء کان فی النفس أو فیما دونەء وکذلك من جنی خارجهہ 
یقتص فيه فیما دون النفسء وأما فی النفس فالمسألة خلافیة بین الأئمة 
واحمد: بل بپضطر إلی الخروج . 

قوله: (الا هل بلغت) قال الحافظ''': ھذا من قول النبي ُء وهو 
تکملة الحدیث؛ واعترض قولەه: (وکان محمد) إلی قوله: (کان ذلك) فی 
أثناء الحدیث؛ ھذا هو المعتمد فلا یلتفت إلی ما عداہء انتھی ۔ 
المشار إليه بقوله: کان ذلكء فقیل: أي: إخبارہ عليه الصلاة والسلام بأنه 
سیقع التبلیغ فیما بعد فیکون الأمر في قوله: الیبلغ) بمعنی الخبرء وقیل: 
إشارة إلی تتمة الحدیث؛ وھو آن الشاهد عسی أن یبلغ من هو أوعی منه؛ 
یعنی : وقع تبلیغ الشاھهھد وقیل : إشارۃة إلٰی ما بعد٥ہء‏ وھو التبلیغ الذي فی 
ضمن اأٗلا ھل بلغت)ء کذا فيی (القسطلانی)'''. 

وفي ا(تراجم''' شیخ المشایخ): قوله: اصدق) أي: وقع ما أمر بە 
وقد جاء ھذا أیضاً فی استعمالاتھم . 

والظاھر عندی: ان ھذا إشارة إلی تتمة الحدیثء وھو قوله: (رب 

وھذا الآخیر هو المتعین عندي لما یأتي في (باب قول النبي لڑ: 
لا ترجعوا بعدي کفاراً) من (کتاب الفتن) بلفظ : ١رْبًٌ‏ مبلّغ یبلغه من هو 
أوعی لہ وکان کلف 


.)۳٣۳ /۱( افتح الباری) (۱۹۹/۱). (۲) (إرشاد الساري)‎ (١) 
.)٤٤٥ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 
.)۷۰۱۷۸: (صحیح البخاري) (ح‎ (٤) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0) ٣‏ کتاب العلم 


۱ 


قال القسطلاني''': قوله: (وکان کذلك٤‏ أي: وقع التبلیغ کثیراً 
من الحافظ إلی الأحفظء انتھی . 

ویؤیدہ أیضاً ما فی حجة الوداع بلفظ: العل بعض من یبلغه أن 
یکون أوقی لہ من بعض من سمعهء فکان محمد َال اذا ذکرہ یقوله : 
صدق محمد آٍٍِء وبہذا اللفظ أخرجه فی (کتاب الأضاحی)ء وکتب 
الشیخ في (اللامع)''' قوله: صدق رسول اللہ قَيء أي: فیما کان یخاف 
علی أمتہ من وقعة السیوف فیھم؛ فکان کما أخبر إلی آخر ما بسط فيه 


(۳۸ ۔ باب إثم من کذب علی النبي وَكہ...) إلخ 

لم یتعرض الشیخ قُذُس سوٌہ لھذہ الترجمة في (اللامع)ء وزیدت في 
مار رہ تھا کےا غلی آتیا عندی می لکل ارڈ الات 
کأن المصنف قیدھا بھذہ الترجمة بأن الاھتمام مما لا بد منہء لکن مع شدة 
الاهتمام في التوقي عن الکذب عليه قؤٌ ٹم رایت أشار إلی ذلك شیخ 
الھند في (تراجمہ) إذ قال: وعلم من الأبواب السابقة المتعددة أھمیة التبلیغ 
والتعلیم والتعمیم والتکٹیرء وفیه خطر الکذب غالباً بإرادة کان أو بدون 
إرادةء ولذا نبّه بذکر ھذہ الترجمة أن التبلیغ والتعلیم لا بد فیه من الاحتیاط 
والاهتمامء ویحترز عن التخمین والمجازفةء انتھی معربا۔ 

وفيی هامش (اللامم)'': 006 حا نت الَيسلتہ اآحاقت 
الباب ترتیباً حسنا؛ لأنه بدأً بحدیث علي وفیه مقصود الباب؛ وثنٌی بحدیث 
الزبیر الدالّ علی توقي الصحابة وتحرُزھم عن الکذب عليهء وثلّ بحدیث 
ُنس الال علی أن امتناعھم إنما کان من الإکثار المفضي إلی الخطاً لا عن 
)١(‏ فإرشاد الساري) (۲۹/۱۵). )٢(‏ الامع الدراری) .)٥٥/٢(‏ 


)۳( (الامع الدراريی) )٤( .)٦۸/۲(‏ انظر: 8لامع الدراريی) (۵۸/۲٦)۔‏ 
(ہ٥)‏ افتح الباری) .)٦١٠٢ /١(‏ 








٣‏ ۔ کتاب العلم کہ یہ ا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
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أصل التحدیث؛ لآأنھم مأمورون بالتبلیغء وختم بحدیث أبي ھریرةء الذي 
فیه الإشارة إلی استواء تحریم الکذب عليه سواء کانت دعوی السماع منہ فيی 
الیقظة أو في المنامء انتھی . 

وفی اتراجم''' شیخ المشایخ): اعلم أن الکذب علی النبي قيُ وإن 
لم یمکن من الصحابي لکن في إکثار الروایة مظنة ان یقع شيء من ذلك 
رھاایمست اوه یھر حعمموظت انفا خوات کو سی السا غاق او وت 
بالحفظ وَالضل مأمونین عن وقوع الکذب؛ ومع ذلك قصدوا نشر العلم 
وإشاعتهء فھم مجزبُون بنیاتھم الحسنة أحسن الجزاءء وافھارت اش 
تو او اق امک سی آت اھشرفل بیقر جا 

وللناس فیما یعشقون مذاہھب 

انتھی. 

ٹم لا یذهب عليك أن فی الاب حخدیث مکی ؛ بن إتراهیم؛ قال 
الحافظ'': ھذا الحدیث أول ثلاثي وقع في (البخاري)ء وَكَ أفردت لن 
أکثر من عشرین؛ انتھی . 

قلت: مي اقاق وه عسیناٌ آخرھا حدیث خلاد بن یحیی في 
(باب قوله تعالی: فاوّکات عَرشٌہ, عَل الم ٢ء‏ ومکكي بن إبراھیم ھذا 
من تلامذة الإمام أبيی حنیفة کما في (تھذیب؛)''' الحافظء قال: ولیس في 
(البخاريی) أعلی من الثلاثیات؛ انتھی کذا في ھامش (اللامع٢.‏ 

وقد بسطت الکلام علی ثلاثیات البخاري في مقدمة الام : 
خصائص البخاري؛ وفيیه: أن فی (البخاري) من اثنین وعشرین حدیثاأ 
من الثلاثیاتء وھم یعدونھا بتلك الشدة من الاھتمام ویکتبون علی ھامش 


.)٤٥ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
۔)۲٦٢‎ /۱۰( افتح الباری) (۱/ ۲۰۳). (۳) ا تھذیب التھذیب)‎ (٢ 
.)۱۰۲/۱( انظر: ا(٘لا مع الدراري)‎ )٤( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري وت ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


کل واحد منھا: الآاول من الثلاثیات: والثاني من الثلاثیات بقلم جلي؛ 
ویفردون الکلام علیھاء ومي اثنان وعشرون حدیثاء العشرون منھا من تلامذة 
الإمام الھمام أبي حنیفة النعمان أو تلامذة تلامذتەء وقد أفردت الکلام علی 
ذلك في مقدمة (اللامع) فی خصائص البخاري؛ ولذا قیل : ان فقه الإمام 
أىی حنیفة آکثرہ ثنائی؛ فافھم. 


٥۹(‏ ۔ باب کتابة العلم) 


واا الات افشاع سی غاماسین 7[ 7با سار لی آلات 
السابق عن الکذب علی النبي قِؤُء فلعل بعض الھمم متقاصر عن نقل 
الأحادیث وإشاعتھا مخافة الوقوع في الکذب؛ فیفوت بە المقصود الأعظم 
وھو التبلیغ والتعلیمء وقد نبّه المصنف في الکذب في کثیر من أبوابه علی 
الاھتمام بالتعلیم والتبلیغ والاعتناء بھماء فأورد المصنف ھنذہ الترجمة بعدہ 
لیبین بھا طریقة یسلم بھا الرجل عن الوقوع في الکذب مع تحصیل المقصود 
بأن یکتب ما یسمع من الأحادیث والعلم ثم ینقلهء والل أعلم. 

کتپ الیم لی بی طالفت وم اك مات 
من روایات الٹھي عن الکتابة منعھا بأنه کان فی أول الأمر ثم رتحخص ففیھاء 
کس 

وفيی قاسۃ کان انت ئن طریقة البخاري في الأحکام التي یقع 
فبھا الا ختلاف ان ل١‏ یجزم فبھا بشیء بل یوردھا علی الا حتمال: وھذہ 
العرجمة من ذلك؛ لأن السلف اختلفوا في ذلك تركاً وعملاًء وإن کان 
الأمر قد استقر والإجماع انعقد علی جواز کتابة العلمء بل علی استحبابہ؛ 
اق 


.)۲۰٤٢/۱( ففتح الباري)‎ )۲( .)٦۵۸/۲( الامع الدراری)‎ (١) 








۳۔ کتاب العلم ا سا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: وھذا الأصل الذي ذکرہ الحافظ أصل مطرد من أصول الإمام 
کما تقدم في الأصل الخامس والئثلاثینء لکن الأوجه عندي ھھنا أن 
المصنف آشار بذکر الروایات الواردة إلٰی استحبابھاء کما اختارہ شیخ الھند 
فی اتراجمہ) إذ قال: لما کانت الکتابة مما لا بد منھا لبقاء العلم وحفظه 
وإشاعتہ نبّه المصنف بالترجمة إلی استحسانھاء بل رغب العلماء إلی الکتابة 
اشار٥ہ‏ می 

وقال شیخ المشایخ في اتراجمہا''': غرض المصنف أن کتابة 
الحدیث وإن کانت ممنوعة في عھدہ قيٍَ کیلا یختلط بالقرآن غیرہء أو لثلا 
کل النائن علی 'الکفاہدمن العظ کم کاع زین والتالیتفله اقنل 
فی الحدیث وقصص الصحابة؛ کعبد اللہ بن عمرو بن العاص أدلة عليه 
وشاھداتء انتھی . 

قلت: وبسطت المٗألة في (مقدمة الآاوجز) أشد البسطء وکانت 
المسألة خلافیة شھیرۃ في السلف؛ وکانت فیھا ثلائة مذاھب: المنع 
والإباحة والمحو بعد الکتابةء کما بسطت أقوالھم وأسماء قائلیھا فی (مقدمة 
الاوجزاء ثم استقر الأمر علی جواز الکتابةء وقد تقدم في کلام الحافظ 
الاجماع علی ذلك؛ وفي ١‏ توضیح مقدمة القسطلاني) لعبد الھادي بعد نقل 
الاختلاف في ذلك: ثم آجمعوا بعد ذلك وزال الاختلاف؛ء انتھی. 

وکذا حکی الإجماع علی ذلك السیوطي کما في (مقدمة الأوجزا'''. 

قوله: (ھل عندکم کتاب) قال الحافظ'": الخطاب لعلی ظللہه 
والجمع إِما لإرادته مع بقیة أُھل البیت أو للتعظیم؛ وقوله: (کتاب) ائ؛ 
مکتوب أخذتموہ عن رسول الل گل مما أوحي إليەء ویدل علی ذلك روایة 
المصنف في (الجھاد): (ھل عندکم شيء ون الخ إلا ما فی کتاب اش؟) 


.)٤٢ص( شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
۔)۲۰٢/۱( ۔ ۷۲()۔ (۳) فح الباري)‎ ٦٦/١٦( ا8 أوجز المسالك)‎ )۲( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري اسیو رس ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


ولە فی (الدیات): ٴھل عندکم شيء مما لیس في القرآن؟) انتھی. 

وکتب الشیخ فی االلامع!''' فی (کتاب الاعتصام): قوله: (ما عندنا 
من کتاب؛ الحدیث؛ رد بذلك علی الرافضة القائلین بأنہ قل خصّ علبً 
سعت ورسائل سیف فردہ لا تفر ذلف ایعقاف اللہ ات 
مسائلھا وأحکامھا کانت مشتھرة فیما بینھم معلومة لھم عامةً وإن لم تکن 
مکتوبة منہ ٹل إلا عندہ خاصةء انتھی ۔ 

وبسط الکلام علی شرح کلام الشیخ في ہامشہ. 

قوله: (قال محمد) أي: البخاري (اجعلوہ...) إلخء یعني لفظ: ١ٴأو)‏ 
للشك لا للتنویعء والشك من شیخ أبي نعیمء وغیرہ یقول: الفیل بالفاء 


ي 


والیاء المثناة التحتیةء کذا في (الفتح)''' ملخصاً. 


وقوله: (الا وإنھا) أي: مکة في (ساعتي ھذہ) وهي بغد من الفتح 
فإنه 2 خطب یوم الغد من الفتحء کما تقدم قریبا في (باب لیبلغ العلم 
الشاھد الغائب). 

قوله: (الا ما کان من عبد الل بن عمرو) یشکل عليه ان الموجود 
من روایات أبي ھریرة آکثر من روایات عبد اللہ بن عمروء فإن روایات 
أبي ھریرة خمسة آلاف حدیث وثلائثمائة وأربعة وسبعون حدیثاء وروایات 
عہد الله ین عمرو۔سیتتائةء وَقَيّل: :روی من ٹون سوی الطرق ٹیا 
وخمسمائةء وأجیب عن مذا الإشکال بأجوبة عدیدة فی هھامش (الکوکب؟ 
بااضہ ٣‏ ان اتاج مم آر الات رت کل اعت ا کاارعلکرلی 
لیا ڑادھا اھ رافک الاب 

ومنھا أأن عبد اللہ بن عمرو قد یروي عن الکتب السابقة أأیضاً فتجنب 
التاس قح رراکه لالہ مءتھا اتعخال عیے الہ یٹ عسَر و عِالَعہَادَةاکٹز 


.)۲٥٠٠/١( (لامع الدراري) (۱۰/ ۲۸۰)۔ (۲) ففح الباري)‎ (١) 
.)۳٦٣٣ /۳( وڈالکوکب الدري)‎ )٦٦ - ٠٦ /٢( انظر: الامع الدراري)‎ )۳( 








۳۔ کتاب العلم کہ یں ا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
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من التعلیمء بخلاف أبي ھریرة فإنه کان متصدیاً للفتوی والتحدیث وتکثیر 
الروایات إلی ان مات طض 

وآما قول أبي ھریرة: اولا اُکتب) فیعارضه ما أخرجه ابن وھب 
من طریق الحسن بن عمرو قال: تحدث عند أبی هریرة بحدیث فأخذ بیديی 
إلی بیته فارانا کتبا من حدیث النبي گل وقال: هذا هو مکتوب عندي؛ قال 
ابن عبد البر: رت سا اوت ویمکن الجمع بأنه کتب بعدہ عليه 
الصلاة والسلامء أو لم یکن مکتوباً بیدہ بل بخط غیرہ'٭. 


قولە: (ائتوني بکتاب. .) إلخ وکان ذلك في یوم الخمیس کما هو 
بعروتء رگات ومضات ا ہرم الائتیی َیعػسی+ نی الیووالتاشی 
من قوله پل وقد أُوصی بعد ذلك بوصایا کثیرةۃ من إجازة الوفود والصلاةۃ 
وما ملکت أیمانھمء ومن تجھیز جیش آسامةء وإخراج المشرکین من جزیرةۃ 
العرب؛ وأیضاء قال: ٢لا‏ تتخذوا قبري وثناً یعبدہ وأیضاً قال: ١‏ لعن اللہ 
الیھود والنصاری اتخذوا قبور أنبیائھم مساجدا''ء وفي (البخاري) في 
مرض النبي گل : اثم خرج إلی الناس فصلی بھم وخطبھم!'''. 

قال الحافظ'': تقدم فيی فضل أبي بکر من حدیث ابن عباس: (أن 
النبي قُ خطب في مرضه فذکر الحدیث؛ وقال فیه: الو کنت متخناً 
علیہ لاققنت آبا ہکا الخست وق الہ لی عبات اتی 

وقد اأُخرج البخاري في مناقب أبي بکر عن أبيی سعید الخدري قال: 
خطب رسول اللہ گا الناس وقال: (إن اللہ غتی تا ُت الدتا رین 
ما عندہ فاختار ذلك العبد ما عند اش الحئیٹ'"ء وقیہ: 'إن من أَمِن 
الناس علىٌ فيی صحبته ومالە آبا بکر ولو کنت متخناً خلیلاً غیر ربي 


.)٥٤٤٤ انظر: اصحیح البخاري) (ح:‎ )٢( .)۲۰۷ /۱( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.)۱٤١ /۸( (فتح الباريی)‎ )٤( .)٥٥٤٤٤ اصحیح البخاري) (ح:‎ (۳) 
.)۴٦۵٣:ح( اصحیح البخاري)‎ )٥ہ(‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۰۰" ۳ کتاب العلم 





لاتخذت أبا بکر خلیلاًء لکن أخوۃ الإسلام) إلی آخر الحدیثء وغیر ذلك 
من الروایات الواردة في إفادته َلُ فی هذہ الاأیامء فأي مائع کان لە قَُ عن 
نص الإمارة إن کان ضروریاًء فالظاھر أنە عليه الصلاة والسلام لم بعدہ 
مھماء آو رأی المصلحة في الابھامء ثم إِن کان ل یکتب فالظاہر آنه پا 
یگٹت لانی بگر رضی ال4 ثتعالیٰ عتَة کیا سیاتی فی یا الانتخلاف) 
َ اکتاب الاعقات ظن عائشة چنا نفعۃ :فان ست ال يَ: التد 
هھممت أو أردت أن ارستل إلی - بکر وابنه فاأعھدء أن یقول القائلون 
و یتمنی المتمنون ثم قلت: یأبی اللہ ویدفع المؤمنونء آو یدفع اللہ ویأبی 
المؤمٹون؛”. 


وکتب الشیخ قُدّس سوہ في (اللامع)''' تحت قولە: افخرج 
ابن عباس+.٠٠)‏ إلخء یعئي: أن ابن عباس آراد بذلك أنه لما ئبین 
من اختلاف الصحابة ما أُدی إلی المقاتلة بین علي ومعاویة نا تأسف علی 
ما فعلوا من الاکتفاء بکتاب اللہ فإنه قلهُ لو نص علی خلافة الخلفاء 
بترتیبھا لما کان لأحد مخالفة فیھاء فلم تصل النوبة إلی مقاتلة بین 
الصحابةء وإنما حسن ذلك من عمر لما علم أآنه یکتب الخلافة لأبيی بکر 
ونحن متفقون عليهء فلا حاجة إلی تصدیعهء واستحسنَه النبی گل منەہء 
زڑو عاوت سال رسای اھقان اغآ سناس سامنو 
علی الترجمة ظاھرةء فإنه لو کتب لکتب ما لیس في القرآن من آمور یوصي 
بھاء فعلم جواز کتابة العلمء انتھی. ۱ ۱ 

وبسط في ھامشه الکلام علی شرح قول الشیخ فُذُس سرُہ؛ ونقل 
العلّامة السندی؟” في ھامش البخاري أنه قیل: إنما کان هذا الأمر 
من النبي قٍ اختیاراً لأصحابه فھدی اللہ عمر لمرادہ ومَنَمَ من إحضار 


.)٦٦ /۲( (لامع الدراريی)‎ (٢( .)۷۲۱۷ (صحیح البخاري) (ح:‎ (١) 
.)۳۲ /۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۳( 








۳۔ کتاب العلم چو الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الغايس) وغنی ناك ہل ا ھا وعلی اتی ع غعزا ین سا 
موافقة عمر ربهء إلی آخر ما بسطه أشد البسط فی الیرادات والأجوبة 
عنھا . 

قولە: (فخرج ابہن عباس...) إلخء ظاھرہ من ذلكذ المکان ولایسن 
الصحابة کما تقدم في کلام الشیخء ویشکل علی حدیث ابن عباس أیضاً أن 
الوقعة کانت بمحضر من جماھیر الصحابة بسبب اشتداد مرضهہ 7 ولیس 
في الروایة راو غیر ابن عباس لن وھو من أصاغر الصحابةء وکان في 
الجماعة علی کثیر من بنيی ھاشم رضوان اللہ علیھم أجمعین ھذا وقد تکلم 

(٤ء‏ ۔ باب العلم والعظة باللیل) 

کتب الشیخ في (اللامع)'': یعني بذلك: أن السمر المٹھي عنە إنما 
هو سمرہ فی أمور الدنیا لا مطلقاء وأن السمر لا یتحقق إلا بعد العشاء قبل 
النوم فأما بعد النوم فلا مامھرے ووضع لکل من المرامین باباء انتھی . 

وفی ھامشه: ھذا الباب والاتی بعد ذلك متقاربان فی المعنیء وفرق 
ھا الاہا وقفاسا عا افرائن 

وحاصل ما آفادہ الشیخ: أن الغرض من الترجمة الأولی التنبيه علی 
أُن الحدیث بعد النوم لا یعدٌ سمراء ولذا لم یترجم المصنف هھنا بلفظ 
اشن 

وحاصل الترجمة الاتیة : أن السمر في العلم لیس بمنھي عنه؛ ولذا 
اُورد المصنف في الباب الأول الروایة الدالة علی الحدیث بعد النوم بخلاف 
الباب الثانی . 


.)٦٦/٦( (الامع الدراريی)‎ (١) 
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قالنالحائظ' 1۲ آزآد الف الله علی آت اہی من الحدیت بعد 
کراتوکوی مال کرھا الس وی 

قال العیٹيی'': وفي بعض النسخ: الیقظة باللیل وھذا أنسب 
للترجمة؛ انتھی . یعني: وق االعاریتہ 

وفي (تراجم شیخ الھند): ان المحصول من الروایات الکثیرة؛ 
کحدیث ابن مسعود: (کان یتخولنا بالموعظة.٠٢٠٥‏ إلخء وحدیث : لیسُروا 
ولا تعسُروا)ء وقول ابن عباس: الا تمل الناس ھذا القرآن)ء وغیر ذلك 
من الروایات والآثار أنه لا بد في التذکیر والتعلیم من مراعاةۃ نشاط 
السامعین؛ ومعلوم ان اللیل وقت نوم وراحةء فکان لمتوھم أن یقول بکراھة 
التعلیم والتذکیر فی اللیلء فدفعه المصنف بھذہ الترجمة وأورد فیھا روایة 
تدل علی أنه یجوز إیقاظ النائمین أیضا لضرورۃ التذکیر فضلا عما قبل 
النومء انتھی. 

وذکر العلم لیعم التعلم والتعلیم وھما غیر العظة فإنه التذکیر للغیر 
انتھی ما فی ھامش (اللامع). 

قوله: (ح وعمرو) بالکسر عطف علی معمرہ وبالرفع استیناف؛ اي 
قال ابن عیینة: حدثنا معمرء کذا في دالفتم!'''. 


٤١(‏ ۔ باب السمر بالعلم) 

فی اتراجم شیخ الھند): أنه ذکر الممانعة من السمر بعد العشاء في 
الروایاتء ولکن عند الحاجة وفي الأوقات المناسبة ثبت السمر في العلم 
وھو مسلم وخارج عن الممانعةء انتھی ۔ 

وکتب الشیخ فی (اللامع)'ٴ: وجه الجواز فيه أن الٹھي عنه لأدائہ 


.)۲٤٢ /٦( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۲٦١ /١( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)٦٦/٢( (لامع الدراري)‎ )٤) ۔)۲٠٢١/١( (فتح الباری)‎ )(۳( 








۳ ۔ کتاب العلم نت الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


إلی فوت صلاة الفجر أو جماعتھاء ولا ینجر السمر في العلم عادۂٗء مع أن 
حالة الوعظ بحیث یؤدي إلی ملل القوم ممنوعة أیضا فلا یکون إلا قلیلاء 
بخلاف السمر في أمور الدنیا والقصص٠‏ فإن النفس تمیل إِلیھا فینجرٌ فیژدي 
إلی قضاء الصلاة وفواتھاء مع ان السمر بالعلم والعظة یعین علی الخیر 
فینجر ما کان من تأخیر الوقت في النوم بتوفیق الخیر فلا یضر والسمر 
باللھو یعین علی التبلد ولا یعوق عن الشر لما فيه من آثر ذلك فیزداد البلاء 
علی البلاءء انتھی. 

وفيی ھامشه: قال الحافظ'“'': السمر بفتح المھملة والمیم؛ وقیل: 
الصواب إسکان المیم؛ لأنه اسم للفعل؛ ومعناہ الحدیث باللیل قبل النوم؛ 
وبھذا یظھر الفرق بین هذہ الترجمة وبین ما قبلھاء انتھی. 

وأنت خیر بأن الفرق بینھما علی ما تقدم في الترجمة السابقة من کلام 
الحافظ غیر ظاھرء نعم علی ما تقدم من کلام الشیخ ظاھر۔ 

قوله: (نام الغلیم) کتب الشیخ في االلامع)''': لعل کان ذلك 
اعلایا: زی :اظازاا لکل مس نال الہحچل الو اض 
وغیرھاء انتھی . 

وفی ھامشهە: الغلیم تصغیر الغلامء وھذا تصغیر الشفقة نحو: یا بُني؛ 
وقال الحافظ“”: قیل: الترجمة في قولہ ق: ہنام الغلیم)ء وقیل: في 
ارتقاب ابن عباس أحواله َء ولا فرق بین التعلیم بالقول والفعلء وقیل: 
ما یفھم من جعلە إیاء علی یمینه کأنە قال: قف عن یمینيء آو لأن الغالب 
ان الأقارب إذا اجتمعوا لا بد أُن یجري بینھم حدیث للمؤانسةء وحدیث 
النبي قلُ کل علمء وکل ذلك معترض: والاولی من ھذا کلە أُن مناسبة 
الترجمة مستفادة من لفظ آخر في ھذا الحدیث بعینه من طریق أآخری وھو 


.)٦۷ /۲( ؛لامع الدراريی)‎ )٢( .)۲۱۱/۱( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٢٢ /۱( (فتح الباری)‎ (۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اک ا ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


ما أخرجه في التفسیر في تفسیر قوله تعالی: ه٭لل٤‏ نی علق لکوت وَلَرْضِ > 
وفي (کتاب الرد علی الجھمیة) في (باب تخلیق السماوات والأرض) 
وفيھهھما: (فتحدث رسول اللہ گا مع أھله ساعة) وھو نصء؛ وھذا یصنعه 
المصنف کثیراء یرید بە تنبيه الناظر في کتابہ علی الاعتناء بتتبع طرق الحدیث 
والنظر في مواقع ألفاظ الروایةء انتھی ملخصاً من کلام الحافظ مع زیادة. 

وکتب شیخ الھند: أن ھذا الحدیث لا یظھر لە المناسبة بالترجمة؛ 
وقد ذکر الشراح فيه عدة تأویلات؛ ولکن الحافظ ابن حجر استخرج بعد 
صراحة: (فتحدث مع أھله ساعةاء فلا حاجة إلی التأویلات مطلقاً کما 
ذکرنا في الأصول؛ انتھی. 

قلت : ذکرہ شیخ الھند في الأصل السادس من أصول تراجمە؛ وقد 
مرٌ فی الأصل الحادي عشر من الاصول المتقدمة فی الجزء الأول . 

فی (تراجم شیخ الھند): نَبَهَ ا لمصنف علی أنە بنبغی السعی فی بقاء 
الحفظ بعد التعلمء فعلم بالحدیث الاول ان من أسباب الحفظ الاشتغال 
بالعلمء وبالثاني أن قوۃ الحفظ أیضاً مطلوبةء وھي وإن کانت خلقیة لکن 
تھا سای مویدات ومفمراتہ'لیستتسن مر قاھا:؛ 

شکوت إلی وکیع سوء حفظي -غفأوصاني إلی ترك؛ المعاصي 


2٥ 


انتھی . 

والأوجه عندي: أن بالحدیث الثاني أشار الإمام البخاري أنە لا بد 
لزیادۃ الحفظ الدعاء والتضرع إلی اللہ تعالی وإلی أولیائەء ومطابقة الحدیث 
الثالث بالترجمة أن من أسباب الحفظ بث العلم ونشرہء ثم من اللطائف أن 
البخاري ذکر في الباب ثلاثة أحادیث کلھا من أبي هریرةء وذلك لکونه 
من احفظ الا ۱ 








۳۔ کتاب العلم دہ ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قولە: (بشبع بطنه) قال شیخ المشایخ فی اتراجمةا''': هذا یحتمل 
وجھین : 

أحدھما: یشبع بطنهء أي: یحصل ما یشبع بطنه من القوت؛ لآنه 
رضي اللہ تعالی عنه ما کان لە مال یتجر بە ولا زرع یشتغل بە ویأکل منه؛ 
فکان یلازم النبي گا فیتحصل قوته. 

وثانیھما: یشبع بطنهء أي: کان یلازمه ما یریدہ من المدة؛ ولا یقوم 
من مجلسهہ حتی یستوفی حظہ منه؛ کقولھم: فلان یحدث شبع بطنهء ویسافر 
شبع بطنہء انتھی. 

وکتب الشیخ في ناللامم؛'': قولهە: بشبع بطنہء آی: مقیتعا ہہ 
ومکتفیاً عن السعي في تحصیل الأموال لعدم أحد ممن یکون لە حق عليه؛ 
وھذا بیان لشأنه وشأنھمء یبیّن بە سبب کثرة الروایات لەء ولیس المقصود 
الازدراء بشأنھم أو تحقیرھم حاشاہ من ذلك؛ انتھی . 

وفيی هامشە: أن أبا ھریرة کان إذ ذاك مسکیناً من أصحاب الصفة 
أسلمت أمہ بعد إسلامہ ہزمان بدعوۃ النبي ِء وتزوج في زمان مروان. 

قولە: (فما نسیت شیئاً بعد) وسیأتي في أول (کتاب البیوع) بلفظ: 
افما نسیت من مقالة رسول اللہ لُ تلك من شيء؛'' وجمع بینھما 
بحملھما علی تعدد العمل؛ فآفاد مرة حفظ مقالة مخصوصة؛ وأآخری حفظ 
سائر ما سمعه بعدہ آو یحمل لفظة (من) فی حدیث (کتاب البیوع) علی أنە 
أ٘جلیةء أي: بسبب مقالتہ َء أو یقال: إن لفظة )من) ابتدائیة لابتداء 
الغایة في الزمانء والمقالة مصدر حینثذء کما بسط في ھامش (اللامم؛''' 
فی (کتاب البیوع). 
)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۷٦).‏ 


.)۲۰٢۷ ا صحیح البخاري) (ح:‎ )۳( .)٦۹/۲( (لامع الدراريی)‎ (٢) 
۳)۔‎ /٦( الامع الدراريی)‎ (٤) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہے ہے ٣‏ کتاب العلم 


۱ 
۱ 


قولە: (وآما الآخر) کتب الشیخ في (اللامع''': حمله أھل الحقیقة 
علی مدعاھم ولیس ببعیدء انتھی . 

وبسط في ھامشه الأقوال فيی ذلك بالبسطء منھا: أن المراد بە أسامي 
أمراء السوء وأحوالھمء ومنھا : علوم الباطن والأسرار المصون عن الأغیار 
المختص بالعلماء باللہ من أھل العرفان وإليه أشار الشیخ قفُدُس سر 
ویترتنااسئی الس ات1" للشاہ ولی اللہ الدملوي عن أہی هھریرة 
مرفوعاً: لإن من العلم فیشلکا امت اکھت اش تد کھت 
لا ینکرہ إلا أُھل الغرة باللہ٢ء‏ ومنھا : ان المراد بھا أحادیث أشراط الساعة 
وما عرف بە ا من فساد الدین وتغیر الأحوالء ومنھا: ما في تقریر الشیخ 
المکيی؛ وھو ما ذکر فيه دقائق العلوم؛ کمسألة القدر ونحوھا مما لا یفھمه 
کل أحد فیضلون فيه بآرائھم ویھلکونء ومنھا : ما قال شیخ المشایے*: 
المراد بە علی الصحیح علم الفتن والواقعات التي وقعت بعد وفاته ول 
من شھادة عثمان وشھادة الحسینء وکان یخاف فی إفشائھا وتعیین آسماٹھا 
من غلمان بني اما ال ای ما فی هھامش (اللامم). 

٣٤(‏ ۔ باب الاإنصات للعلماء) 

اختلفوا في غرض الإمام بالترجمة علی أقوال؛ منہا: ما قال 
ابن بطال: الإنصات لازم للمتعلمین؛ لأنھم ورثة الأنبیاء ومنھا: ما قال 
العینی'': ذکر في الباب السابق حفظ العلمء وبین هھنا أن العلم بحفظ 
من العلماء فلا بد من الإنصات لھم حتی لا یشذ عنہ شيءء ومنھا: ما قال 
شیخ الھند: إن قول ابن عباس: الا ألفينّك تأتي القوم وهھم فی حدیث 


من حدیئثھم فتقص علیهھم فتقطع علیھم حدیثھم فتملھم) ونحو ذلك 


)١(‏ الامع الدراري) (۱۸/۲). (۲) (ص۸۸)۔ 


(۳) اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۷٦).‏ 
)٤(‏ (عمدہ القاريی) (۲/ .)۲۲٦٢‏ 








٣‏ ۔ کتاب العلم ںہ ا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
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من الأاقرال لا کاثت 00 جواز قطع حدیثھم ببّه المصنف بذلك 
علی أنه یجوز عند الضرورةء ملخصا من ھامش (اللامع) . 

وکتب الشیخ في دالاامم؛'' 1 ین للا فی چر ات لان الات 
للعلم ولو عن الذکر؛ فإن الناس کانوا في التلبیة وھي ذکر؛ ولذلك احتیج 
إلی عقد باب لەء فإن الظاھر یأبی عن الإنصات من الذکر وتلاوۃ القرآن 
وغیرھما من الطاعات٠‏ فأثبت بالروایة أن ذلك جائز لآأجل العلم والوعظ: 
او 

قولە: (قال له) ادعی بعضھم أن لفظ: ال٥‏ وھم؛ لأن جریراً أسلم 
قبل وصاله عليه الصلاة والسلام بأربعین یوماء لکن قال ابن حبان وغیرہ: 
إنه أسلم في رمضان سنة عشر ویقویه ما للمصنف في باب حجة الوداع 
التصریح بأنە عليه الصلاةۃ والسلام قال لجریر کذا في (النیم)۴9. 

٤٤(‏ ۔ باب ما یستحب للعالم...) إلخ 

00 لس 2 ان الظرس ام ادا لک خعتلق سا مع ونس 
بسدیدء إذ یلزم ان الباب موضوع ا کا یستحب للعالم مطلقاًء ولیس 
كذلك؛ کیف ولو کان کذلك لکان اللازم ان جمیع ما یستحب للعالم هو 
ان یکل العلم إلی اللہ إذا سئل: أَيٌٗ الناس أعلم؟ وھذا فاسدء وإنما هو 
موضوع لبیان ما یستحب لە حین السؤال؛ فالوجه أن الظرف متعلق 
بیستحبء وأما قوله: 9فیکل) جزاء شرط محذوف حذف صونا للکلام عن 
صورۃة التکرار مع ظھور القرینةء وہذا شائع کثیرء ومثل ھذہ الفاء تسمی فاء 
فصیحة والتقدیر: إذا سئل أيٌٍ الناس أعلم؟ فیکل العلم إلی اللہ بمعنی: 
فلیکل من وضع الخبر موضع الاإنشاءء والجملة الشرطیة لبیان ما یستحب لە 
حین السؤال؛ انتھی. 


.)۲۱۷ /۱( لح الباري)‎ )٢( .)۷۲/۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۳٣/١( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ہے ا ٣‏ کتاب العلم 
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وفي اتراجم شیخ الھندا: یعنی: أنە لا یستحب للعالم ان یقول: أنا 
اعلِر. إذاصنل ١ئ‏ :الاس اعلہ؟ ول تی قق کونە أعلم الناسء بل یستحب 
ان یجیب بقوله: اللہ أعلمء وھذا الأمر واضح من حدیث الباب؛ ویظھر 
من ھذا آن رض المژلف تَله أنە ینبغيی للعلماء ان یتجلوا بالتواضع دائماً 
عغسو ضا من جھة العلم فیلاحظوا نقصان أنفسھم وکمال الرب قلّلْء ولما 
ُن أسباب الکبر والعجب تکثر فیھمء فینبغی لھم الاحتیاط الشدید؛ انتھی. 


وکتب الشیخ في (اللامع)'': قوله: (باب ما یستحب..٠)‏ إلخ؛ وإن 
کان یجوز لە الحکم بنا علی الظاھر إلا أنه استبعد من موسی علی نبینا 
ع ضر ون تا من الکمال؛ 
وکان فیه فتح باب الکبر والاعجاب؛ سیما بني إسرائیل فإنھم فرسان ھذا 
المیدانء وحملة ألویة الزھو رالطتا۵): وافتا ہدز موسی إِلی مقالتہ لما علم 
ان الرسول هو صفوۃ اللہ من عبادہء ولذلك اختیر للإرسال إلی بلادہء وکان 
مصیباً فيی [ظنہ] ذلكء إلا أن ذلك لا یستلزم إلا الأعملیة في علم الأحکام 
والشرائع: مع ان للکریم تبارك وتعالی في خلیقته صنائع وبدائع وکان 
الظاهھر من قولەه: أنا اأعل ٠‏ ھو الڑطلاق؛ وکونه کذلك في کل نوع 
من العلومء فعوتب علی ذلكء فلعل أحداً أعلم منه باعتبار بعض العلوم 
وإن کان لە الفضل فیما هو أعلی أقسام العلومء أي: علم الشریعة. 

ٹم إِن اتباع موسی ظِلا لە لم یکن إلا بأمر منه تبارك وتعالی؛ فکان 
الخضر علی حق فیما یصنعه قطعاء ومع ذلك فلم یکن لموسی ظإَلا صبر 
علی ما کان یصنعهء فلا حجة لمتصوفة زماننا فی ترك الاعتراض علیھم فیما 
یأتوننا من الأمور المنکرة شرعاء وذلك لأن خحضراً کان نیّأء ولو سُلم عدمه 
لکان فی أمرہ تعالی باتباعہ کفایةء فعلم أنە مصیب یقیناء وانتفی الیقین فیما 
نحن فيهء فلا یجوز لأحد من أھل العلم السکوت علی منکر یأتون بە؛ 


(١)‏ (الامع الدراريی) (۷۳/۲)۔ 








٣‏ ۔ کتاب العلم کے ا البواب والتراجم لصحیح البخاري 
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ولا یجوز لھم أن یرتکبوہ أیضاً إلا أُن یکون أحد یخرج عن حبطة الاختیار 
علی نفسەء فیرتفع عنه التکلیف تر الضا3 ا لساشیوآھھین۔ 

قلت : رھ ا مفعاق ری یں مت والترجمة الأتیة : (باب 
قوله تعالی: ٭وَما اث نکر کن الا لچ١‏ [الإسراء: ۸۰]ء إذ قال شیخ 
الھند فيی غرضھا أیضاً التواضع 

قولە: (آن نوفاً البكالي) وکتب الشیخ في (اللامع!'': ولعل وجه 
توھم نوف المغایرة بین المسمٔین بموسی استبعاد أن یکون موسی وھو 
من أولي العزم من الرسل؛ وھو کلیم الل أیضاً یتلمذ علی خضر ویتعلم 
منەء أو یؤمر بذلك منە تبارك وتعالی؛ انٹھی ۔ 

وبسط في ھامشہ في ترجمة نوف البکالي وموسی کلیم اللہ . 

قوله: (کذب عدو اش) قال ابن التین: لم یرد إخراج نوف عن 
ولایة اللہ بل قلوب العلماء تنفر إذا سمعت خلاف الحق. 

قال الحافظ''': ویجوز أنە اتھمه فی صحة إسلامهء ولذا لم یقل في 
حق الحر بن قیس هھذہ المقالةء انتھی. کذا فی (الفتح). 

قلت: ولعل سبب غضب ابن عباس عليه أنه زعم أُن نوفاً أخذہ 
من التوراةء فإن نوفاً علی ما في (الکرماني''' ابن امرأة کعب الأحبار 
وقیل: ابن اأخیەء ومعلوم أنە َلُ غضب علی عمر حین استآأذنہ پچ أن 
یکتب شیئاً من التوراة فقال: ١آمنھوکون‏ أنتم؟) الحدیث. 

وقال القسطلاني''': قول ابن عباس خرج مخرج الزجر والتحذیر 
لا القدح في نوف؛ لآنه قال ذلك في الغضب٠‏ وآلفاظ الغضب تقع علی 
غیر الحقیقة غالباًء انتھی. قلت: وإطلاق الکذب علی الخطاً شائع في کلام 
العرب کما تقدم الکلام علی ذلك في ڈالأوجزا'"' و(البذل) وغیرھما تحت 
)١(‏ ڈ(لامع الدراريی) )٢( .)۷٥/۲(‏ ففتح الباريی) (۲۱۹/۱). 


0 (شرح الکرمانی؛ (۲/ )٤( .)٦٤١‏ فإرشاد الساري) (۱/ ۳۷۷)۔. 
)٥(‏ ا أٗوجز المسالك) (۲/ .)٦٦٦‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کہ ہے ا ٣‏ کتاب العلم 
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قول عبادة بن الصامت : کذب أبو محمدہ أي: فی قوله: الوتر واجب. 

قوله: (اِن عبداً من عبادي هو أعلم منك) استدل بذلك علی نبوة 
خضر ٛللا؛ لآان غیر نبي لا یکون أعلمء وقیل لذلك: إن موسی ھذا لیس 
بموسی النبيیء وتوھم بە بعضھم أن الولٰي أفضل من النبی؛ ویمکن ان 
رٹ ری ہی ہج وہ سو رٹ 
من (الفتح)" وکلام خضر قولە: انت علی علم من علم اللہ.٢٠.٠)‏ إلخ 
وکتب عليه الشیخ في (اللامع)''': فيه دلالة علی ما ذکرنا من أن أعلمیة 

قوله: (ما نقص علمی...) إلخء لفظ النقص لیس علی ظاھرہ؛ لآأن 
علم اللہ لا یدخلە النقص؛ فقیل: معناہ لم یأخذء وھذا توجیه حسن: 
ریکگرت العشےد رفا علی :لمت ۷ا علی البا رڈ کہ راس مم ان 
المراد بالعلم المعلومء انتھی ملخصاً من (الفتم!'''. 


٤٥(‏ ۔ باب من سأل وھو قائم...) إلخ 

کتب الشیخ في االلامع)'': ھذا الباب والذي بعدہ رد لما عسی أن 
یتوھم عدم جواز المسألة في تینك الحالتین لما فیھما من سوء أدب؛ ووجه 
الدفع ان الضرورات تبیح المحظورات؛ فلو انتظر السائل عن المناسك 
قعودہ گلا وفراغہ عن شغله لفات الوقت؛ وأیضاً ففيه دلالة علی أن للسائل 
آنَ پسال عن السالا عخ اشتقال المتٹی یٹیء من الطاعات الی لا انپا 
الکلامء وآما ما ینافیه الکلام کالصلاۃ فلا - ۱ 

وفيی ھامشه: ما آفادہ الشیخ واضح 

وقال الحافظ*”: المراد أن العالم الجالس إذا سأله شخص قائم 
)١(‏ افتح الباريی) (۱/ )٢( .)۲٢٢‏ الامع الدراری) (۷۸/۲). 


(۳) ففتح الباريی؛ (۱/ )٤( .)۲٢٢‏ ؛'لامع الدراري) (۸۰/۲). 
)٥(‏ (فتح الباری) (۱/ .)۲۲٢‏ 








۳ کتاب العلم سے ہے ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


لاست امو سیت اھ سا ا1سال قاناہ یا می سار بضرظ 
الأآمن من الڑعجاب؛ انتھی . 

وفي اتراجم شیخ الھند): أن الغرض بیان جواز ذلك تنبیهاً علی أن 
ما تقدم من (باب من برك علی رکبتیه۰٠٢٠)‏ إلخ لیس علی الوجوب؛ انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب السؤال والفتیا...) إلخ 

تقدم ما کتب الشیخ فی (اللامع) في الباب السابق۔ 

وقال الحافظ''': یعنی: أن اشتغال العالم بالطاعات لا یمنع من سؤاله 
عن العلم ما لم یکن مستغرقاً فیھاء وأن الکلام في الرمي وغیرہ من المناسك 
جائز انتھی. 

قلت: ھذا الثاني یناسب ما سیأتي في (کتاب الحج) ١باب‏ الفتیا علی 
الدابة عند الجمرۃ)؛ لأن المسألة علی ھذا التوجيه صارت من مسائل 
المناسك فصارت أُنسب بکتاب الحج . 

قال الحافظ: وفيه دفع توھم أیضاً أن في السؤال والجواب عند 
الجمرۃ تضییقاً علی الرامینء لکن یسٹثنی من المنع ما إذا کان السؤال متعلقاً 
بحکم تلك العبادةء انتھی . 

وفيی (تراجم شیخ الھند): لا یخفی آن ذلك الوقت وقت الاشتغال 
بمناسك الحج؛ فعلم أن عند الضرورۃ لا بس في السؤال والجواب في 
هذہ المشاغل أیضاًء وعلم أیضاً أنه لا حرج في السؤال والجواب قائماء 
نین 

قولە: (عند رمي الجمار) لیس في الحدیث إلا عند الجمرة إلا أنه 
اأعم من أن یکون حال الرمي وغیرہ کذا في (العیني'''. 

قال الحافظ : والمصنف یستدل غالباً بالعمومء انتھی. 


.)۲۷۹/۲( ھ عمدہ القاري؛‎ )۲( .)٢۲٢۳ /۱( افتح الباری)‎ (١) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ا ٣‏ کتاب العلم 
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(۷ء ۔ باب قولە تعالی: <ِوَا أرٍثر بَنَ الیلر الا کہ ک) 

قاقَاقی "۴ اراتا الات اف علی اؤین العلام اقا ظطلم 
یطلع اللہ علیھا نبيّاً ولا غیرہء وروي ٢‏ أن رسول ال قيةٍ لما قال لھم ذلك 
قالوا: نحن مختصون بھذا الخطاب آم أنت معنا فیه؟ فقال: بل نحن وأنتم 
لم نؤت من العلم إلا قلیلا) الحدیث؛ وعلی ھذا فمقصود الترجمة نفيی علم 
الغیب الكلي عن غیرہ تعالیء وھو واضح. 

وفي 9 تراجم شیخ الھند): الغرض التنبيه علی أُن الرجل وإن کان 
من أُکابر العلماء ینبغي لە أن یعدٌ علمه قلیلاً ناقصاً؛ ؛ لان جمیع علوم الناس 
کلھم لما کانت قلیلً فما ظنك بعلم کل واحد من الناس ؛ ہے جک 
التواضع والتحرز عن الإجابة بنفسهء انتھی ما فی ھامش (اللامی؛''' 

ومما یجب التنبيه عليه الفرق بین هذہ الترجمة وبین ما تقدم من (باب 
ما یستحب للعالم إذا سئل٢٠٢٠)‏ إلخء إذ آفاد شیخ الھند فی (تراجمہ) فی غرض 
الترجمتین معاً التواضع للعلماء وما یظھر من روایات الترجمتین أن غرض 
الترجمة الاولی هو التواضع للعلماء وآأنهە لا ینبغي لعالم أن یظن بنفسه أنه أعلم 
الناس ولو کان واقعاً في نفسه کذلك؛ کالرسل في مقابلة أمتھم وھو التواضع 
بدامةء وأما غرض ھذہ الترجمة هو قلة علم المخلوقات حتی الآنبیاء والرسل 
ا٘یضاً بمقابلة علم الله تعالیء وھو قطعيء فالفرق بین الترجمتین واضح . 

قولہ: (طفِْ ار . ..٭ إلخ)ء بسط الحافظ'' فی !ہاب قولە تعالی: 
0" وت لٹوہ الأایة [النحل: )]٠٤‏ في المراد بالروح المسؤول عنه؛ 
ورجح أنە لم یقع في القرآن تسمیتھا روحاء بل سماھا نفساء وذکر الاأیات 
فی ذلك وقال صاحب (الفیض+': وادعی الحافظ ابن القیم أن المراد فيی 
)١(‏ (عمدہ القاريی) (۲/ ۲۸۰). )٢(‏ انظر: الامع الدراريی) (۸۰/۲). 


(۳) انظر: افتح الباري) (٣١/٣٣٥٥)ء‏ وانظر: .)٥٥٤/۸(‏ 
)٤(‏ (فیض الباريی) (۱/ ٢٢۲٢)۔‏ 








٣‏ ۔ کتاب العلم ری ہے الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
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الایة المعنی الأولء یعني: غیر الروح الاإنسانیء ومال صاحب ا(الفیض) 
آلی آتن: اتاد فی الایة هو ا ح ائ * یر ای 2 


(ہاب قوله تَا ٭ تما قَوتا لوہ الایة) وذکر تی في 5 
(اللامع)''“ بینھما اکٹر من اثني عشر فرقاً. 


(۸ء ۔ باب من ترك بعض الاختیار) 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': عم الحکم مع أُن الروایة الاتیة مصرٗحة 
بترك الفعل دون القول إشارةً منه إلی أنه لا فرق بینھما فی ذلكء فلە أن 
وھ یس ساس اس تاعات ھ سک مات متا 
علی ترك التقلید الغیر الشخصي في وقتنا ھذا مع جوازہ في الأصل٠ء‏ انتھی. 

وفی ھامشہ: قوله: عم الحکم؛ یعني: عمم الإمام البخاري الترجمة 

عن القول والفعل؛ ولذا فشُرھا جمیع الشرٌاح بالعموم إذ قالوا: أراد 
بالاغتیاز المغتاو زاس ہہ تھاقل اش او الإعلام بەء انتھی . 

إلا أنھم رجحوا کون هذہ الترجمة في الأفعال حین الفرق بالترجمة 
الأتیةء فقالوا فیھا: إن الترجمتین متقاربتان غیر أن الأولی فی الافعال 
وھذہ في الأقوال کذا فی (العینی)''. ِ 

وقال الحافظ'' ۔ وتبعه القسطلاني ۔ [في الترجمة الاتیة]: هذہ قریبة 
من الترجمة التي قبلھاء لکن ھذہ في الأقوال وتلك في الأفعال آو فیھماء 
انٹھی۔ ۱ ۱ 

وفرّق بیٹھما صاحب (فیض الباري؟ بوجه آخر فقال!“: فکان الباب 


.)۸۱/۲( انظر: (لامع الدراري) (۳۸۱/۱۰)۔ (۲) ؛لامع الدراري)‎ )١( 
.)۲۸۸/۲( مد القاريی)‎ )٣( 

.)۳۸۸/۱( لفتح الباري)؛ (۱/ ٢۲۲)ء (إرشاد الساري)‎ )٤( 

۔)۲۲٢٢‎ /۱( ا فیض الباريی)‎ )٥( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہے ا ٣‏ کتاب العلم 
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الأول فی الفرق بین الفطن الذکی والبلید الغبیء وھذا الباب فی الفرق بین 
اافرشوالرنی او" ۱ ۱ 

قلت: ویشکل عليه ان الشرّاح صرحوا بأن دون لیس بمعنی الآأدون 
بل بمعنی سوی کما في د(الفتح)''' و 

والأوجه عندي: ان الفرق بین الترجمتین واضحء وھو أن الغرض 
من الاولی ترك بعض الأقوال أو الأفعال المختارة لقصور فھم بعض الرجال 
عنه غیر الغرض من الثانیةء وھو جواز تخصیص بعض الطلبة الأذکیاء فيی 
الدرسء وأنە غیر داخل في کتمان العلم ولا فيی کون العلم سرَاً ولا فی 
منع العلم . 

وکتب شیخ الھند في الترجمة الأولی: یعنيی: لو خیف ابتلاء قاصر 
الفھم بإظھار الأمر المختار فی مضرة هي أضر من ترك الأمر المختار 
فینبغي للعلماء أن یترکوا ذلك الأمر المختار. 

وکتب في الترجمة الثانیة: ان غرض الترجمة ظاھر؛ وھو أن مراعاۃ 
المخاطبین في التعلیم والتبلیغ لازم للعلماء فلا ینبغي ان یذکر عندھم ما لا 
یفھمە المخاطب؛ وقول المرتضی کرم اللہ وجھه دلیل صریح علی ذلك٠‏ انتھی . 

والأوجه عندي: اع ثرں ال می ولف ایھاص يسا اه آ۵ 
لا پنبغی عند الأغبیاء کلام لا یدرکە أفھامھمء فلا بأس علی ھذا أن یمنعھم 
عن الحضور في الدرس 

قوله: (کانت تسر إليك) في اتقریر المکكي!''': کانت عائشة تخص 
الاآسود ببعض العلم وو الزبیر مع أنه کان ابن اختھا 
وأسوڈ کان ٦9ء"‏ 

قوله: (بکفر) أي : ََ ابن الزبیر بھذا اللفظ فقطء أو أکمل الحدیث 
بتمامەء قولان عن الشراح. 


(١)‏ افتح الباريی) .)۲٢٢/١(‏ (۲) انظر: (لامع الدراريی) (۸۱/۲)۔ 








۳ ۔ کتاب العلم 5+ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٥٤(‏ ۔ باب من خص بالعلم قوما...) إلخ 

تقدم الکلام عليه في الباب السابق۔ 

کتب الشیخ في (اللامع)''': الترجمة في قولە: ا لأن تکون قلتھا 
ا٘حب لیخ تحت ایک علية عھڑ ظلألہ استحباءہ ولم یرض یە منه؛ انتھی . 

وفی ھامشه : اختلفوا فی مقصود المصنف بھذا الباب؛ وظاھر کلام 
الشیخ أن الغرض ترك الحیاء في العلم؛ وعليه حمله عامة الشرٌّاحء قال 
السندیٰ: اي؛ الا پنبغی: ومثله لا یسمی حیاء شرعاء بل اضعفاً فلا اینائی 
الحیاء من الإیمانء وإليه میل الحافظ”"ء وإليه مال شیخ المشایخ في 
کی إذ قال: ثبت بحدیث الباب عدم الحیاء في العلم وت ضا 
ثابت بما تقرر فيی بعض طرق الحدیث أن أمھات المؤمنین عبن أم سلیم 
لاأجل ھذا السؤالء فمنعھن رسول اللہ قاٍ عن ذلكء انتھی . 

ومال العینی وتبعہ صاحب ا(فیض الباري)'”'': أُن المقصود من الترجمة 
التفصیلء وھو آن الحیاء مطلوب في موضحع؛ وترکه مطلوب في موضع؛ 
بالأثر المرويی عن مجاھد وعائشة. 

وسلك شیخ الھند في (تراجمہه) مسلکا ثالثاً فقال: أُطلق الإمام 
الترجمة ولم یحکم علیھا بحکم؛ وظاھرھا عدم الاستحباب کما صرٌّح بە 
الأعلامء ویؤیدہ قول مجاھد وعائشةء لکن النظر الدقیق یؤدي إلی ان عند 


.)۸۳ /۲( (الامع الدراريی)‎ (١) 

(۲) (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی) (۳۷/۱)۔ 

(۳) انظر: افتح الباريی) (۱/ ۲۲۹). 

.)٦۹ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : (عمدۃ القاريی) (٢/٦۲۹)ء‏ وافیض الباري) (۱/ ۲۲۷)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی رك ۳ کتاب العلم 





افعست یىی ھت ولنالم ی یعیٔن الحکم بل أشار إليه باشارات لطیفة 
وھی أن المصنف ینبّه علی ان قوله: (إن اللہ لا یستحیی من الحق) حق 

یرت جو سد یہد 
لا یستحبي في العلم بل ینبغي لە إھمال الحیاء في التعلمء وھذا هو الغرض 
الأصلی من الترجمةء ویدل عليه حدیث ام سلی فان فيه تنببیھات من غط 
الوجہ وغیرہء ویشیر إليه قوله َيا: اتربت یداك)ء ولذا عقد بعد ذلك (باب 
تن اتی غاب غیری ہ٥‏ مھا علی آئد لا اس نی کر السوال 
لأجل الحیاءء أما حدیث ابن عمر چنا فدلالتہ علی الترجمة خفیةء والحق 
اہ اك آغلن کا :قلاء لزا مکرہ للتاۃ قاع سا رترل عر ظا 
لیس بنکیر عليه بل هو إظھار لمسرتہء انتھی ملخصاً من ھامش االلامع). 


(١ہ‏ ۔ باب من استحیا فأمر غیرہ...) إلخ 
تقدم ما قال شیخ الھند في (تراجمەہ)ء وقال شیخ المشایخ في 
0 : قوله: (باب من استحیا..٠)‏ إلخ؛ أي: هو جائز لحصول 
اأصل الغرض من السؤالء انتھی. 
وکتب الشیخ في االلامع)''': یعني: أُن الذي ذکر أولاً من کرامة 
الحیاء فی المسألة حیث خاف الفوت فی الاستحیاء: فأما إذا حصل 
المقصود مع ملازمة الحیاء فلا کراھة فان الحیاء خیر کل انتھی . 


(تراجمه) 


وفی ھامشه: مقصود الترجمة واضح کما آفادہ الشیخ؛ ولا یذھب 
عليك ما فی حدیث الباب من قوله: (١فأمرت‏ المقدادا الحدیثء الروایات 
فی ذلك تمخلنۂ غنی بعضهَا سب التوال إلی تمّے إذ قال: فشالت 


رسول اللہ پا وفی بعضھا إلی المقداد کما فی حدیث الباب؛ وفی أخری 
إلی عمار کما فی حدیث النسائيی وغیرہ ولم یتعرض عنە الشیخ ولاعن 


.)٦٦ (شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص‎ (١) 
.)۸٤/۲( دلامع الدراری)‎ )۲( 








۳ ۔ کتاب العلم ۰ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





اثتات لہ التصافف اك راقفاقیب ث لافذسرس آرلا معن 
الترمذي؟ء وثنٌی باسنن أبو داوداء ولْلَّث باجامع البخاري) فأاکثر المباحث 
المتعلقة بالحدیث والفقه تقدمت في تقریر الترمذي المطبوع باسم (الکوکب 
الدری؛' وکذلك في تقریر أبي داود ولم یطبع بعد وسمیته با(الدر 
المنضود علی سنن آبو داوداء وفق اللہ اُحداً بطبعهء وذکر فیھما الکلام علی 
ان السائل علي بنفسه أو عمار أو مقدادء وبسط الکلام علی ذلك في 


٠ راک‎ 


٥٥(‏ ۔ باب ذکر العلم...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)'': ذکرہ دفعاً لما یتوھم أن رفع الصوت في 
الیسوة لھا کان ھتاہ خی آت اعلماء گرھر( الچھی پالدک اذا کان اف 
ضرر بالمصلینء فأولی أن لا یجوز الفتیا فيه إذ لا یخلو عن رفع الصوت 
عادهًء فدفعه بأن کرامة رفع الصوت [إنما هو إذا] جاوز الحد المعتاد وأن 
رفع الصوت بالعلم جائز حیث ذکر النبي لٹا في المسجد مواقیت الإحرام 
ولو لا أنه رفع بھا صوته لما سمعه ابن عمر لا یقال: إنه کان قریبا منه إِذ 
لو کان کذلك لما أبھم عليه لفظ یلملمء انتھی. 

رق فا قال : انحافظ 7 آفان تال سم آئی ارد نی 
مردات تد اناعوق ا اضاای کی نات تھسا ات 
تھی 

وفي ا(تراجم شیخ الھند)ا: ان في الإفتاء والقضاء والتعلیم في 
المساجد کان مظنة الکراھة کما یشیر إلیھا کلام بعض المشایخ؛ وعند 
المصنف توسع في ذلك کلە فأشار إلی التوسع في کتابي العلم والقضاء 


٥ 


انتھی . 


۔)٦۷٤/١( لاأوجز المسالك)‎ )۲( .)٥٤١ /۱( ا الکوکب الدري)‎ )١( 
تح الباري؛ (۲۳۰/۱)۔‎ )٤( .)۸٥/۲( الامع الدراري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 0 ۳ کتاب العلم 





ولا یذھب عليك آن رسالة اتراجم شیخ الھندا فَن بی انتھت إلی 
ھذا البابء والأسف علی أنە ؾِلَهُ لم یتمکن من تکمیلھا لأمراض وأشغال 
حدثت له فی آخحر عمرہ الشریف نر اللہ مرقدہ وبرّد مضحعہ؛ ھکذا فی 
هامش (اللامع)ء ولم یکن اللامع عندي في المدینة المنورۃ عند بدء استماع 
ھذہ التراجم فأمرت عزیزي الحاج المولوي عبد الحفیظ المكکي بتعریب 
هذہ التراجم وأملیت فی آخر تعریبه: 

قد وقع الفراغ من تعریبه واستماعه لھذا العبد الضعیف المبتلی 
بالسیئثات: المحتاج إلی رحمة ربە العلیاء المدعو بزکریا بن یحبی بتعریب 
الاعز المحترم الحاج المولوي عبد الحفیظ المکي أذاقه اللہ من شراب حبه؛ 
اقدام النبي پل بالمسجد النبوي في البلدة المبارکة المدینة المنورة زادھا اللہ 
شرفا وکرامة وبھجةء وصلی ال تبارك وتعالی علی خیر خلقه سیدنا ونبینا 
ومولانا محمد النبی الأمی نبی الرحمة وعلی آله وأصحابه وأَتِاقة إلی یوم 
القیامة. 


٢٥(‏ ۔ باب من اأجاب السائل...) إلخ 


کتب الشیخ فی (اللامع)''': لما کان الامتناع عن الفضول والاإقبال 
عمُن لا یقبل علی حدیثك قد آکد في الروایات توھم بذلك أن الزیادة فيی 
الجواب داخلة فيهء فدفعه أنه مندوب لما آمرنا بإشاعة العلمء ودلالة الروایة 
علی ما فی الترجمة ظاھرةء فإن السائل إنما سأله عمًّا یلبسە فأاجیب بما 
راودا إرکھ رین ال راغ ذ0ت وت المانٰ: ام 

وفي ھہامشە: قال ابن المنیّر: موقع ھذہ الترجمة التنبيه علی أن مطابقة 
الجواب للسؤال غیر لازمء بل إذا کان السبب خاصا والجواب عاما جاز 


.)۸۱/۲( (الامع الدراريی)‎ (١) 








۳ ۔ کتاب العلم ک۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وحمل الحکم علی عموم اللفظ لا خصوص السبب؛ لأنه جواب وزیادة 
فائدةء وأما ما وقع في کلام کثیر من الأصولیین: أن الجواب یجب أن 
یکون مطابقاً للسؤالء فلیس المراد بالمطابقة عدم الزیادةء بل المراد أن 
یکون الجواب مفیداً للحکم المسؤول عنە؛ قاله ابن دقیق العیدء قال 
ابن رشد''': ختم البخاري 9کتاب العلم) باباب من أجاب السائل باکٹر 
مما سأل عنه: إشارۃ إلی أنە بلغ الغایة فی الجواب عملاً بالنصیحة واعتماداً 
علی النیة الصحیحةء کذا فی (الفتم!'''. 

ولا یذھب علیك ما تقدم في المقدمة فی جملة خصائص البخاري 
ما آفادہ الحافظ ابن حجر من أن الإمام یشیر فی آخر کل کتاب إلی ختمة 
الکتاب؛ وذکرت ھناك ان الظاھر عند هذا الفقیر أنه رضی اللہ تعالی عنه 
بشیر إلی خائمة الانسان افیذکی موف ندمت الاشارة إلی ھٰذا الاختلاف 
بین هذا المبتلی بالسیئات وبین الإمام الحافظ ابن حجر في آخر کتاب 
الوحي أیضاء فبراعة الاختتام هھنا عند الحافظ في قوله: (ولیقطعھما حتی 
یکونا تحت الکعبین)ء کما صرّح بذلك فی آخر (الفتح)ء والبراعة عندي في 
لباس المحرمء فإنه یذکر ویشبه أکفان الموتی؛ انتھی من ھامش (اللامع. 


ار نف 


)١(‏ هکذا في النسخ الموجودة عندنا من (الفتح٢ء‏ والظاھر (ابن رشید): (ز). 
)٢(‏ لفتح الباري؛ (۲۲۳۱/۱. 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی هی ٤‏ -کتاب الوضوء 


وی١‏ کک -' ہو 


٤ 3‏ کتاب الوضوء ظَٗ 








وفی نسخة: الطھارةء وھو الأولی؛ قاله العیني. 
والمراد ذکر أحکامهہ وشرائطه ومقدماتہء کذا فی دالفتم'''. 


١(‏ ۔ باب فی الوضوء وما جاء...) إلخ 

وفی نسخة: (باب الوضوء وما جاء..٠)‏ إلخ. 

قال الحافظ''': الوضوء بالضم الفعلء وبالفتح الماء الذي یتوضاً بە 
علی المشھور فیھماء وحکي في کل منھما الآأمران؛ انتھی. 

وأشار الإمام البخاري بقوله: اما جاء) إلی اختلاف السلف في معنی 
الایة فقال الآاکٹرون: التقدیر إذا قمتم إلی الصلاۃ محدثین؛ وقال 
الآخرون: الأمر علی عمومہ إلا أنه فی حق المحدث وجوب؛ وفي غیر 
ندب وقال بعضھم: کان الڑیجاب أولاً ٹم نسخ لحدیث أحمد وأبي داود 
أنه عليه الصلاة والسلام أمر بالوضوء لکل صلاةۃء فلما شق عليه آمر 
بالسواك اھین من (الفتح) . 

قلت: ویحتمل أنه إشارة إلی موجب الوضوء؛ واختلفوا فیهء قیل: 
الحدث موسعأاء وقیل: هو مع القیام إلی الصلاۃء ورجحه جماعة 
من الشافعیةء وقیل: القیام إلی الصلاة وغیر ذلك من الأقوالء ولا یشکل 
عليه نہ سیأتي قریباً فيی (باب من لم یر الوضوء إِلا من المخرجین)؛ لأنه 
اختلاف آخر کما سیأتيی؛ ویحتمل أنه إشارة إلی اختلاف مبدء الوضوء 
فقیل: فرض بالمدینة؛ لان آیة الوضوء مدنیةء وقیل: فرض بمکة: 


)١(‏ انظر: ا(عمدۃ القاري) (۳۱۸/۲)ء وافتح الباری) (۱/ ۲۳۲)۔ 
)۲( (فتح الباری) (۱/ ۲۳۲). 








٤‏ - کتاب الوضوء ک۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ولا ینکر وجود الوضوء قبل الھجرۃق ومن آنکر الو جوب حمله علی 
الندب . 

قوله: (قال ابو عبد اش: وبیّن للا ۰.۔) إلخء ا اق یلوب 
مستقلاًء والغرض أن قوله تعالی : ملعلا الاّیةء مطلق عن العددء وبین 
عليه الصلاةۃ والسلام ان الد واحد واکٹرہ ثلاكثء کذا فی تاس٢‏ ۷, 


: ا کے ۶ے بے ٤‏ و ید ایی 

وکتب الشیخ فی (اللامع)ٴ : ھذا مع آنە لو لم یبین لکان الامر ایضا 
کذلك؛ لآن الأمر لا یقتضی التکرار فلیس غرضۂ أن شرغیة الإفراد علی 
سیل آفرقن تا اساست الہ و لے 10000 200ھ ٹاک ريالمنة انا 
کما کان ثابتاأً بالکتاب؛ انتھی. 


وفی (النور الساري): والمصنف جعل الایة ترجمة الباب ولم یجئ 
بالحدیث المسند ھھنا لما ان جمیع ما في الوضوء لیس بخارج من هھذہ 
الایة بل کله داخل فیھاء فھذا الباب کأنە رأأس الاأبوابء انتھی. 

رقاقااد اق لکن الغی ا تا الات دح اون 
الحدیث؟ 


قلت: لا نسلم ذلك؛ لان قول: (وبیّن النبي عليه الصلاةۃ 
والسلام.٢٠٠٥‏ إلخ حدیث؛ لأن المراد من الحدیث أعم من أقوال 
الرسول ُء غایة ما في الباب أنە ذکرہ علی سبیل التعلیق وکذا قوله: 
ارترضا ضا مرن مرین) تو جم تحت 
للَمْلَة ومی الشتصود من الاب ترعمداالدڈی رومان ناماو عون 
النسخ من ذکر لفظ باب ھھناء وأما علی ؛ بعض النسخ التي لیس فیھا ذکر 
لفظ بابء فلا یحتاج إلی هذا التکلف؛: انتھی ۔ 


.)۸۸/۲( ؛لامع الدراري؛‎ )۲( .)۳٣١٣ /۲( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳٤٣٤ /٢( (عمدہ القاريی)‎ )۳( 
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(٢۔‏ باب لا تقبل صلاۃ بغیر طھور) 
الطلاعن آن خرف تس الم ید ان رض الوضرہ آوؤ کرتت شرطا 
وفی ھامش (الاامم؛'': ال اسائظ 2 عفد الرج نظ عتیت 

رواہ مسلم وغیرہء ولە طرق کثیرة لکن لیس فیھا شيء علی شرط البخاري؛ 

فلذا اقتصر علی ذکرہ في الترجمةء وأورد في الباب ما یقوم مقامهء انتھی. 
قلت: وھذا أصل مظٌرد من أصول التراجم المذکورة في المقدمةء وھو 

الأصل الأول منھاء ثم لم یتکلم الشیخ في (اللامع) علی بحث القبول بشيء؛ 

لأنه أطنب الکلام عليه في أول (الترمذي) کما تقدم فی (الکوکب الدری)''. 
قوله: (ما الحدث؟) لما کان لفظ الحدث مشترکاً بین الحدث المقابل 

للطِيَارَة رٹ یستی إحداك أثَر الس الآئر علية سال تن آخد 

محتمليه؛ فبیّن المعنی الأول ببیان بعض آفرادہ ولم یستوف الأقسام لحصول 

المطلوب بدونهء کذا في ڈاللامم)”'. 
وفي ھامشه: لل در الشیخ ما أجاد في لفظ واحدہ فإنه دفع في ذلك 

إیراد مشھوراً واراداً علی أبي ھریرة في أنە کیف اقتصر علی بعض الأحداث 

دون بعض؛ وحاصل ما آفادہ الشیخ أن آبا هریرة لم یرد إذ ذاك بیان 
الحداث حتی یرد عليه ما أوردہ: بل أراد تعیین أحد محتملات اللفظ فقد 
حصل٠‏ إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع) من کلام الحافظ والخطابي 

والعیني'“' وغیرھم . 
وفي (تراجم“' شیخ المشایخ): قولە: فساء أو ضراط... إلخ؛ 

حصر أبو ھریرۃ الحدث بھذین حصرآ إضافیا بالنسبة إلی ما زعم السائل 


.)۲۳٣/۱١( تح الباري)‎ )٢( .)۸۹/۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۹۰/۲( ڈ؛الامع الدراريی)‎ )٤( .)۲۸/۱( (الکوکب الدري)‎ )۳( 
۔)۲۳٣‎ /۱( انظر: (عمدۃ القاري) (۲/ ۷٣۳)ء وافتح الباريی)‎ )٥( 

.)٦٦ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ (٦( 








٤‏ - کتاب الوضوء ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





یخرج من السبیلین حدثاً ناقضاً للوضوء کان معلوماً للسائل ظاھراً عندہ ثابتاً 
بنص القرآنء فافھمء انتھی . 


٢(‏ ۔ باب فضل الوضوء والغز المحجلون) 

کذا فی:اکٹز الروایات بالرفع؛ وھو علی سبیل الحکایة؛ أو الواو 
استثنافیةء اوالغر المحجلون) مبتدأً والخبر محذوف؛ أي: لھم فضل: 
او الخبر قوله: ( من آثار الوضوء أي: منشأھم آثار الوضوءء وفي روایة: 
(الغر المحجلین) بالجر وھو ظاھر انتھی من (الفتح) بزیادة من (العینی۶''۷. 

وکتب الشیخ في (اللامع''': الظاهر أن الاختصاص کرامة من الله 
منةُ علی هذہ الأمة وإن کان الوضوء فیھم أیضاً. 

وفی هامشہ: یعني: أن الخصیصة کونھم غرّاً محجلینء ولیس المعنی 
أن للوضوء خصیصة لھم کما توھم الحلیمي؛ لآنه ثبت عند المصنف في 
قصة سارة مع الملك أنە لما همٌ بھا قامت تتوضأء الحدیث+”ء وفي قصة 
جریج الراھب أیضاً أنە توضاً وصلی؛ وقد صرح بذلك في روایة سن“ 
عن أَبي هریرۃ مرفوعاً: ‏ قال: سیما لیست لأحد غیرکم)ء انتھی مختصراً. 


٤(‏ ۔ باب لا یتوضأً من الشك) 
قال الستدی'":: آئ: لا یلزمہ الوضوۃ لا أنة لا ینبغي له ان یتوضاء 


نعم إذا کان في الصلاة فیما ینبغي لە إفساد الصلاة کما هو مقتضی 
الحدیث؛ انتھی . 


.)۲۳٣/۱( انظر: اعمدۃ القاريی) (۸/۲٣۳)ء ولافتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۲۱۷ : (لامع الدراريی) (۹۱/۲). (۳) ا صحح البخاري) (ح‎ (٢ 


:)٢83۷:ح[ (صحیح مسلم)‎ )٤٤ 
.)۳۸/۱( (حاشیة السندي عليی صحیح البخاري)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹“ ٤‏ -کتاب الوضوء 





قلت؟ :ؤغرض الترجمۃة ‏ ظاغرء ویمکن آن یکو |کتارة الی رذ قول 
المالکیة إذ خصوا الحکم بداخل الصلاة وقالوا: لا یدخل في الصلاۃ 
بوضوء مشکوك: الال خللافیة . 

ففی ہامشي علی (البذل“'٭: قال الموفق'': من تیقن في الطھارة ثم 
شك في الحدث أو العکس فھو علی ما تیقن بھذا قال سائر أھل العلم 
فیما علمنا إلا الحسن قال: إن کان قبل الدخول فی الصلاة لا یدخل فيیھا 
ف الشک وإن کان فی الصلاةۃ مضی فیھا وقال مالك: إِن کان پستنکحه 
کثیراً فھو علی وضو وإلّا فلا یدخل في الصلاة مع الشك؛ وقال 
ابن رسلان: المشھور عن مالك النقعض مطلقاء وررويی نہ النقعض خارج 
الصلاۃء وروي عنه مثل الجمھور أنه لا وضوء عليه مطلقاء انتھی . 

قلت: فھذہ أربع روایات عن مالك؛ وذکر ابن العربي'' خمسة أقوال 
رظ ات الضصط 


٥(‏ ۔ باب التخفیف فی الوضوء) 

قال القسطلاني''' تبعاً للحافظ والعیني : أي: جوازہ انتھی. 

والأوجه عندي أنە أشار إلی أن الإسباغ لیس بواجب٠‏ آو الدلك لیس 
اجب آو یفال: إن للوضوء مرتتین: آفلھا واکلیاء فادار إلی الأؤل 
بھذا الباب؛ وإلی الثاني بالباب الاتي کما سیأتي. 

قولە: (یخففه عمرو ویقلله) والفرق بیٹھما أُن التخفیف یقابله التثقیل 
وھو من باب الکیف٠؛‏ والتقلیل یقابله التکثیرء وھو من باب الکم؛ وقال 
ابن بطال: یرید بالتخفیف تمام غسل الأعضاء دون التکثیر من إمرار الید 


.)۲٦٢ /۱( اہذل المجھود؛ (۳۳/۲). (۲) (المغنی؛‎ )١( 

(۳) انظر: (عارضة الاأحوذي) (۱/ ١٠٥۱)۔‏ 

)٤(‏ انظر: ف(إرشاد الساري) (۰۸/۱٥٥)ء‏ وافتح الباري) (۲۳۹/۱)ء و(عمدۃ القاري) 
.)۳٣٣ /۲(‏ 








٤‏ - کتاب الوضوء م۰“ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





رتا اتی الس ٥‏ یح آئد لا کی اتل وقللت ای٣‏ لا وید علی 
خر مرا اع ا کن 

ےر سرت رس رم کی و شر و رت 
واستدل لاثباته بالایة بأنه لم یکن وحیا کیف یجوز ذبحه بالرؤیا؟ 


٦(‏ ۔ باب إسباغ الوضوء) 

وھو إبلاغه مواضعه وإیفاء کل عضو حقە. 

وفی اتراجم''' شیخ المشایخ): الإسباغ الإکمالء وھو في الوضوء 
علی أقسام: الاستیعاب وھو فرض؛ والثثلنت وإطالة الغرة والتحجیل 
والإنقاءء أي: إزالة الدرن بالدلك وہذہ سنن ومستحبات وآداب ؛ انتھی . 

وکتب الشیخ في داللامع؛''': دفع بە ما یتوهھم مت الات السانی آت 
التخفیف هو الاولیء ومعنی قولە: الاإسباغ هو الاإنقاء أن الإکمال ھھنا 
لیس في الکم علی المحدود شرعاً ولا المرات؛ وإنما المراد إکمال کیفیته 
حتی یحصل اللإانقاءء انتھی ۔ 

وفی ھامشهە: ولا یبعد أن یقال: إن المصنف نبّه بھذین البابین علی 
طرفي الوضوءء فأدناہ التخفیف وأعلاہ الإسباغء انتھی. 


(۷ ۔ باب غسل الوجه بالیدین...) إلخغ 
کتب الشیخ في (ٴاللامع)''': قوله: ثم أخذ غرفة من ماء... إلخ؛ 
یعنی: أن الماء لا یأخذ إلا مقدار غرفة واحدۃة بید واحدة ولکنە یغسل 
نال معاً لٹلا یضیع الماء؛ ولأنه بالیدین أقدر منە علی الغسل بید واحدة؛ 
انتھی . 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۲/ .)۳٦٣٣‏ 


.)٦٤ص( (شرح تراجم اُبواب البخاري)‎ (٢ 
الامع الدراري) (۹۳/۲)۔‎ )٤( .)۹۲/۲( ا(لامع الدراريی)‎ )۳( 
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اشتراطٌ الاغتراف بالیدین جيعاء:والاشارۃ إلی تضعیت الحدیث: الڈی فی 
أنه کا کان یغسل وجھه بیمینەء وجمع الحلیمي بینھما بأن هذا حیث کان 
مرضاعی اتااھت 0سام عق مق جا لاگ سیت اق شر فًےے کے 
سیاق الحدیث یأآباہ؛ لأن فيه أنە بعد ان تناول الماء بإحدی یدیه أضافه إلی 
الآخری ؤَقسل :ھا انتھی. 

وأنت تری أن ما أفادہ الشیخ لا یرد عليه ما أوردہ الحافظ علی 
الحلیمي؛ ولا یبقی التعارض بین الروایتین أیضاً؛ لأنه قُ إذا أخذ الماء في 
اتی وضیل پت وجھه لکكاتہ غشللہ ہبہ والپتار قاق شالت لعلظ 
الماء والإسباغ علی الوجهء انتھی. 

قلت : رسای ڈرتتا ان أبواب الوضوء کلھا متناسبة بعضھا ببعض إلا 
ان المناسبة بینھما دقیقة یحتاج إلی التدبر والفھم الثاقب؛ وہذا الباب عندي 
تکملة للباب السابقء فإن الرجل یحتاج في الإسباغ والإکمال إلی الاستعانة 
بالیدینء ویؤیدہ ما قال الحافظ فی فوائد الحدیث : وفیه غسل الوجه بالیدین 
جَيتاًإِذا کان بئرقۃ واعحدة؛ لأن الد :الو ‌اعلَة قد لا رسرعت اتھی: 


(۸ ۔ باب التسمیة علی کل حال...) إلخ 
عطف الجماع عليه من عطف الخاص علی العام للاھتمام بەء ولیس 
العموم ظاھراً من الحدیث الذي أوردہء لکن یستفاد من باب الأولی؛ لأنه 
إذا شرع في حالة الجماع وھي مما أمر فیه بالصمت فغیرہ أولی؛ وفیه إشارةۃ 
إلی تضعیف ما ورد من کراھة ذکر اللہ في حالین: الخلاء والوقاعء لکن 
علی تقدیر صحته لا ینافی حدیث الباب؛ لأنه یحمل علی حال إرادة 
الجماع؛ نز 


.)۲٤٢ /۱( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( .)۲٢٤٢/١( افتح الباری)‎ (١) 
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ویشکل ذکر التسمیة ھھناء وقد أجیب عنه وعن مثل أنواعه فيی هامش 
.)١١(‏ : 5 

(اللامع)'“ مفصلا لا بد من ذکرہ ھھنا؛ لانه كکله مما یتعلق بالتراجم: 
ولفظه: اعلم أن الشرٌّاح قاطبة اختلفوا في شأن الإمام البخاري في ذکر ھذہ 
التراجم المختلفةء فمن ناقد عليه ومن مثبت لە بدقة النظرء وأنا أیضاً في 
الثانی کما ستری إِن شاء اللہ تعالی في التراجم الاتیة. 

قال الکرمانی'' في ھذا الباب: فإن قلت: ما وجهە الٹرتیب الذي 
لھذہ الأبواب إذ التسمیة إنما هي قبل غسل الوجه لا بعدہء ثم إِنْ توسٌط 

قلت : البخاري لا یراعی حسن الترتیب؛ وجملة قفصدہ إنما ھو فيی 
نقل الحدیث وما یتعلق بتصحیحہ لا غیرہ ونعم المقصدء انتھی . 

وقال الحافظ”' فی (ہاب ما یقول عند الخلاء4: أشکل إدخال مذا 
الباب والابواب التي بعدہ إلی اباب الوضوء مرة مرةا؛ لآنە شرع في أبواب 
الوضوء فذکر منھا فرضه وشرطه وفضیلته وجواز تخفیفه واستحباب 
إسباغهء ثم غسل الوجه؛ ثم التسمیة؛ ولا أثر لتأخیرھا عن غسل الوجە؛ 
لآن محلھا مقارنة أول جزء منه؛ فتقدیمھا في الذکر عنه وتأآخیرھا سواء 
لکن ذکر بعدھا القول عند الخلاء واستمر فی ذکر ما یتعلق بالاستنجاء 
ثم رجع فذکر الوضوء مرة مرةء وقد خفي وجه المناسبة علی الکرمانيی؛ 
فذکر قول الکرماني المذکور. 

ثم قال: وقد أبطل ھذا الجواب في التفسیرء فقال: لما ناقش 
البخاري فی أشیاء ذکرھا من تفسیر بعض الألفاظ بما معناہ: لوترك 
مواضع آخر إذا لم یظھر لە توجیهە کلام البخاري؛ مع آن البخاري فيی جمیع 


)١(‏ الامع الدراري) (۹۳/۲ ۔ ۲۹۹.  )٢(‏ شرح الکرمانيی) (۱۸۳/۲)۔ 
)۳( افتح الباری) (۱/ ٢٤٢۲ء .)٢٤٢‏ 
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ما یوردہ من تفسیر الغریب إنما ینقله عن أھل ذلك الفن؛ کابي عبیدة 
والنضر بن شمیل وغیرھماء وأما المباحث الفقھیة فغالبھا مستمد لە 
من الشافعيی وأبي عبید وأمثالھما. 

والعجب من دعوی الکرماني أنە لا یقصد تحسین الترتیب بین 
الأبواب؛ مع أنە لا یعرف امس بے انم سس تو لمحت ات 
بذلك غیرہء حتی قال جمع من الائمة: فقه البخاري في تراجمە؛ وقد 
أآبدیت في ھذا الشرح من محاسنە وتدقیقه فی ذلك ما لا خفاء بەء وقد 
اُمعنت النظر في ھذا الموضع فوجدته في بادئ الرأي یظن الناظر فيه أنە لم 
بعتن رة کماقال:الکرمائی): لکتا' اتی ریت گتات 'الصلاۃ اعَقَناء کاما 
کَمَاْسَاذْكکَرۃ فتاك, ۱ 

وقد یتلمح أنە ذکر أولاً فرض الوضوء وأنه شرط لصحة الصلاۃء ثم 
فضله وأنه لا یجب إلا مع التیقنء وأن الزیادة فيه علی إیصال الماء [إلی 
العضو] لیس بشرط؛ وأن ما زاد علی ذلك من الإسباغ فضلء ومن ذلك 
الاکتفاء فی غسل بعض الاأعضاء بغرفة واحدةء وآن التسمیة مع أوله 
مشروعة کما یشرع الذکر عند دخول الخلاء فاستطرد من ھھنا لاداب 
الاستنجاء وشرائطه ثم رجع لیبیٔن أن واجب الوضوء المرة الواحدة وآن 
ا(مفر والللاٹ مھ 

ٹم ذکر سُنَة الاستنٹاز وإشارۃ إلی آن الابنداء بتنظیف: البواطن قبٔل 
الظواھرء وورد الأمر بالاستجمار وتراً فی حدیث الاستنثار فترجم بە؛ لأنه 
من جملة التنظیف؛ ثم رجع إلی حکم التخفیف فترجم بغسل القدمین 
لا بغسل الخفین إشارةً إلی أن التخفیف لا یکفي فیه المسح دون مسمّی 
الغسلء ثم رجع إلی المضمضة؛ لانھا أخت الاستنشاقء ثم استدرك بغسل 
العقبین للا یظن أنھما لا یدخلان فی مسمّی القدمء وذکر غسل الرجلین في 
النعلین رداً علی من قصر في سیاق الحدیث المذکور فاقتصر علی النعلین . 

ٹم ذکر فضل الابتداء بالیمینء ومتی یجب طلب الماء للوضوء: ثم 
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ذکر حکم الماء المستعمل وما یوجب الوضوءء ئم ذکر الاستعانة في 
الوضوءء ثم ما یمتنع علی من کان علی غیر وضوءء واستمر علی ذلك إذا 
ذکر شیئاً من أعضاء الوضوء استطرد منە إلی ما بە تعلق لمن یمعن التأمل 
الی :ا3 اگل کات الو فو خلی لت سك ئی نے الضلاۃ استل 
من هذا المسلك؛ فأورد أبوابھا ظاھرة التناسب کو فکأنه تفنن فی 
ذلك: انتھی. ۱ ۱ 

وقال العیني في ( ہاب غسل الوجه بالیدین؟''': إن قلت: ما وجه 
القامیة ہیں الباین؟'- 

قليقت ا سس لان اشذکورید وین اکر ابرات کاب الوم 
غیر ظاهرةء ولذلك قال الکرمانی؛ فذکر قولهء ثم قال: لا نسلم أن جملة 
قصدہ نقل الحدیث وما یتعلق بتصحیحه فقطء بل معظم قصدہ ذلك مع 
سردہ في آبواب مخصوصةء ولذا بوٌب الأابواب علی تراجم معینةء حتی 
وقع منە تکرار کثیر لأاجل ذلك؛ فإذا کان الأمر کذلك ینبغي أُن تتطلب 
وجوہ المناسبات بین الأبواب؛ وإن کانت غیر ظاھرۃ بحسب الظاھر: 
فنقول: وجه المناسبة بین البابین المذکورین من حیث إِن من جملة المذکور 
في الباب الأول بعض وصف وضوء النبي قُء وفي مذا الباب أیضاً وصف 
وضوء النبي قيء فإن ابن عباس لما توضاً قال: ھکذا رأیت النبي ليُ 
ترضاء تٹھتاالمثداز من الج کات غلی آ۵ اسب الْمَائة تو جرختافین 
الأبواب کلھا لکونھا من واد واحدء ثم توجیه المناسبات الخاصة إنما یکون 
بقدر الادرك؛ انتھی . 

وقال'' أأیضاً فی موضع آخر راداً علی الکرماني : فالمتأمل إذا أمعن 
النظر عرف وجوہ المناسبات بین الأبوابء وإن کان الوجه یوجد في بعضھا 
ببعض التکلف؛ فنقول : ذکر عقب کتاب لوصو یھ ا ات تی جن شيء 


)١(‏ معمدہ القاريی) (۳۷۱/۲). )٢(‏ اعمدہ القاريی؛ (۲/ ۳۷۷)۔ 
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من آوصاف الوضوء؛ وإنما هي کالمقدمات لھاء ثم ذکر الباب السابع الذي 
فيەه صفة الوضوء؛ وکان ینبغی أن یذکرہ بعد أبواب الاستنجاء فی أثناء 
أُبواب صفة الوضوء؛ ولکنه ا بعد الباب السادس بطریق اسان 
انی : 

أنّت کری ھا ابدی الحائظ مع المتاسیات عمق نما ڈکرہ:العلامة 
العینیء ومن یمعن الفکر فی هذہ الأبواب یجد فیھا مناسبات أدق مما ذکرہ 
اید فارعا اہ تہ اھ ان السسىھ عتافات بک 
اإسباغ الوضوء إشارۃةً إلی أنه یحتاج للاٍسباغ إلی معاونة الیدینء فکان ھذا 
الباب عندي تکملة لباب الاإسباغ المذکور قبلء وھکذا في جملة أبواب 
الوضوء ذکر الباب الظاہر فیه عدم المناسبة لمناسبة لطیفة لما قبلەء علی أنہ 
لا یبعد أنه آشار بخلاف الترتیب في ذکر آبواب الوضوء وبالتفریق بین 
ُبوابھا علی أن الترتیب والولاء لیسا بشرط في الوضوءہ فتأمل فإنه إن 
شاء اللہ لطیف وخاطري أبو عذرہ. ۱ 


نتر اق عات: اس 0 تا اود عتق با ارد سن افکان سن 
ایی مل مل اھ نھ لا ساب شس الو سس تاتابن 
الإاسباغء ومن ھھنا شرعت آبواب آداب الاستنجاءء فذکر أول آدبه 
التسمیةء فاأصل الغرض منە التسمیة عند الخلاءء وإن ثبت منە التسمیة علی 
اترضرہ ا شا نالطریق :الاری تکاؤنالستٹ اذھ اولا او نت الرقصے 
إجمالاً من کونە فرضاً وندب الإسباغ وغیرہء ثم ابتدأً بالخلاء؛ لأنه مقدم 
علی الوضوء؛ وھکذا فی الاأبواب الاتیة إلا أنه لما ذکر مسألة فی محل 
لمناسبة لا یعیدھا ٍ30-ھ29و لحصول المقصود بذکرھاء ولَاصحسوغشلز 
الوجە بعد ذلكء فتأمل وتشکر فإنه لطیف . 


ثم الترجمة التي نحن بصددھاء فالمشایخ والشرٗاح علی آن المقصود 
منھا التسمیة علی الوضوءء ئم أوردوا علیھا أُن حقّھا کان قبل غسل الوجە؛ 
وقد عرفت أن المقصود منھا عندي التسمیة عند الخلاءء ولذا قذّمھا علی 
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الأبواب الاتیةء وکأنە أشار إلی حدیث الترمذي عن علي مرفوعاً: (9ستر 
ما بین الجن وعورات بني آدم إذا دخل الکنیف أن یقول: بسم الل؛٭'' 
الحدیثء قال العیني”'': إسنادہ صحیحء وإن کان أبو عیسی قال: إسنادہ 
لیس بقوي؛ انتھی. 

وهذا اأُصل مُطرد من أصول التراجم معروفة عند المشایخء وأما علی 
ما أآفادہ المشایخ والشراح ففی ‏ تراجم''' شیخ المشایخ): لما لم یکن 
الحدیث الذي روي في (ہاب التسمیة قبل الوضوء) من قوله 8ٹ: (من لم 
یسم لا وضوء لە) علی شرط المؤلف لکون بعض رواته نساء مستورة 
الحالء اث :سَيّة التسیة للوضوء بالحدیث:الذی:اوؤرذہ فی :ھڈذا الیاب 
لدلالتہ علی استحباب التسمیة عند الوقاع الذي هو أبعد الأحوال عن ذکر اللہ 
علی الوضوء بالطریق الاولیء انتھی. 

واے ضر تا تھا لکتنت لی :السھاافت ناف انت اس 
عند الوقاع من التسمیة علی الوضوء. 

قال الحافظ''': قولە: ٭عند الوقاع) من عطف الخاص علی العام 
للاھتمام بە ولیس العموم ظاھراً من الحدیث الذي أوردہ لکن یستفاد من باب 
الاولی؛ لأنه إذا شرع في حالة الجماع وھي مما أمر فیه بالصمت فغیرہ 
أُولیء وفيه إشارة إلی تضعیف ما ورد من کراھة ذکر اللہ فی حالین : الخلاء 
للا کو عل عو دم لوان ارت اما لاہ یعل ھی 
إرادة الجماعء انتھی . 

وقال القسطلاني : قولەه: (الجماع) من عطف الخاص علی العام 
للاهتمام بەء والحدیث الذي ساقه شاعد للخاص لا العام لکن لما کان 


۔)۳۸٦/٢( اممدہ القاري)‎ )۲( .)٦٦٦( آخرجه الترمذي‎ )١( 
.)٦٦٥ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 
.)۲٢٢ /۱( (فتح الباری)‎ (٤ 
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حال الوقوع اُبعد حال من ذکر اللہ تعالی ومع ذُلكَ سن الَتسمیة فیەء ففي 
غیرہ أولی و المصنف هھنا لمشروعیة التسمیة عند الوضوء ولم 
یسق حدیث : (ل* وضوء لمن لم یذکر اللہ عليه6 مع کونه أبلغ في الدلالةف 
لکونە لیس علی شرطہ بل ہو مطعون فيهء انتھی. 

وھکذا قال غیر واحد من شرٌاح الحدیث؛ ولا بد أن یرد عليه 
ذکر المصنف إیاہ فی غیر محله بوجھین: الأول: تأخیرہ عن غسل 
الوجەہ؛ والثانی: دن اأُبواب الاستنجاء بعد التسمبة علی الوضوء 
ولو یراد بہ التسمیة في بدء الاستنجاء فلا إیراد أصلاًء ویثبت من التسمیة 
علی الوضوء بالطریق الأولی؛ وبعموم لفظ: (علی کل حال) فالظامر 
عندي أن الإمام أُراد بھذا الباب التسمیة عند الخلاءء ولذا قذّمه علی 
الدعاء الاّتي في الباب اللاحق خلافاً لما عليه عامة المشایخ والشرّاح 
من حملھم ]یاہ علی التسمیة عند الوضوء فلو سلم فیمکن الاعتذار عن 
المصلف:ہذگرہ إیاہ عھنا آأنهأشار-بذلك إلی آن التسمیة فی اوؤل الوضوء 
مرتبتھما . 


(۹ ۔ باب ما یقول عند الخلاء) 
أي : عند إرادة الدخول فی الخلاء وھذا عند الجمھور. 


قال الأبھريی: من یکرہ الذکر في تلك الحالة یفصّل ویقول: آما في 
الأمکنة المعدة لذلك فیقوله قبیل دخولھاء وأما فی غیرھا فیقوله فی أوان 
الشروع؛ کتشمیر ثیابہ مثلاًء وھذا مذھب الجمھور وقالوا: من نسي یستعیذ 
بقلبه لا بلسانهء ومن یجیزہ مطلقاً ۔ کما نقل عن مالك ۔ لا یحتاج إلی 
التفصیلء کذا فی (البذل۷'''. 


.)۲٤٢ /۱( انظر: (ہذل المجھود) (۱/ ۷٥۱)ء وافتح الباري)‎ )١( 
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وفی شرح شیخ الإسلام علی البخاري: أُن المصنف انتقل ذھنه مما 
یقول عند الجماع إلی ما یقوله عند الخلاء انتھی۔ 

وقد تقدم تفصیل الکلام في الترتیب بین هذہ التراجم في الباب السابق. 

(١١۔‏ باب وضع الماء عند الخلاء) 

قال ابن المنبّر: مناسبة الدعاء لابن عباس بالتفقه علی وضعه الماء 
ہی جہة آته کات نذا مین تال آمررت فا ات حلفل الات (قٰ 
الخلاءء أو یضعه علی الباب لیتناوله من قرب أو لا یفعل شیئاء فرأی 
الثانی أوفق؛ لأن في الأول تعرضاً للاطلاعء والثالث یستدعي مشقة في 
طلب الماءء والثانی أسھلھاء وفعله یدل علی ذکائەء فناسب أن يُدعی لە 
بالتفقه في الدین اعم بە النفعء وکذا کانء کذا فی (الفتم؛“'. 

ٹم الأوجه عندي: ان المصنف أشار بذکر ھذا الباب بین أبواب 
الاستنجاء إلی ان وضع الماء هذا کان للاستنجاءء ولذا وضعه عند الخلاء 
لا للوضوءہ بعد الاستنجاء؛ کما یدل عليه لفظ الوضوء؛ فی الحدیث: 
فلو کان کذلك لم یضعه قریباً من مس التھی لا اھانھاہ وف اھک 
والسلام بالماء سیأتيی فيی باب مستقل فتکون الترجمة هھنا شارحة. 


١١(‏ ۔ باب لا تستقبل القبلة...) إلخ 
وفي المسألة ثمانیة مذاهھب معروفة بسطت فی دڈالأوجزا'"ء الأشھر 
منھا ثلائة: التفرقة بین البنیان والصحاری کما هو مختار البخاريی؛ وھو 
مذھب الأئمة الثلاثةء والٹائی: ال‌باحة مطلقاء وھو مذھب الظامریة 
والٹالٹ: المنع مطلقاًء وھو ہے الحنفیة وأحمد في روایة. 
وأشکل بأنه لیس في الحدیث الدلالة علی الاستثناءء وأجیب بثلائة 


أوجە: 


۔)٦٦٢‎ /٤( ا أوجز المسالك)‎ )۲( .)٤٢٤٢٢/١( افتح الباری)‎ (١) 
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فی الفضاء ومذہ حقیقته اللغویة وإن کان یطلق علی کل مکان مجازا 
فیختص النھي بالحقیقة اللغویةء وھذا جواب الاإسماعیلي وھو أقواھا. 

وثانیھا: ان استقبال القبلة إنما یتحقق في الفضاءء وأما الجدار 
والأبنیة فإنھا إذا استقبلت آضیف إلیھا عرفاء قاله ابن العتیٔر 
ابن بطال کذا فی دالفتم؛''. 

وفي اتراجم''' الشاہ ولي اش الدهلوي): في ھذہ المسألة القول 
معارض للفعلء فأشار المؤلف بضم الاسٹتثناء إلی الترجمة إلی وجه الجمع 
بن القول فی الصحراء؛ والفعل فی الأَبنیة والدورء انتھی. 

وقال الشیخ فی داللامم؛''': قوله: (عند البناء جدار أُو تنحوہ) إشارة 
منہ إلی اختلاف محمل الروایتین جمعاً بین الروایات ودفعاً للتعارض الناشئ 
باختلاف معانیھاء انتھی . 


(۲۔ باب من تبرز علی لہنتین) 
قال فی (تراجم''' الشاہ ولي الل٢:‏ أي: هو جائزء انتھی. 
والأوجه عندي ما کتب الشیخ في (االلامع)”'' فقال: الروایة الموردة 
فیه من جملة ما کان المقصود إیرادہ في الباب المتقدم؛ إلا أنھا لما تضمّنت 
مسألة علی حدة وھو أنہ ینبغي أن یکون جلوسه للتبرز علی شيء مرتفع لثلا 
ھت التفائت اش 0ئ2 تھیایا تھی فا ال نات کان قال 4ف 


۔)٢٤٢٢/١( (افتح الباری)‎ (١) 

.)٦۷ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٢( 
۔)٥٠١‎ /۲( (لامع الدراريی؛‎ (۳) 

.)۷۰ شرح تراجم أبواب البخاري) (ص‎ )٤( 
.)٠٠١ /۲( الامع الدراري)‎ )٥( 
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الروایة مع دلالتھا علی ما تضمنه الباب السابق من الترجمة دالة علی مسآأَلة 
اُدب المتبرز فی جلوسە؛ وھذہ فائدة جلیلة ویکثر وقوعھا في کتابهء انتھی. 

قلت: ہذا هو الأصل السادس من أُصول التراجم. 

قوله: (لعك من الذي یصلون علی۔..) إلخء قال الحافظ''': قوله: 
(لعلك) خطاب لواسع؛ وغلط من زعم أنه مرفوع؛ وقد فشُرہ مالك بمن 
یلصق بطنه بورکە إذا سجد وفسرہ في (النھایة) بأنه یفرج رکبتیه فیصیر 
جا قالی وکسا ہپراشکل اس مسا سی تا ڈدیکشل ام ارام ات 
امخاطت لسر“ اللہ إذ لر کات غعارفا تھا لغرفا اقرقَىیٔ التضاء 
والبناءء قاله الکرماني؛ انتھی . 

قلت: وإليه میل العیئي”''ء قال الحافظ: ولا یخفی ما فیه 
سا التگللعہ والین نی السا ئت ات زاستا مال ال فی ع السا :لارا 
سے مد ای ککس سواہ سد ق اھ اتک مات 
مسلم؛ ففي أوله عندہ عن واسع قال: 9کنت أصلي في المسجد فإذا 
عبد الله بن عمر جالس؛ فلما قضیت صلاتي انصرفت إليه) فذکر الحدیث 
فی کاتا ضی راو کی خال مرف 0 کھہ شال 
عنه بالعبارة المذکورةء إلی آخر ما في ھامش االلامم!'''. 


(١٣۔‏ باب خروج النساء إلی البراز) 
الأوجە عندي في غرض الترجمة بیان جواز خروج النساء إلی البراز 
دفعاً لما بظھر من قولہ ق: طلرقَنَ فی یریک الایة [الأحزاب: ٣۳]ء‏ عدم 
جواز خروجھن مطلقا لا للبراز ولا لغیرہ کما یدل عليه الحدیث الثانی: (قد 
أُذن لکن أن تخرجن في حاجتکن)ء فظاھر الحدیث أُن الخروج ماس 
أیضاً کان ممنوعاً قد أذن فيه بعد المنعء واختلف العلماء والشرٌّاح في 


.)۳۹۸/۲( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٢( .۲۲٤۸ /۱( افتح الباري)‎ )١( 
.)۱۰٠/۲( الامع الدراري)‎ )۳( 
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مصداق الحجاب في هذہ الأحادیث فظاعر حدیث الباب ان قصة سودة 
کانت قبل نزول الحجاب؛ وسیأتي ذ فی التفسیر في (باب قوله تعالی : پل 
کھ اہ وو ہر 


ثدخلواً ہوت لت ۰.۰ إلخ [الأحزاب: ۰ عن عائشة قالت: خرجت سودة 
بعد ما ضرب الحجاب . 

والجمع بینھما عندي أُن المراد في الحدیث الذي فيه (بعد ما ضرب 
اتسغات2477ل کان اسر اس توت ضا کے ئا 
خلا يك الچ الایةء والمراد فی الحدیث الذي فیے (فأنزل اللہ 
الحجاب) ا غیر الحجاب الاأول: 7 المراد به 1 تعالی: لوفقَرن فی 
ویک کچ الایق والظاھر منھا عدم جواز الخروج مطلقاء ولما کان فیه حرج 
عظیم أذن لھم في الخروج لحوائجھن کما فيی حدیث ھشام عن أآبیە. 

وقریب منە ما کتب الشیخ قُدُس سوہ في (۵اللامعم؛''' إذ قال: قوله: 
فأنزل اللہ الحجاب٠‏ أأي: الحجاب الذي کان یھواہ عمر ظللل لھن إذ 
الحجاب الشرعی قد کان نزل من قبل؛ والحاصل أُن عمر کان یھوی أُن 
لا یخرجن ات اض ویتبرزن في البیوتء فصار ذلك سٰعا بعد 
زمانء وإن بقي الجواز بعدہ أیضاء انتھی. 

وبسط الکلام فی ھامشهہ في نقول کلام الشرّاح في مصداق الحجاب 
فی الحدیثین ومصداق الحجاب في الاآأیات؛ فارجع إليه لو شثت التفصیل . 


(٤ا‏ ۔ باب التبرز ذ فی البیوت) 


7 


قال الحافظ ابن حجر والعینی''': عقٌب المصنف بھذہ الترجمة لیشیر 
إلی أن خروج النساء للبراز لم یستمرء بل اتخذت بعد ذلك الأخلیة في 
البیورت فاستغنین عن الخروج إلا للضرورة انتھی . 


.)۱١١ د(لامع الدراري) (۲/ ۱۰۳ ۔‎ )١( 
.)۲٥٢ /۲( (فتح الباريی) (۱/ ٢٥۲)ء واعمدۃ القاريی)‎ (٢ 
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والأوجه عندي: أنہ طظلہ عقّبه إشارة إلی الأولویة وأما الجواز 
للضرورة فقد علم من الروایة المارة اقد أذن لکن؛''' الحدیث؛ ولعله عقب 
بھذا الباب الحدیث السابق الوارد فيه: (فأنزل اللہ آیة الحجاب)ء إشارةً إلی 
ان اتخاذ الکئف في البیوت کان بعد نزول آیة الحجاب . 


رت القی فاس مز فی فالاقم)٢‏ لیا کا لمزم آن نوس 
اه ذلك لا یو وخ اقغدائی والفلسن تائتشین رہہ کلک ما یل علی 
سو الات عو تہ عاؤوست پت آن یزیل عن البیث قیل السا 
ولا یترکە یجتمع منە الکثیر انتھی . 

لی اب7 َيَرت الَتَرمم ىا فی ۶الیتل+ بروابة الطیراتی'''غن 
عبد اللہ بن یزید مرفوعا: الا ینقع بول فيی طست في البیت؛ فإن الملائکة 
لا تدخل بیتا فیه بول مستنقع)ء انتھی . 

فإذا کان ذلك فی البول فما ظنك بالغائط الذي هو أشد رائحة کریهة 
ال ابا 7 ان النبي الا إذا راد البراز أبعدا؛ وقد ورد النھي 
عن البراز في الموارد وغیرھاء وھذہ کلھا تؤید التوھم؛ ولا تنافي روایة 
الطبراني ما في ١‏ ہي داودا عن أمیمة قالت : ١‏ کان للنبي قٍ قدح من عیدان 
[تحت سریرہ] یبول فيە باللیلە''' الحدیث؛ بوجوہ بسطت في (البذل۷''. 


٥٥(‏ ۔ باب الاستنجاء بالماء) 


النبی ُء روي الأول بأسانید صحیحة عن حذیفة أنە قال: (إذاً لا یزال 


)١(‏ ولفظ الحدیث : (قد أُذْخَ ان تخرجن فی حاجتکن)۔ 
)٢(‏ 'لامع الدراری؛ (۲/ ۱۰۷). : 

(۳) (المعجم الأوسط) (۲/ ۳۱۲) (رقم ۲۰۷۷). 

.)۳٣:ح( آخرجه أبو داود (ح٢٢۲)ء والنسائی‎ )٤( 
۔.)۲٥٢‎ /۱( (ہذل المجھود؛‎ )٥( 
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لن في یدي)ا: وعن نافعم: کان ان عمر لا یستنجي بالماء وقال 
ابن الزبیر: ما کنا نفعلهء ونقل الثانی ابن التین عن مالك أنه أنکر أن یکون 
البی 8 استنجی بالمای وعن ابن حبیب من المالکیة اي چٹ الاستنحاء 
بالماء؛ لأنه مطعومء انتھی من دالفتم''''. 

وفی (المنھل)'' بعد ذکر قول (الفتح): قال الحطاب : وھذان النقلان 
- یعنيی: ما عن مالك وابن حبیب ۔ غریبان والمنقول عن ابن حبیب أنه منع 

وما حکي أنه قهُ لم یستنج بالماء تردہ الروایات الصریحة في ذلك؛ 
ذکرھا العینی”' مفصلاً إذ قال: قد تظاھرت الروایات بالأخبار عن استنجاء 
النبي قلُ بالماء وبالأمر بەء ثم بسط الروایات؛ منھا: ما رواہ ابن خزیمة 
فی (صحیحہ) عن جریر: ‏ ان النبي قلُ دخل الغیضة فقضی حاجتہ فأتاہ 
جریر: بإداوة من ماء فاستنجی منه) الحدیث؛ ومنھا: ما رواہ ہت 
عن عائشة أُنھا قالت: ‏ مرن أزواجکن أن یغسلوا أثر الغائط والبول فإن 
النبی قَلاُ کان یفعله٢ء‏ ومنھا: ما رواہ ابن حبان عن أبی ھریرۃ: ‏ ان النبی 
عليه الصلاة والسلام قضی حاجته ثم استنجی من تورا وغیر ذلك 
من الروایات التيی بسطھا مع الکلام علیھاء والجواب عنہ٥)‏ وھو مؤدی روایة 
البابء وقوله: ایعنيی: یستنجي بە) تنبيهە علی عدم التیقن بلفظ الشیخ؛ 
وحدیث تن ھذا آخرجه مسلم وأبو دا وفيه : (افقضی حاحتهہ فخرج 
علینا وقد استنجی بالماء)ء وفي (الأوجزا“': ما نقل عن مالك أنە أنکر 
الاستنجاء بالماء أنکرہ الزرقانیء وقال: معروف مذھبه أن الماء أفضل؛: 


.)٦٦١ /۱( ەالمنھل العذب المورودا‎ )٢( .)۲۲٥٥ /۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦۱۹:ح( انظر: اسنن الترمذي)‎ )٤( .)٦٥۹/۲( ل ممد القاريی)‎ )۳( 


(ہ) اصحیح مسلم)ا (ح: امعہ۔ڈ۔ و(سنن ان داود) (ح:٤٦).‏ 
 )٦(‏ اٴوجز المسالك) .)۳٥۱۸/۱(‏ 








٤‏ - کتاب الوضوء 0-7 البواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٦١۔‏ باب من حمل معه الماء) 

قال القسطلاني تبعاً للحافظ“'': بضم الحاء وکسر المیم خفیفة 
ای 

قلت: وھو ظاھر من الروایتینء والشوٌاح سکتوا عن غرض الترجمة؛ 
ولا یبعد عندي أن المصنف أشار بذلك إلی أنه ینبغی تعجیل الاستنجاء بعد 
الفراغء ولذا ینبغي لە ان بحمل معه الماء کیلا یلزم اھ ار سا وفيه: 
ان هذا المعنی قد ظھر ہما سبق من وضع الماء عند الخلاء. 

قلت: حملە معه أسرع منە في إزالة النجاسةء فھذا ترق من الاأولی: 
ولا یبعد أن یقال: إن الغرض من الترجمة جواز مثل ھذہ الاستعانة في 
الاستنجاء کما سیأتی التفصیل في الاستعانة في الوضوء في ا( باب الرجل 
یوضٔئ صاحبه)ء ویشیر إلی ذلك ضبط الشرٌّاِح لفظ حمل في الترجمة ببناء 
المَنعوَ, 


(۱۷۔ باب حمل العنزۃ مع الماء) 


قال الحافظ''': العنزة - بفتح النون ۔ عصاً أقصر من الرمح لھا 
سنانء وقیل: هي الحربة القصیرةء والزج بزاي مضمومة ثم جیم مشددة؛ 
أيى: سنانء وفھم بعضھم من تبویب البخاري أنه کان یحملھا لیسنتر بھا عند 
قضاء الحاجة؛ وفيه نظر؛ لآن الضابط هھنا أن یستر الأسافل؛ والعنزة 
لیست کذلك؛ نعم یحتمل أن یرکزھا ویضع علیھا ثیابە للتسترء آو یرکڑھا 
بجنبە لتکون إشارةً إلی منع من یروم المرور بقربهء أو تحمل لنبش الأرض 
الصلبةء أو لمنع ما یعرض من الھوامء أو تحمل؛ لأنه کان إذا استنجی 
توضاأً وإذا توضأً صلی وہذا أظھر الأوجەء انتھی ا 


.)۲٥٢ /۱( انظر: ف(إرشاد الساري) (۱/٤٢٦)ء وافتح الباری)‎ )١( 
.۲۲٥٢ /۱( ففتح الباري)‎ )۲( 
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او ور اف ٹن للا یمن الصلبة ما روي أنه عليه الصلاة والسلام یرتاد 
ول اق او اون وی لال العجا اظلامنتکاد 


(۱۸۔ باب النھی عن الاستنجاء بالیمین) 

قال الحافظ'': عیبّر بالٹھي إشارةً إلی أنه لم یظھر لە ھل هو للتحریم 
و للتنزیه؟ آو أن القرینة الصارفة للٹھيی عن التحریم لم تظھر لەء وھي ان 
ذلك أدب من الآداب؛ وبکونە للتنزیه قال الجمھورء وذھب أھل الظاهر 
إلی أآنەه للتحریم . 

قولە: (فلا یتنفس في الماء) وفی روایة أبی داود'” بدله افلا یشرب 
شا راف اعد ھت سی مر مم نروانا افتای حون ات 
ای للا ذکر في الحدیث أربعة آداب: أدبین فی الاستنجاءء وأدبین في 
الشرب؛ واتفق الرواةۃ علی ذکر الأولینء واختلفوا في ذکر الآخرینء وذکر 
بعضھم واحداًء والآخرون بعضاً آخر منھا۔ 


(۱۹ ۔ باب لا یمسك ذکرہ بیمینە إذا بال) 


9 ظ۴ آساں اکا کستاالی آت النو اعطاق 7د سی 
الذکر بالیمین کما في الباب الذي قبله محمول علی المقید بحالة البول 
فکی )جا غداةساحات وقال بھی النلبا:: بکرۃ تمترعا: ايضا مم یات 
الآولی؛ لن تھی عن ذلك مع مظنة الحاجة في تلك الحالةء انتھی. 

قوله: (فلا یاخذن ذکرہ بیمیذه) وفی (ٴالبذل!””': قال الحافظ: وقد 
أثار الخطابي هھنا بحثاً وبالغ في التبجح بە وبسط الشیخ فدُس سرُہ في 
الاشکال والأجوبة عنهء فارجع إليەء وحاصل إیراد الخطابي أن الجمع بین 


۔)۲٥٢‎ /۱( انظر: سنن أبي داودا (ح:۳). (۲) تح الباريی)‎ )١( 
.)۲٥٢١/١( فتح الباري)‎ )٤( سنن أبي داودا (ح:۳۱).‎ )۳( 
.)۲٥٢ /۱( ا بذل المجھود) (۸/۱٦۱)ء واافتح الباری)‎ )٥( 








٤‏ - کتاب الوضوء (٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الٹھی عن مس الذکر بالیمین عند البولء وبین الٹھيی عن الاستجمار بالیمین 
مشکل؛ ثم آجاب عنە بنفسه؛ ورڈ عليه الحافظ وغیرہء ورد علی الکل 
شیخناء فارجع إليه لو شثت. 


٣۰(‏ ۔ باب الاستنجاء بالحجارةۃ) 


قال الحافظ*'': أراد بھذہ الترجمة الرد علی من زعم أن الاستنجاء 
مختص بالماء؛ انتھی . 

والأوجە عندي: أن المصنف أشار بھذہ الترجمة إلی اختلافھم في 
حقیقة الاستنجاء بالحجارة هہل هو مطھر وتعبد؟ کما قال بە الشافعیة 
والحنابلةء أو مقلل للنجاسة ومعقول؟ کما قال بە الحنفیة والمالکیةء کما 
فی (البذل)''' وھامشه لھذا الفقیر مبسوطاًء وعلی ھذا الاختلاف تتفرع عدة 
مسائل من وجوب الأحجار الثلاثة والاستنجاء بغیر الأحجار والروث 
والعظم وغیر ذلك؛ ولم یذکر المصنف الحکم في الترجمة تشحیناً للأذھان 
کما هو دأبەء انتھی من ہامش (اللامم؛''. 


(ا؟ ۔ باب لا یُستنجی بروث) 
بالروث . 
کتب الشیخ فی (البذلە'': الٹھي لنجاسته ویلتحق به کل ما کان 
تیسث ولکن إذا استنجی بالنجس یجوز ذلك مع الکرامة عندناء وأما عند 
الشافعیة لم یصح استنجاؤہ: ووجب عليه بعد ذلك الاستنجاء بالماء 
ولا یجزئه الحجر انتھی . 


() افتح الباري) )٢( .)۲٥٥/۱(‏ ہذل المجھود) (۱۸۹/۱)۔ 
(۳) الامع الدراري) (۱۰۸/۲)۔. )٤(‏ اہذل المجھود؛ (۲۹۰//۱). 
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فی امت وملعب العتابلة کالشاقعیة کا فی ہل المارب" 
والمالکیة مع الحنفیة فيی ذلك؛ ففي (المنھل۸''': وقالت المالکیة: لا یجوز 
الاستنجاء بالنجس قارراٹ الخیل والحمیر وعظم المیتةف وذکر اشافة ثم 
قال: وأجزأً الاستنجاء بما ذکر مع الحرمة إن حصل الاإنقاءء انتھی۔ 

قوله: (لیس ابو عبیدة ذکرہ) یعنی: ان أبا إسحاق لا یذکر ھذہ 
الو وی ای مامت نت اھ ےد مشتشرت بل یذکرہ عن 
عَبْل الرَحَمٰن ین آسود غن آیە-غن عة اق بن ضعوق 'قال الخافظ: إِْا 
عدل أبو إسحاق عن الروایة عن أبي عبیدة إلی الروایة عن عبد الرحمٰن؛ مع 
ان روایة أبي عبیدة أعلی لە لکون أبي عبیدة لم یسمع من أبیە علی الصحیح 
فتکون منقطعهء بخلاف روایة عبد الرحمٰن فإنھا موصولةء وروایة أبي عبیدة 
ذکرہ الترمذي وغیرہء کذا في دالفتم!'''. 

وفي اتراجم''' الشاہ ولي ال٢‏ استدرك الترمذي علی البخاري 
بمواضع؛ منھا ھذاء انتھی . 

قلت: بسطه اتی ۳ وقال: وضع البخاري فی (صحیحہ) حدیث 
بی عبیدة عن ابن مسعود. 


۲٢(‏ ۔ باب الوضوء مرة مرۂ) 
تا تعن الم للا الرضو بر مر رای رائییء:رٹلانا 
وعلی ان التثلیث درجة الکمال؛ ولا کراھة فی الاکتفاء باثنین أو مرة. 


.)۱٢٤/۱( ەالمنھل العذب المورودہ‎ )٢( .)٦۹/۱( ایل المارب؛‎ )١( 
.)۲٥۷ /۱( (فتح الباری)‎ )(۳( 

)٤(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۷۳). 

.)۱۷ انظر تحت حدیث : (رقم‎ )٥( 
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قال الحافظ*'': والحدیث مجمل تقدم مفصلاً في (باب غسل الوجه 
بالیدین)ء انتھی . 


۲٢(‏ ۔ باب الوضوء مرتین) 
قال الحافظ'': وحدیث الباب مختصر من حدیث مشھور في صفة 
وضوء النبي آلَللَ کما سیأتيی بعد من حدیث مالك وغیرہء لکن لیس فيه 
الغسل مرتین إلا في الیدین إلٰی المرفقین؛ نعم روی النسائي من طریق 
سفیان بن عیینة فی حدیث عبد الله بن زید التثنیة فی الیدین والرجلین ومسح 
الرأاس وتثلیث غسل الوجهء وعلی ھذا فحق حدیث عبد اللہ بن زید ان 
پاپ 0 قسل پش لاعفا 12ھ کا ضرق رفا 5ا0اء ظطد رری 
ابو داود ال ما من یت ای عریرات آن النبی قل توضاأً مرتین 
مرتینء وھو شاھد قوي او وا تا ئ[ یکون حدیثه ھذا 
المجمل غیر حدیث مالك المبین لاختلاف مخرجھماء؛ انتھی مختصرا. 
راتی لد الررَاة تال الى یی “اذ قال :نید ذٛگر الاضراض الیڈکزر 
عن صاحب (التلویح): قلت : دا الغتاض غیر وارد؛ لأنه لا یمتنع تعدد 
القضیةء کیف والطریق إلٰی عبد اللہ بن زید مختلفء ان 


٤٤(‏ ۔ باب الوضوء ثلاثاً ثلاا) 


وھذا ٤ھ‏ "0+" ویکرہ الزیادة عليه وما فی الحدیث 7 
(فمضمض واستنئثر) مجمإ سیأتي مستقلاً فی (باب من مذ کن 6و نشی 
من غرفة واحدةا وَسای الکلام هناك . 


قوله: (ولکن عروۃ یحدث...) إلخء قال الحافظ*': یعنی: أن شیخي 
(١)‏ 70 الباری) .)۲٥۸/١(‏ )۲( (فتح الباريی) (۱/ ۹٥۲)۔‏ 
(۳) 0 سنن أبي داودا (ح :١۱۳)ء‏ واسنن الترمذي) (ح:۳٣٦).‏ 
)٤(‏ (عمدۃ القاري) )٥( .)٦٣٣٤/٢(‏ افتح الباري) (۱/ ٦٦۲)۔‏ 
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ابن شھاب اختلفا فی روایتھما لە عن حمران عن عثمانء فحدثه بە عن 
عطاء علی صفًةء وعروة علی صفف ولیس ذلك اختلافاء وانما ھما حدیثان 
متغایرانء وقد رواھما معاذ بن عبد الرحمٰنء إلی آخر ما بسطہه الحافظ . 


تا الفي٭اطلان 1٤‏ ناناۃ ضلة عانت ظا ندمت وایا سن 
تعایگی: وڈ تہ نا إلیھا بقوله: افلما توضاً عثمان) عطف علی 
محذوف؛ تقدیرہ: عن حمران أنه رأی عثمان دعا بإناء [فأفرغ علی 
کنیا إلَیٰ آن قال: افغسل رجليۃ إلی الکعبین فلما توضا تال 
الحدیث . 


سے 79 8َ*"ٴ"+" س) إلخء کتب شیخ المشایخ في 
.3 : قاله ظاںلہ؛ لآنه خاف آأن لو سمع الناس بمثل هذہ البشارۃة 
اجترأوا علی تعاس نامحر 0و اتا شال لے تل 
ما نشاءء وقال مالك لن فی توجیه مثل ھذا الکلام من عثمان: إنه قال 
ذلك؛ لأنه خاف أن الناس یستبعدونه فلا یقبلونه فیقعون في الانکار 
ویکذبون عثمان في روایة الحدیث ویأئمون؛ لکن الایة التي قدرھا عروة 
لا تلصق بھذا التوجیەء بل الایة التيی آوردھا عثمان علی ھذا التوجیه قوله: 
٢ك‏ الَْكت یَدْهیَ الات کہ [مود: ٤۱]ء‏ فمعنی الکلام: ان الحدیث 
یؤیدہ النص من القرآنء فلم یمکن لکم إنکارہ وإن استبعدتموہ مني؛ ولولا 
ھذہ الأیة لما حدثتکموہ خوفاً من طعنکم في الدین وإنکارکم الحدیث: 
فافھم ھذا المقام فإنه مما زَّلٌ فیه أقدام الشرٌاح فخبطوا کثیراء واللہ الھادي 
رالۃالرشاف اتی 


قلت: الحدیث الذي أخرجه مالك فی (الموطاأ؛'' بلفظ: الولا أنه 


.)٦١۸/۱( (إرشاد الساري)‎ )١( 


.)۷٢ص( (شرح تراجم اأُبواب البخاريی)‎ (٢ 
.)٤۹ ا موطاً مالك) (رقم‎ )۳( 








٤‏ - کتاب الوضوء 7 البواب والتراجم لصحیح البخاري 





في کتاب ال۵٢‏ الحدیثء وفيیه: قال مالك: أراہ پرید هذہ الاّیة هلوَتیِ 
الضَکھ٭َ طرنَ اہار مَزَلَتا من اقُل ٤‏ الکن بُڑمْلنَ الات تقصرد: ۱۶۰١ء‏ 
وفی (الأوجزا''': قوله: الولا أنه) کذا روی یحبی بالنون والضمیرء أي: 
لولا أن معناہ في کتاب اللہ موجود کما سیأتي في آخر الحدیث 
ما حدثتکموہء أي: ھذا الحدیث آبداً لثلا تتکلواء لکن لما کان معناہ في 
کتاب اللہ موجوداً کما سیأتي فلا فائدةۃ في ترك الروایةء وروی أبو مصعب 
وغیرہ بلفظ: الولا آیة) بالیاء والمد وماء التأنیث: آي:الزلا آیة فی 
کتاب اللہ تتضمن معناہ ما حدثتکموہء قاله الباجی'''. 


وقال الحافظ”'': إن النون تصحیف من بعض الرواة إلی آخر ما في 
(الاوجز) وفیه في تفسیر مالك: قال الباجيی: وعلی ھذا التفسیر تصح 
الروایتان بلفظ الیاء والنون لکن في الصحیحین عن عروۃ أن المراد بالایة 
قوله تعالی: ٭ اك النْسَ یکشون ما الاک الایة [البقرة: ۹٥۱]ء‏ وھو راوي 
الحدیث٠‏ ورواہ بالجزم فھو أولی بالقبولء ولذا رجحه الحافظ والنووي 
وجماعةء بخلاف الإمام مالك فذکرہ بالظن؛ والجزم آولی فیکون المعنی 
علی تفسیر عروۃ: لولا آیة تمنع من کتمان العلم ما حدثتکم بەء وعلی ھذا 
لا تصح روایة النون انتھی. 


وأجاد حضرة الشیخ الگنگوهي علی ما حکاہ مولانا محمد حسن 
المکي في اتقریر مسلم'ٴ: قوله: اما حدثتکم)؛ لأن حدیثي ھذا نسخة 
من الکیمیاء لا اأحب أن یطلع علیھا کل اأحدء وغرضه الترغیب في 
الحدیثء انتھی . 


.)۷۱/۱( ا المنتقی)‎ )٢( .)٥٥۸/٥( أُوجز المسالك)‎  )١( 
.)۳۲۸/۱( لافتح الباري)‎ )۳( 


.)٤٤٥/٥( انظر: (الحل المفھم لصحیح مسلم)‎ )٤( 
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۲٢(‏ ۔ باب الاسٹنثار ذ فی الوضوء) 

هو طرح الماء الذي یستنشقه ستے سے اوکان وس انت 
أو بدونەء وحکي عن مالك کراھة فعله بغیر الید لکونە یشبه فعل الدابةق 
والمشھور عدم العافت کذا فی د(الفتم؛'''. 

ویشکل تقدیم ھذا الباب علی المضمضةء کما تقدم الکلام في (باب 
التسمیة۰٠٠٥‏ إلخ علی ترتیب الأبواب مفصلاً۔ 

قال الحافظ : کأنه أشار إلی الابتداء بتنظیف الباطن قبل الظاھر 
این 

والأوجه عندي فی تقدیمه علی المضمضة إشارة إلی شدة تأکیدہ فوق 
قسف کا مان تاس اه حاراان صمعرہ وت 
بین اأعضاء الوضوء. 

قولە: (ذکرہ عثمان) في الباب الذي قبلهء (وعبد اللہ بن زید) فی باب 
وت الراش کلت ابق عبای نے باب ضل الوضھن غرلاہ ختااقش 
تاقع )۹ ۲, 

قال الحافظ'': لیس في حدیث ابن عباس المذکور الاستنثار بل فیه 
الاستنشاق فلعله أشار إلی ما رواہ أبو داود والحاکم من حدیثه: (استنٹروا 
مرتین جا أو ثلاث وتعقبه العینني بن فی بعض نسخ البخاري استنثر 
موضع استنشق 


٣٢(‏ ۔ باب الاستجمار وترا) 
اگل أَبَضا إضال غذا الیات فی آئناہ آبوات الوضوت: واخیت:بان 
آبواب الاستطابة نم تتمیز فی ھذا الکتاب عن أیزات صفة الوضوء 


۔)٥٥٤‎ /٢( معمدہ القاري؛‎ )۲( .)٦٦٢ /١( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٦٢ /۱( افتح الباری)‎ )۳( 








٤‏ - کتاب الوضوء بم" البواب والتراجم لصحیح البخاري 





لتلازمھماء ویحتمل أن یکون ممن دون المصنفء کذا فی (الفتح!٭' 
وتقدم أیضاً توجیە الحافظ . 

وغتلیٰ 7 آ3 من دات السلش قی ا ھتا الکجات آله اق کاقفقی عصیك 
الباب فائدة خاصة ینہ علیھاء وھذا اُصل معروف بباب في الباب کما تقدم فيی 
أاصل السَادیس نن الأضول السیعین المتقَتنة فی الجزء' الاؤلء: ولا کان ٹی 
الايے :الشابق الاسچیار وٹرا کا علھا بات سیل والستان ائیت "۲ 

وبہ جزم الشیخ 7ہ چج. فی حالا)''' اد قال: ھذا مثل ما تقدم 
قریباً فإِن روایة الباب المتقدم لما تضمنت زیادة فائدة من إیتار الاستجمار 
تب علی ذلك بزیادة بابء انتھی. 

وبسط الکلام علی ذلك في ہامشهء وفیە: ومع ما آفادہ الشیخ فُدُس 
ہروالا واعلتی آ5 الف انار و مل دا الات لی الاآب السائن 
إلی أولویة الإیتار فی الاستنشاق؛ لنه أحق بالإیتار منە مع اجتماعھما في 
کونھما إزالة القذر . 


(۲۷ ۔ باب غسل الرجلین...) إلخ 

کذا للاکثر وزاد آبو ذر: اولا یمسح علی القدمین). 

قال الم 1۷وج العتاسیة ہین متا الات والڈی قبلہہ نا ذکرتا آن 
الباب الذي قبله کان تبعاً للذي قبلهء فیکون ھذا الباب في الحقیقة یتلو 
الباب الذي قبلەء والمناسبة بیٹھما ظاھرۃ؛ لن کلاً منھما مشتمل علی حکم 
من اأُحکام الوضوءء انتھی . 

قلت : لم یندفع بعد إشکال إدخال ھذا الباب بین بابی الاستنشاق 
والمضمضة: 


.)٥٥٤/٤( لعمد القاريی)‎ )٢( .)۲۲٦۳ /۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦٤٤ /۲( هھمدہ القاري)‎ )٤( ۔)۱٦١/۲( الامع الدراري؛‎ )۳( 
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والأوجە عندي: ان المصنف أشار بذکر هذا الباب تلو الباب السابق 
أن المأمور بە لا یکفي فيه البدل من عند نفسه نظراً إلی المعنیء فإنه کما 
ینک آؤیکرنا سے الین پتلا من لہا > اك 7 سض ان 
یکون دلك الأنف بثوب آأو أصبع وغیر ذلك بدلا عن الاستنشاق والاستنثار 
نظراً إلی معنی النظافة . 

والنظر الدقیق ینادي بصوت جھوري أن المصنف نظر في ترتیب أبواب 
الوضرد 3 إغارات لی ین لجڑھ یہ رک گرہ ترلا آنھا 
اُحلی لنا وأشھی من قبلة العذاری؛ وھذا کله فی ذکرہ ھذا الباب ھھنا 
وأما غرض الترجمة فأمران ظاھران: اأحدھما: الرد علٰی۔القیعة الغائلیع 
بجواز مسح القد والثاني : شرح الحدیث الوارد فيه بلفظ : (ونمسح علی 
ارجقات و كتا :ا ذخا عاقی حدیت اومی دای وجاود ۴'۷ رغر رفظ 
(فتوضاً زشل خان فاقوا کذا فی هھامش (اللامع٢.‏ 

وکتب الشیخ في دالاایں؛''' بعد قوله: (ولا یمسح علی القدمین): 
لأن المسح لو کان جائزاً لما ورد عليه الوعید بالنار؛ لأنه لیس في شيء 
من المسح شرط الاستیعاب؛ فعلم ان الغسل هو الفرض٠ء‏ انتھی. 

(۲۸۔ باب المضمضه...) إلخ 

أتُرھا عن الاستنثار وإن کانت هي متقدمة في الفعل؛ لأنه لما کان 
الاستتٹار وکنا حتی قال جمع مر حییة لو روف الات پا قتتے علی 
الي سنا ولا یع ضا َو تقال: و الع انان ٹک الاستھی من 
ك2 والاساق ان سے ای سنہ تمالا سن کا لا 
سیأتي من اباب من مضمض واستنشق من غرفة واحدة) من الوصل بیٹھما 
بغرفة؛ لأنە ترجم هھناك بباب من فعل کذا وکذاء وھذا صنیع عدم الجزم بە 
کما في الأصل الثاث . 


.)٦٦١٦١/٢( (لامع الدراريی؛‎ (٢( انظر: (سنن اي داود) ےہ وس‎ )١( 
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٥۹(‏ ۔ باب غسل الأعقاب...) إلخ 

یشکل علی المصنف إیرادھا بعد المضمضةء وکان حتھا التقدیم علیھا 
ووصلھا بباب غسل الرجلین . 

وقال شیخ المشایخ في (التراجم)'': قصد بالباب الأول الرد علی 

من زعم اُن وظیفة الرجلین جلین المسح دون الغسل؛ وقصد بھذا الباب إثبات 

وجوب الاستیعاب في اأعضاء 2007 ۲>" الأعقاب 2 سنکھ را فی 
وأتی سات ک0 تح 

ات سن ان جواب شیخ المشایخ 7 سر یرد عليه إشکال 
التکرار لا تعلق لە بذکر هذہ الترجمة فی ھذا المحلء والظاھر عند ھذا العبد 
الضعیف المبتلی بالسیئات ان الإمام البخاري ذکر ھذہ الترجمة ھھنا إشارۃً 
إلی دقیقة جو دو سے بی جو رو یت 
ٰ ےت ھکذا ی ات ا ا ای ھت 
بے یہ راعش سی جو فلا عقاب في ترک 
مؤخرہ وعلی ھذا فذکرہ ھھنا فی غایة محلهء کذا فی ھامش داللامع؛'''. 

قوله: (وکان ابن سیرین) یرید ان دلیل وجوب غسل الاعقاب یدل 
علی وجوب الاستیعاب فی کل ما أمر بغسله من الأعضاءء ولذا کان 
ابن سیرین یأخذ منە وجوب غسل موضع الخاتمء قاله السندی'''. 

قال العیني'': قال أصحابنا الحنفیة: تحریيك الخاتم الضیق من سنن 


)١(‏ شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۷۰). 

(٢)‏ (لامع الدراری) (۲/ ۱۱۷)۔ 

(۳) (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی) .)٦٣/١(‏ 
)٤(‏ معمد القاريی) (۲/ .)٦٦٤‏ 
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الوضوء؛ لأنه في معنی تخلیل الأصابعء فإن کان واسعاً لا یحتاج إلی 
تحریيك؛ وبھذا التفصیل قال الشافعي وأحمد وابن المنذرء وھو قول 
ابن حبیب من المالکیة کما فی (الباجي) . 


٣۰(‏ ۔ باب غسل الرجلین فی النعلین...) إلخ 

کب الشیخ فی االلامم'": ہمتی بذلك: آنه لا بد من:القنل 
ولا یکتفی بالمسح علی النعلینء ثم المراد بقوله: فیھما إدخال الرجلین في 
النعلین بعد غسلھما رطبتین أو غسلھما وھما في النعلینء انتھی . 

وفي ھامشهہ: غرض الترجمة ظاھر؛ وھو الرد علی ما ورد فی بعض 
الروایات من المسح علی النعلین . 

قان: الاجا فان الیتاری ملف اق غاارہےہ فو عاآن رغی 
وواسحافاام س برا مل ایر افو کل سر لی آن نان 
لیس في الحدیث الذي ذکرہ البخاري تصریح بذلك؛ إنما هو مأخوذ 
من قوله: (یتوضأً فیھا)ا؛ لأن الأصل في الوضوء هو الغسل؛ ولآن قولەه: 
(فیھا) یدل علی الغسلء ولو آرید المسح لقال علیھاء انتھی . 

ومناسبة ذکر هذا الباب هھنا عندي بوجھین : 

الأول: ظاھرء وھو أنه لما کان في السابق ذکر غسل الاعقاب بالشدة 
والاهتمام عقّبه بذکر غسل الرجلین في النعلینء مخافة أن تبقی لمعة في 
أعلی الرجل عند شراك النعل حیث یغسل الرجلان في النعلین هذا علی 
الاحتمال الثاني في کلام الشیخ وت مسا ھت اھر اعت 
ولا یخرجھما عند الغسل. 

والوجه الثانيی وھو دقیق: ان المصنف نبّه بذلك علی ان الرجلین کما 
پخرجان من النعلین عند الغسل مع کونھما مشغولین بالنعل کذلك ینبغي أُن 


.)۲٦۸ /۱( الامع الدراری؛ (۳/ ۱۱۷)۔ (۲) ففتح الباريی)‎ (١) 
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یخرج ما في الفم عند المضمضة ولا یکون کون الفم مشغولاً بشيء 
من آنحر التول وغیرہ عتراً لترك المضصسضف+فقتامل :فان لطیف: 

خال :الجاتاا' سوجو لاس ا0 لت کی کل الرعفر شی 
النعلین ردا علی من قصر آفی سیاق الحدیث المذکور قاط انت 
انتھی ما فی هھامش (اللامع). 


١١(‏ ۔ باب التیمن فی الوضوءھ...) إلخ 

قال الحائظ لیا کان لفظ افہان مٹارکا ہیں الاتداء الین ارتغاطی 
لحاس وامھراارھ اق ماس سیت تر عئة 7ن اھر 
بالاشن نئی حلیث عائ الارآل)+ اتی 

7 ولعل المصنف ذکر ھذا الباب ھھنا لما أن الأمور السابقة 
من غسل الوجه والمضمضۃ والاسٹنثٹار لم یکن فی شيء مٹھا الابتداء 
بالیمینء ولم یکن ذلك إلا في الیدین والرجلینء ولم یتعرض المصنف عن 
غسل الیدینء ولم یترجم لە بشيء فذکر ھذا الباب متصلاً بغسل الرجلین: 
ولعله لم یتعرض عن الیدین لما أآنه لم یر فیھا شیٹا جدیرأ لتنبيه البخاري 
القٰ لد کر اللقاق :والعی فی االوضوہ ملإجاغا ند اخل امن 
کزان سید سا من س ارت و ھی وامس ماس اعت 
کذا فی (الفتح)''ء وشيء من البسط في ھامش االلامع٢.‏ ۱ 

۳٢(‏ ۔ باب التماس الوضوء...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع)'': یعني بذلك: أُن التیمم إنما یصار إليه إذا 
لم یجد الماء بعد التماسہ فوجب التفحص عنهء ویدل عليه قولە : افالتمسوا 
ماءاء انتھی. 
(١)‏ (فتح الباری) (۱/ .)۲٤٢‏ 


.)٦٢١ /۲( انظر: افتح الباري) (۱/ ۹٦۲)ء و(لامع الدراريی)‎ )٢( 
۔)۱٢٢١ ا(لامع الدراري) (۱۲۱/۲ء‎ )۳( 
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وفی هامشهە: قال العینيی'': وجە المناسبة بین البابین ما یأتی إلا 
اس افزجوس آھ الکو ضف لات الساق طلب الین لاعل وص 
والغسلء وعھنا طلب الماء لأآجل الوضوءء انتھی. 

والأوجه عندي أن یقال: إن الإمام البخاري لما فرغ من بیان 
المغسولات في أعضاء الوضوء ولم یبق إلا المسح ذکر بعدھا أحکام الماء 
الذي یحتاج إليه للغسلء وقدم طلب الماء؛ لن وجدانه مرتب علی الطلب 
مع ما في وقٹ الطلب من الاختلاف؛ قال اہن المٹیّر: أراد البخاري 
الاستدلال علی أنه لا یجب طلب الماء للتطھیر قبل دخول الوقت؛ لأن 
النبي گل لم ینکر علیھم التأخیر فدل علی الجوازء کذا فی (الفتم)'' 
وھکذا في (العیني)ء وزاد: ذکر ابن بطال إجماع الآامة علی أنه إن توضاً 
قبل الوقت فحسنء ولا یجوز التیمم عند أھل الحجاز قبل دخول الوقت؛ 
وأجازہ العراقیونء انتھی . 

وفي اتراجم*” شیخ المشایخ): قیل: إن الحدیث الذي أخرجه 
المؤلف في ھذا الباب لیس لە تعلق قوي بترجمة البابء بل هو أعلق ہباب 
معجزاتہ کلف ولو کان مذھب البخاري فی ھذہ المسألة مثل مذھب الشافعی 
من ان التثماس الماء واجب آخر سوی یش فاثبات ھذا المطلب سا 
العدویق ارفا تہ لالہ گار فلا ای فه ایر الا قباس 

وعندي: أن مقصود البخاري أن عادة الصاحبة کان ذلك؛ کانوا 
یلتمسون الماء ویتفحصون عنه ویفتشونە فی مواضعهء وکانوا لا یکتفون بعدم 
حضور الماء في جواز التیمم وإظھار المعجزۃة أیضا إنما هو لتکثر الماء 
وکان ذلك تحصیلا للماء وتفتیشا لەء فلو کان عدم الحضور کافیاً لما اهتمْ 
الناس بالتماس الوضوءء ولما فعل النبي قَُ ما فعل لعدم الاحتیاجء انتھی . 
)١(‏ معمد القاريی) (۲/ .)٦۷۷‏ 


.)٦١۸/۲( واعمدة القاري)‎ )1۷١/( انظر: افتح الباريی)‎ )۲٢( 
؛شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۷۷).‎ )۳( 








٤‏ - کتاب الوضوء ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۳۳ ۔ باب الماء الذي یغسل بە شعر الاإنسان...) إلخ 


لما ذکر في الباب السابق طلب الماء للوضوء استطرد إلی ذکر أُحکام 
المیاہ من الطھارۃ والنجاسة؛ لن الماء الذي یطلب للوضوء هو الذي یجوز 
بھ الو ضر ولا ہن آت- اعت اکر 2۷0ا الات لتثاة الیک الفتابق 
الذي فيه نبع الماء من یدہ الشریفة التي کانت علیھا الشعورء وقال 
السندي''': اعلم أن وضع ھذا الباب أصالً لبیان حکم الماء الذي بغسل بە 
شعر الإنسانء وحکم سؤر الکلاب؛ ئم ذکر استطراداً حکم ممر الکلاب؛ 
أي: إذا مزّت الکلاب في المسجد فھل یحتاج إلی غسل البقعة التی مرت 
فیھا أو لا؟ وکذا ذکر حکم أکل الکلابء أاي: إذا أکلت الکلاب من الصنید 
فھل یڑکل بقیة ذلك الصید أم لا؟ فالإضافة في أکلھا من إضافة المصدر إلی 
الفاعلء فصار الباب موضوعاً لبیان حکم أربعة أشیاءء ثم بعد أن فرغ 
من ذکر أدلة طھارة الماء الذي یغسل ےه شع ا لاسات آزاد آن یزید فيی 
الترجمة حکم شيء خامس وھو الاناء بأنه یجب غسلە سبعاً لیصیر الباب 
موضوعاً لبیان حکم خمسة أشیاءء إلا أن ھذا الخامس لمّا صار بعیداً عن 
الباب أعاد لە اسم الباب فقال: (باب إذا شرب الکلب.٠٠‏ إلخء ثم ذکر 
اأدلة ما بقی من الامور الخمسةء ھذا ما یتعلق بتحقیق الترجمةء انتھی. 

رتال صاحخب+الیشضش ۳۷۷ ۶: إة الصبف۔ گلا کر سيا سال 
الأنجاس والآسار دون مسأَلة المیاہ کما اختارہ الحافظ إلی آخر ما فیهە. 

وکتب الشیخ فُدُس سز فی (اللامع)”'": لعله قصد بذلك أنە طاھرء 
ونحن نقول: نعمء إِلا أَنا أمرنا بترك الانتفاع به إکراما لەء وکذا بسائر 
أجزائەء فأما قول عطاء بجواز اتخاذ الخیوط والحبال فالغرض منە أن ذلك 
جائز نظراً إلی طھارته وإن کانت کراھة الانتفاع تمنعه. 


.)٥٤/١٤( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)۱٢۲۳ /۲( الباريی) (۲۲۷۱/۱)۔ (۳) دللامع الدراريی)‎ ضیفا١ا‎ )٢( 
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والحاصل: ان الإباحة والحرمة قد تکونان مبنیتین علی علتین 
متغایرتین مع وجودھما فی شيء واحد؛ فیجوز الحکم بالحرمة أو الإباحة 
عبت نظرا ال تلكت ال ایت اعلیا اعداحناء آرآنا العلاالاخری] تھا 
ثثبت فیه خلاف ما أثبته تلك العلةء وعلی ھذا فقد تطرق فی حکم شعر 
الإنسان احتمالان: إباحة الانتفاع بأجزائە نظراً إلی الطھارةء وحرمتہ لما فیہ 
من إھانتەء وقد أمرنا بإکرامەء وقد ثبت أن الترجیح فیما اجتمع فیه المحرم 
والمبیح للمحرم؛ فیکون الحکم في الشعر هو الحرمةء وعلی ھذا یحمل 
قول عطاء فافھمء انتھی . 

وبسط في هامشه اختلاف العلماء فيی جواز الانتفاع بالشعور. 

وفی اتراجم''' شیخ المشایخ): مذھب المؤلف في ھذہ المسألة مثل 
مذھب أبی حنیفة من أن شعر الآدمي طاھرء والماء الذي یغسل فيه أیضا 
طاہر خلافاً للشافعي؛ وأثبت بحدیثي الباب ذلك بالدلالة الالتزامیةء وقول 
عطاء أیضا یفیدہء انتھی . 

َال العافظ :وج الالالااا می الحلابے علی تج ان۔التعر 
طاھر؛ وإلا لما حفظوہ ولا تمنی عبیدة ان یکون عندہ شعرة واحدۃة منه؛ 
او 

قولهە: (وسؤر الکلاب) عطف علی الماءء أي: وباب سؤر الکلاب؛ 
کذا في (الفتح)ء وفي (التراجم) مذھب البخاري في ذلك موافق لمذھب 
مالك من أن سؤرھا طاھرء وأمر الغسل سبعا تعبديء انتھی. 


(باب إذا شرب الکلب...) إلخ 


لیس ھذا فی نسخة الحافظ: والروایات الاتیة داخلة فی الترجمة 
السابقة فلا یشکل ان المصنف ذکر في الترجمة السابقة سؤر الکلابء ولم 


)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۷۸). 
(٢(‏ افتح الباری) (۱/ ۲۷). 








٤‏ - کتاب الوضوء ٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





یأت لە بحدیث؛ ولا بذکر حدیث تقبل وتدبر أیضا؛ لأنه داخل فی الباب 
آائ 2 سان وھرد ھب ساس ھت لت رتکاق ھا کرت را 
باب وھو اأصل معروف مطرد کما تقدم في الأصل السادس من أصول 
التراجم في الجزء الأول. 

قولە: (یغرف لە به) استدل بذلك المصنف علی طھارۃ سؤر الکلب؛ 
ولا یتم الاستدلال إلا بعد ثبوت أن شرع من قبلنا حجة لنا وأنه لم ینسخ 
مع احتمال آنە صبّه فيی شيء وسقاہ أو غسل خفه بعد ذلك أو لم یلبسه 
بعد کذا فی (الفتم؛''. 

وکتب الشیخ فی (اللامع'': ولم یثبت أن النبي قللُ حین ذکر ذلك 
ذکر أن خفه تنجس بفعله ذلك؛ وکذلك قوله في الروایة الاتیة: افقتل فکل) 
ولا شك آنه یمسکه بفيەء ولم یثبت أنە ذکر تنجسەء ولا أن یقطعه فیقذفهء 
فکان تقریرا منه بطھارته . 

والجواب: أنه استغنی بذکرہ قبل ذلك بغسل الاناء من ولوغ الکلب 
عن إعادتەء ومثل ذلك کثیرء أفھل ذکر هھنا أن لا یکل روثە وبوله وسائر 
ما لا یجوز أکله من أجزائهء وإنما اکتفی علی قولە: ١‏ کل) بل المذکور فی 
بعض الروایات: ١‏ کل ما اأمسك عليك) فأورد فعل الأکل علی ران 
بأسرہ؛ أفکان ذلك أمراً بأکل کلە؟ فالجواب الجواب والخلاص الخلاص؛ 
انتھی . 

وبسط الکلام فی ہامشهہ علی فقه الحدیث ومذاہب الائمة. 

قولە: (إذا أرسلت کلبيك) وجہ الاستدلال آنه عليه الصلاة والسلام أمر 
بأکله ولم یقیّدہ بغسل موضع فمهء ولا یتم الاستدلال؛ لان الحدیث سیق 
لإباحة صیدہ؛ ولا تعرض فيه للطھارۃ والنجاسةء والدلیل عليه أنه لم یقل 
اغسل الدم إذا خرج من جرح نابهء فوکلە إلی ما تقرر من وجوب غسل 


.)٦٢٥١/٢( افتح الباری) (۲۷۸/۱). (( (لامع الدراريی؛‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٤‏ -کتاب الوضوء 





الدم فكذلك غسل ما یماسه فاہء کذا فی دالفتم؛'''. 


٤٤(‏ ۔ باب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین) 

قال شیخ المشایخ فی (التراجم)''': مقصود الباب مرکب من الأمرین: 

الاول: وجوب الوضوء مما خرج من السبیلین مع عموم ما خرج 
الِيَعتَاَوغر النتاد:المفتوضن قی ال آة وغیر ‏ الیتصرض تةالثایت 
بالحدیث . 

والثاني : عدم وجوب الوضوء من غیر ما خرجء فأثبت ببعض ما ذکر 
المؤلف تَِللهُ علی مذھب الشافعي ویقولون: معنی ترجمة الباب من لم یر 
النساء اللذان ھما ناقضان عند الشافعی باقیین فی النواقض عندہ أیضاء لکن 
التحقیق فی ھذا الباب أن مذھب البخاري فی ھذا المسألة وراء مذھب 
الشافعيی وکلامہ علی ظاھرہ فلا یکون عندہ فی مس الذکر ولمس النساء 
تال رایت عفن :ھا ذکر مَین: الآثان ٹی تعالیخ الاب الجزء الٹاتی 
من المدعی؛ انتھی . 

والمناسیة عندي ہما سبق ان المذکور فی الْسَِائَق الأنجاس الظاھرۃ 
الموجبة للنجاسة الحقیقةء فأورد بعدہ الأنجاس الباطنة الموجبة للنجاسة 
تہ 

روا اس ا فتاقات ای تی الات ہے سی اسات 
(١)‏ افتح الباری) (۲۷۹/۱). 


(۲( (شرح تراجم اأُبواب البخاريی) (ص۸۱). 
(۳) اعمدہ القاريی) (۲/ .)٦۹۷‏ 








٤‏ - کتاب الوضوء ۲“ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





رکتب القیع نی قاللامكع۷۷ ۲ رالاسدلالات التی الیت بھا الملعی 
غیر مثبتة لھاء أما من لم یتعرض لغیر السبیلین فلأن تخصیص شوء بشيء 
فی الذکر لا یدل علی نفي الحکم عن جمیع ما عداہ وھذا ظاھر. 

وأما ما فيه تعرّ٘ض للخارج من غیر السبیلین وإثبات لعدم انتقاض 
الطھارة بەء فلآن فيه احتمالاً غیر ما فيه إثبات لمدعاھم؛ وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلالء فأما أن الضحك لا ینقض الوضوء فنحن متفقون 
بھم فيه؛ وإنما الناقض هو القهھقھة؛ وآما خلع الخف فنحن لا نقول 
بانتقاض وضوئەء وإنما الواجب عليه ان یغسل قدميه وقول أبی ھریرة: 
لا وضوء إلا من حدث؛ فھو یوافق المذھبین معاء وإنما الکلام في تعیین 
الحدث ما ھوء وإن آرید بالحدث ما فسرہ أبو ھریرۃ: فساء أو ضراطء لزم 
علیھم البول والبراز والمني والمذي إلی غیرہ ذلك . 


وأما قوله: (فنزفه الدم فرکع وسجد...) إلخء فھو وارد علی المذھبین لما 
فیه من تنجس الثیاب أیضاً مع أنه یحتمل أن النبي قَلة أمر بالإعادة إلا ان 
الراوي ترك ذکرہ؛ وأما ما قال: (ما زال المسلمون یصلون في جراحاتھم)؛ 
وضوء) في غیر السائلةء وأما إذا أنخرج من البثور دماً بعصرھا فلأنه مخرج 
لا خارج فلا ینتقض الوضوءء وکذلك نقول في البزاق إن کان الدم مغلوباً فیه 
فلا یلزم نقض الطھارۃ بەء وآما قول الحسن وصاحبە: لیس عليه إلا غسل 
محاجمه؛ فالمعنی بذلك أنە لا یجب الغسل عليه بذلك؛ وإنما یکتفی فيه 
بغسل الموضع المتلطخ بالدمء وأما الوضوء فلا تعرض لە فيه نفیاً ولا إثباتاء 
وأما ما فیه من الروایات فحاصل استدلال المؤلف بھا : أنه لم یذکر فیھا غیر 
ما ذکر؛ فعلم أن الطھارۃ لا تنتقض بغیر المذکورات؛ لان السکوت في محل 
البیان بیانء والجواب قد عرفت أُن المفھوم لا یعتبر بەء انتھی . 


.)٦٤١ د(لامع الدراريی) (۱۲۹/۲۔‎ )١( 
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وبسط الکلام في ھامشه في تأیید کلمات الشیخ أشد البسط: 
ولا یبعد عندي ان الإمام البخاري آشار بذلك إلی اختلافھم في علة 
اللحدث . 


ففيی ھامش (اللامع): اختلفوا فی موجب الوضوء علی ثلائة أقوال: 
فقال قوم: سبب الوجوب خروج النجس من البدن فأأوجبوا الوضوء في کل 
خارج نجس من المخرج المعتاد وغیرہء وممن قال بذلك الإمام أبو حنیفة 
وأصحابه والثوري وأحمدء فأوجبوا الوضوء من الدم والرعاف والقيء وغیر 
ذلكء وقال آخرون: سببه الخروج من المخرج المعتاد فقالوا: کل ما یخرج 
من السبیلین ناقض للوضوءء أي: [أيٗ] شيء خرج من دم أو حصی أو غیر 
ذلكء وممن قال بذلك الشافعي وأصحابه؛ وقال الآخرون منھم الإمام 
مالك: إن العبرۃ للخارج والمخرج معا فقالوا: کل ما یخرج من السبیلین 
مما هو معتاد خروجه کالبول والغائط ونحوھما یوجب الوضوء وإلا فلا 
انتھی ۔ 

قولە: (وقال جابر: إذا ضحك في الصلاھ...) إلخء ھذا إجماع في 
الضحكء ونحن أیضا لا نخالفهء وإنما الخلاف فی القھقھةء تفسد الوضوء 
عندناء وبە قال النخعي والحسن والثوري والاوزاعي. 

قال اعت ٢٣‏ تنا قش قلف: احد مشیر کھینتا تئرضاء تھا آرینة 
مرسلة مہات کر ر2 وسبقه في ذلك الزیلعي في تخریج 
دالہدایة'''. 

قوله: (وقال الحسن: إن أخذ من شعرہ...) إلخء المسألة الأولی 
إجماعیة:ء والمخالف فی ذلك کان حماداً ومجاھداً وغیرھما إذ قالوا: 
من قص اکا ار ما یعید الوضوء ثم استقر الإجماع علی خلاف 


.)٦۹۹/۲( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٤٥- ٣۷/١( انظر: (نصب الرایة)‎ )٢( 








٤‏ - کتاب الوضوء ہمت الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ذللک وأما المسألة الثانیة فقال الحسن وداود وغیرھما: ل١‏ بعید الوضوء 
ولا یغسل رجليه؛ کما لو حلق رأسه بعد المسح؛ وأظھر قولی أحمد: بعید 
والخلاف مبنی علی وجوب الموالاۃ فی الوضوء وقال مالك: إِن غسل 
قدمیه بعد نزع الخف مکانە یجزئەء وإن أخُرہ استأنف الوضوءء انتھی. 

قوله: (وقال ابو هھریرة: لا وضوء إلا من حدث...) إلخء آما الأحداث 
المختلف فیھا بین العلماء کمس الذکر ولمس المرأة والقیء والحجامة فکان 
ابو ھریرة لا یری النقض بشیء منھاء وعليه مشی المصنف؛ قاله الحافظ . 

قولە: (وقال جابر...) إلخء الدم والقيء الفاحش ینقضان عند أحمد 
روایَة واحدة ویە قلنا خلافا لمالك والشاقعی. 

قوله: (وبزق ابن أبي أوفی دماً) وتقدم قریباً ما کتبه الشیخ في 
(اللامع). 

وفی فا کا ان الدم ناقض عند أحمد أَيَقاً ما قلناء وحملوا 
ھذہ الآثار کلھا علی غیر الفاحش؛ وفی تقریر مولانا محمد حسن المکي : 
قولہ2 "برق قلنا: کا0 :یواقه مطفر ا لا مسراء:والمضنر لیس بتائضن غندتا 
ایضاج او هو مذھب انتھی . 

قوله: (وقال ابن عمر والحسن...) إلخء تقدم ما کتب الشیخ من أن 
المراد لا یجب عليه الغسل بذلك؛ وأما الوضوء فلا تعرض لە فيهء انتھی. 

ومبنی ما آفادہ الشیخ أن بعض الصحابة آوجبوا عليه الغسل؛ کما 
حکاہ العیني'''ء کما فيی ھامش اٴاللامع٢.‏ 

قوله: (ولم یقل غندر ویحیی۔.) إلخء کتب الشیخ في االلامما': 


۔.)٢٦٥٥‎ /٢۲( انظر: ا(اعمدة القاری)‎ (٢( (لامع الدراريی) (۱۳۹/۲)۔‎ (١) 
(لامع الدراريی) (۲/ ۰ء‎ (۳() 
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اختلفوا في معنی هذہ العبارةء فقال بعضھم: معناھا أنه لم یقل لفظة 
الوضوءء واکتفی بقوله: عليك؛ وقیل: بل لم یقل: عليك أیضاً؛ لأنھما 
معاً جملة واحدةء ونفي المؤلف لفظ الوضوء نفي للفظة (عليك؛ أیضاًء وأیا 
ما کان فالحاصل: أن النبي گل تکلم هھنا بما علم منە نفي الغسل؛ وذکر 
فی ھامشه الکلام علی هذین المعنیین؛ وفيه أن الأول مختار الکرماني 
وغیرہء والثانی مختار الحافظ*''. 


٤٥(‏ ۔ باب الرجل یوضٔئ صاحبه) 


الأوجه عندي: ان ھذا الباب من قبیل باب في باب کما هو الأصل 
المعروف من أصول التراجم وھو الأصل السادس؛ والغرض من ھذا الباب 
نقض الوضوء من الغائطء ولما کانت في الحدیث مسآألة مھمة وھي مسآألة 
الاستعانة فی الوضوء نبّه علیھا بالترجمة. 


رتھے القی خی تاس 1یسی تل ك4 ات التیں الراندسشی 
الاستعانة فیه وفی غیرہ من القربات لیس للتحریم انتھی . 


وبسط الکلام فی ھامشه علی اختلاف العلماء في مسآألة الاستعانة 
وھي علی ثلاثة أقسام: أحدھا: أن یستعین في إحضار الماء ولا کراھہة فيە؛ 
والثاني : ان یستعین فی غسل الاأعضاء فھذا مکروہ إلا لحاجةء والثالث: ان 
یصب عليه فھذا الأولی ترکەء وھل یسمی مکروما؟ فيه قولانء إلی آخر 
ما فیەء ومن ا٘طلق الکراہة حمل فعله لا علی بیان الجواز. وبسط شرٌّاح 
الیثازی لیے لا مہا الات اقیی “نی الجراز والکراموالنسبل 


.)۲۸۵/۱( انظر: ا(شرح الکرمانی) (٣/٥۱)ء وافتح الباری)‎ )١( 
.)٦١٥/٢( تعمدہ القاري)‎ )۳( .)٦٦٤١ /۲( الامع الدراريی؛‎ (۲) 








٤‏ کتاب الوضوء 0 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٣(‏ ۔ باب قراءة القرآن بعد الحدث وغیرہ) 


قال الکرمانی''': وغیرہء أي: غیر القرآن من السلام وسائر الأذکار 
او 

097۔1 وغیرہ أي: من مظان الحدث . 

رمیا اسر ٠د‏ بات لا رچے تمطاق السفة لاد ایا دک 
ملس تہ رما فو یہ اسم تل اواب اف الا سَاذ فر 
القرآن فغیرہ من الأذکار جائز بالطریق الأولی۔ 

رج اقشطدی 771 اعتاح سغان لق مر تچ علن ان الحائظ 
والکرمانيیء؛ ویمکن غتلی توجیه کلام التفافظ بن المراد من مظان الحدث 
النوم للحدیث الوارد في البابء ثم جواز قراءة القرآن محدثا مجمع عليه 
عند الأئمة الأربعة وجمھور العلماء خلافاً لمن شذ من بعض السلف کما 
فی (الأوجزا”“ء کذا فی ھامش (االلامم)'''. 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''': قوله: (باب قراءة القرآن٢٠٠٥‏ إلخ؛ 
یعني بذلك: أآنه ذکر ولا یجب تقدیم الوضوء لە وإن کان الوضوء أفضل: 
والحمام یدخله المتطھر ومن لیس علی وضوءء فلما قال منصور وإبراھیم 
بجواز القراءة فيه علم أنه لا یشترط لھا الطھارةۃء وکذلك کتب الرسالة 
لا تخلو عن ذکر اللہ وآیة من القرآن کالبسملةء فلما جاز کتاہتھا جاز التلفظ 
بەء وکذلك التسلیم علیھمء وھو ذکر یستدعي جواز الذکر علی غیر وضوء؛ 
لأنھم لما سلم المسلم علیھم یردون عليه لا محالة وھم علی غیر طھارة؛ 
فعلم جواز ذکر اللہ تعالی علی غیر وضوء؛ لن السلام ذکرء وکذلك 


۔)۸٦/١( ففتح الباريی)‎ )٢( .)۲۳ /۳( اشرح الکرماني)‎ )١( 
.)٦۷٤/٤( انظر: فإرشاد الساري)‎ )٤( ۔)۵١۹/۲( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 
.)٦٢٤/٢( الامع الدراري؛‎ )٦( ۔)۲٢٢‎ /٤( اأٴوجز المسالك)‎  )٥( 


.)٦٤١ ۔‎ ۱٢٤٤ /٥( الامع الدراري)‎ )۷( 
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الاستدلال بالروایة فإنه َلٍ قراً الآیات قبل أن یتوضأء ونوم الأنبیاء وإن لم 
یکن ناقضاً إلا أن اللیلة لا تخلو عن شيء من الملاعبة المورثة خروج 
المذي والبول والتخلی إلی غیر ذلكء وأیضا فإن ابن عباس فعل مثله وکان 
عق غیر طیارہ: تاکن الا اع شف علہ لت انی 

وفی ا(تراجم''' شیخ المشایخ): استدلال المؤلف بحدیث الباب علی 
جواز القراءة للمحدث باعتبار أنە َلٍَّ استیقظ بعد نوم طویلء ومضی عليه 
زمان طویلء فالغالب الآکٹر في مثل هذا تخلل حدث من ریح أو غیرہ 
ولیس ھذا استدلالا بنقض النوم کما وھمء انتھی. 

وبسط الکلام فيی هھامش االلامع) أشد البسط في شرح کلام الشیخ 
تس سر وبیان اختلاف العلماء في ذلك الفروعء ولا یذھب عليك أن 
الحافظ''': حمل کلام البخاري علی الحدث الأصغرء وتبعه القسطلاني . 

وتعقبه العلامة ال 7 إٍذ قال: قوله: بعد الحدث؛ قال بعضھم: 
أي : الحدث الأصغر. 

قلت: الحدث أعم من الأصغر والاکبرء وقراءة القرآن تجوز بعد 
الأصغر دون الأکبرء وکأن مذا القائل إنما خصص الحدث بالأصغر نظرا 
إلی أن البخاري تعرض هنا إلی حکم قراءة القرآن بعد الحدث الأصغر دون 
الاکبر؛ ولکن جرت عادته أنه یبژب الباب بترجمةء ثم یذکر فيه جزءاً مما 
مس غا لک ارح رجھتا الف اتی 

وقال صاحب ا( الفیض)'': لم یفصح المصنف بأن المراد منە الأصغر 
أو الاأکبر؟ وعلم من الخارج أنھا جائزۃ عندہ بعد الحدث الآکبر؛ انتھی. 

وجواز قراءة القرآن للمحدث إجماعي کما تقدمء وفي هامشي علی 
)١(‏ اشرح تراجم آبواب البخاري) (ص٥۸۵).‏ 


.)٦۷٤//٤( انظر: (فتح الباريی) (۱/۱٦۲۸)ء وفاإرشاد الساري)‎ )٢( 
.)۲۸۵/۱( (فیض الباري)‎ )٤( .)٦١٥۹/۲( اعمدہ القاريی)‎ )۳( 
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دالبذل!''' عن العلامة الشعرانی''': إن قراءة القرآن للجنب حرّمھا الشافعي 
رز اتْعمت رطاتا وأبو حنیفة آیة تامق 7 دونھاء وأباح الإمام مالك آیة 
أو آیتینء وأباح داود الظاھري القراءة مطلقاً 

وبسط الکلام في امش (ٴاللامع)'' علی اختلاف العلماء في قراءۃة 
الجنب والحائض في ( باب تقضي الحائض المناسك کلھا) من (کتاب 
الحیض)ء وفيهە: مذھب داود ومن وافقھم جواز القراءة للجنب والحائتض 
انا 07ا2 الورو 2 1 مرا الع آماستب ولا ساتھی وزویتے الکكز ا 
عن الشافعی وأصحاب الرأي: وحکی عن مالك القراءة للحائض دون 
الجنب؛ لأآن أیامھا تطولء فإن منعناھا سا إلی آخر ما بسطه. 

وفي (المنھل)'': وقال مالك في الجنب: 7 الأیةء ونحوھا وقذ 
حکي عنه أنه قال: تقرأً الحائض ولا یقرأً الجنب: 

واختلفوا في جواز قراءة القرآن فی الحمام ۔ امش (اللامم؛"' 
عن أبي حنیفة: یکر وعن محمد بن الحسن: لا یکرہء وبە قال مالك؛ 
وإنما کرہ أبو حنیفة؛ لان حکم الحمام حکم بیت الخلاء؛ لانه موضع 
النجاسةء وعند الشافعیة روایتان وعند أحمد خلاف الأولیء فاستحب 
صیانة القرآن عن الحمامء انتھی. 


١۷(‏ ۔ باب من لم یتوضأً إلا من الغشی المثقل) 
تا کے ا (۵ اہ ۱ خی 
کتب الشیخ في (اللامع)''': دلالة الروایة علی ھذا المعنی ظاھرة؛ 
فان آسماء لم تتوضا مع عروض الغشي لھهاء فعلم ان کل غشي لیس 
بناقضء والناقض منە ما لم یبق بعدہ علم بحاله مطلقاء 


۔)۱٥١/١( ا المیزان الکبری)‎ )٢( ۔)۲٦٢١‎ /۲( انظر: (ہذل المجھود؛‎ )١( 

۳( (لامع الدراري) (۲/ )٤( .)۲٥٢‏ (المغني؛ (۱۹۹/۱٦)۔‏ 

.)٦٦٤٤ /۲( انظر: الامع الدراريی؛‎ )٦( .)۳۰۳ /۲( (المنھل العذب المورودا‎ )٥( 
۔)٦٤١‎ /۲( د۔لامع الدراريی)‎ ۸( 
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وفيی ھامشهە: قال الحافظ'': أشار المصنف بذلك إلی الرد علی 
من أوجب الوضوء من الغشي مطلقاًء وکونھا کانت تتولی صب الماء علیھا 
یدل علی أن حواسھا کانت مدرکة؛ وذلك لا ینقض الوضوء؛ ومحل 
الاستدلال بفعلھا من جھة أُنھا کانت تصلي خلفه قُ ۔ وکان یری الذي 
خلفه وھو في الصلاة - ولم ینقل أنە أنکر علیھاء انتھی. 

قال النووي''': لا ینقض ما دام العقل باقیاً. 

وقال القسطلانی'": ینقض إذا زال العقل بالإاجماعء وقال ابن بطال: 
الغخشيی مرض یعرض من طول التعب؛ وھو ضرب من الاغماء إلا أنه دونە 
وإنما سنہ امام [اتباءاخلی رامسا اف ہر تر کا0 شتیتا کان 
کالاظقا ارعی فی الوفرعہ اسافا: 

قال الموفق'''': زوال العقل علی ضربین: نوم وغیر نوم أما غیر 
الوم وھو الجنون والإغماء والسکر وما أشبھه فینقض الوضوءَ یسیرٌّہ وکثیرُہ 
إجماعاًء قال ابن المنذر: أجمع العلماء علی وجوب الوضوء علی المغمی 
عليهء انتھی . 

ویشکل ان ظاھر کلام البخاري التفریق بین المثقل وغیرہء وھو ظاھر 
کلام العیني'' وصاحب االفیض): وتقریر الشیخ الگنگوهي؛ وما یظھر 
من کلام الفقھاء من الشامي واأصحاب المتون نقض الوضوء منەه مطلقاء بل 
صرح في (الفتاوی الھندیةا"' ۔ عالمگیریة ۔ بالإطلاقء فتأمل . 

اللَھم إِلّا أن یقال: إن صاحب االھدایة وغیرھا وإن صرحوا بأن 
الإغماء حدث في الاأحوال کلھاء لکن المراد بالأحوال في کلامھم القیام 


۔)٥۸۸‎ /۳( شرح صحیح مسلم)‎ (٢( .)۲۸۹/۱( افتح الباری)‎ (١) 

.)۲۳٣/١( ەٴالمغني)‎ )٤( .)٦۷٤/٤( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 

)٥(‏ انظر: (عمدۃ القاري) ٥٥ /٢(‏ ٥٢٥٢)ء‏ و(فیض الباري) (۲۸۱/۱)ء والامع الدراري) 
(٢/١٦٤٦)۔‏ 


۔)٦٢١/١(‎ )٦( 
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والقعود وغیرھما کما في (العنایة؛ لا الکثیر المزیل للعقل٭ والقلیل غیر المزیل 
لہ وکأنھم أخرجوا بھذا القید النوم فان لت اَيَضا > لکن لا غی الاآخوال 
کلھا بل فی بعض الأحوالء وھي التي یکون فیھا النوم مستنداً أو مضطجعاً 
علی ما ذکرواء والتفریق هو الظاھر من تعلیل الأصحاب بأنە فوق النوم فی 
الاستر خاء؛؟ لان النائم یتنب بالتنبيه دون المغمی عليه؛ وھو الذي ُرادہ 
البخاري استدلا لا ان اسیا نے ضیف علق راسیا اآتاءُ وقد تجلاھا الغخشيی 
وھي تصليء؛ والنبي قٹاٍ کان یری في صلاته خلف ظھرہ؛ فھو اطلع علی 
ذلك؛ وقد وقع التصریح بە في (القدوري!''' وغیرہء حیث قال في نواقض 
الوضوء: والغلبة علی العقل بالاغماء والجنونء فاعتبر الغلبة دون غیرھاء وقد 
صرّح الأصحاب بأن الغشي في حکم الإغماء فإذاً یعتبر فیه الغلبة أیضاً . 





(۲۸ ۔ باب مسحچ الرا٘س کله) 
قلت: لما فرغ المصنّف من ذکر أبواب المیاہ النواقض التي ذکرھا 
استطراداً وتبعاً لباب بباب کما تقدمء رجع إلی تکمیل الوضوء مع أن في 
ذکرہ ھھنا لطیفق وهي دفع توهھم یمکن أن ینشاأً 00 
من قولھا: أُصب فوق رأسي ما٤‏ أن الغسل والمسح سیّان في الراأس: 
فتملء ولما أراد تکمیل الوضوء آعاد ذکر غسل الرجلین رعایة للترتیب: 
وذکر فیه الکعبین لثلا یبقی التکرارء کذا فی ھامش (اللامع). 
وکتب الشیخ في (اللامع)''': باب مسح الرأأس کلەء یعني: أن الاآیة 
مطلقةء فإثبات الفرضیة في البعض دون البعض ترجیح من غیر موجب لە؛ 
وقد ثبت مسحه قهُ کلەء والجواب معلومء ولا یضر مسحہ قلُ کل الرأس 
عالی صیل الم وإِنما ضرنا لو ثبت أنە لم یمسح الناصیة وما دون الکل 
س0 ثبت؛ فسقط الفرضیة؛ نعم تثبت سُنّیة الکل وھي غیر منکرة؛ 
وبسط الکلام علی کلام الشیخ فيی ھامش (اللامع) وفیه: 


.)٦٤١۷ /۲( للامع الدراريی)‎ )٢( .)٤٦٤ص( امختصر القدوري)‎ )١( 
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ال :لت ات ''؟؛ وموضع الاستدلال من الحدیث والایة أن لفظ الاآیة 
مجمل؛ لأنه یحتمل أن یراد منھا مسح الکل علی أن الباء زائدةء أو مسح 
البعض علی أنھا تبعیضیةء فتبین بفعل البنبي قٍ ان المراد الأول؛ انتھی . 
وفي (الأوجزا''': مسح جمیع الرأس مستحب باتفاق العلماءء وأما 
حتاان قافو اف را ماک او و ا ا ری ا 
رااؤ رص ات1 ساب تھی کھت اھ هی اھ مھت 
الشافعیء وھما روایتان لأحمد؛ ومقدار الناصیة عندنا الحنفیةء وقال 
قرھ قااس عی اسدفولہہ سام اس جو ادا اق ھا 
یُجْرِھا مسح مقدم الرأأسء انتھی مختصراً من عائش (اللامع) . 

قوله: (فاقبل بھما وأىبر) اختلف في معناہ علی أقوال ذکرت في 
(الک وکب) و(الأًوجز) ماقتلت“' وعایشیٰ علیٰ (الیذ ی1ا 

والأوجه عندي في معناہ: ان الواو لمطلق الجمع للروایة الاَتیة قریباً 
في (باب الوضوء من التورا عن عبد الله بن زید بنفسه بلفظ: (أدبر بیدیه 


٦ 


وأقبل٢.‏ 
(۲۹ ۔ باب غسل الرجلین) 


ھهذا الباب فی محلە لکونە بعد مسح الراأس في اختتام الوضوء. 

وفیه : ان الإمام البخاري لم یراع الترتیب علی ما عليه الشراح حتی 
یحتاج إليه ھھناء وعندي في ذکر ھذا الباب في ھذا الموضع نکتة لطیفة 
اأیضاء وهي أن المؤلف ذکرہ تآأیبداً لما سبق من مسح الراأس کلەء فإن 
الرجل إذا یغسل إلی الکعبین ویستوعبه الغسل فأي وجه أُن لا یستوعب 


.)۳٤٣۸/۱( آأوجز المسالك)‎ 8 )٢( .)۲۹۰/۱( 'فتح الباري)‎ )١( 

(۳) انظر : (البنایةا (۱/  )٤( .)۲٦٦۷‏ المغنيی؛ (۱۷۰/۱). 

)٥(‏ انظر: اہذل المجھود) (۱/ ٥٥٤)ء‏ واأوجز المسالك) (۹/۱٣۳)ء‏ و(الکوکب 
الدري) (۱/ ٦٦)۔‏ 
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المسح الرأس کلە؛ والنظر الدقیق یومئ أن الإمام أشار بذلك إلی مسح 
الأذنینء فإن الأذنین من الرأس کالکعبین للأرجل . 
٤٤(‏ ۔ باب استعمال فضل وضوء الناس...) إلخ 

اختلف الشرّاح في المراد بالفضل ھل هو الباقيی في الاإناء آو المتقاطر 
من الأعضاءء أي: الماء المستعمل؟ وذکر الکرماني''' الاحتمالین؛ ورجح 
الثانيء والحافظ الأول''ء وقال السندي'”': أراد بالفضل ما یعم الباقيی في 
الظرف والمتقاطر من الأعضاء. 

والأوجه عندي: ان الفضل لما کان محتملاً للمعنیین نبّه عليه المصنف 
بالبابین . 

والأوجە عندي: أنە أشار بالباب الأول إلی الماء المتقاطر أي: 
المستعمل؛ کما هو ظاھر الروایات الواردة فی ھذا البابء لا سیما روایة 
رت لت وآفازباناب اقاق بلاج مظالی ال القای ای 
اق ان ارت ۱ ۱ 

وکتب الشیخ فی الام : قوله (باب استعمال فضل.٠..)‏ إلخء 
واستدلاله ھذا مبني علی عدم الفصل بین الطاھر والطھور: وبینھما فرق 
لا یخفی؛ والذي یثبت بالروایة طھارة الماء المستعمل وهھو سم وآما 
الروایة الثانیة فلم تقم فیھا قربة حتی یلزم زوال الماء عن صفتهء والکلام 
فیەء فکكأنه لم یفرق بین الغسل لآأجل قربة وبینە بدونھاء وکذلك الرابعة 
لا تثبت إلا جواز شربہ وھو مسلم. 

والحاصل: أن النزاع في طھوریة الماء الذي أقیمت بە قربةء والذي 
ُتوہ بالروایات اعم من ذلك فلا یفیدء انتھی. 
)١(‏ انظر: اشرح الکرماني) (۳/ ۳۲). (۲) انظر: افتح الباري) (۲۹۰۱/۱). 


(۳) (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)٦۷/٤(‏ 
(٤)‏ الامع الدراريی) (۲/ہ٤۱‏ ك ۰٣‏ 
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وکلام الشیخ قدس سرٌّه مبني علی اختلافھم فی حکم الماء 
المستعمل؛ وبسط الکلام علی ذلك فی ھامش االلامع)ء والجملة: أن فیه 

الأولی : طاعر لا طھور وھو روایة محمد عنہەہ؛ وھو قوله وقول 
الشاضی لے االقلخلیت: وظامفرماعپ احخمد غعیائی ااتتی ا۶آ براعتی 
الروایتین عن مالكء وھو المفتی بە عند الحنفیة . 

والثانیة: نجس نجاسة خفیفةء وھی روایة أبی یوسف عنە. 

والثالثة: نجس نجاسة غلیظةء وھي روایة الحسن عنەهء وعن أحمد: 
أُنہ طاھر ومطھر وی قال أُھل الظا وروایة عن مالك والشافعيی انتھی 
ملخصاً من ھامش (اللامع). 

بی خکائقی علی لاایال۷ سر ا رس ات اہ تحت مالک اه طاجر 
ومطھرء وفی (المنھل): قال مالك: إنه طاھر مطھر . 

وحکی مولانا حسین علي اللاھوري في تقریرہ عن شیخه الگنگومي 
قُدُس سُہ: المذھب عندنا أن الماء المستعمل طاھر غیر طھورء أما الطھارة 
فللحدیثین الآتیین وأما عدم طھوریتہ فمما یعلم من عدم آمرہ قَلٍَ أن یتوضاً 
بالوضوء الذي وضئ بهھ مع عدم الماء فيی حالات السفر وأآما الماء 
المستعمل القلیل إذا اختلط بالماء الآخر فیتوضأً لطھارته ومغلوبیتهء وعليه 
یدل أمر جریر أھله؛ انتھی . 

(باب) 

بلا ترجمةء وھذا معلوم ان الباب بلا ترجمة کالفصل من الباب 
السابق کما تقدم في الجزء الأول قي الأصل العشرین من أُصول 
التراجم . 


.)٥٤/٤( اہذل المجھود؛‎ )۲( .)۳٣/١( (المغني)‎ (١) 








٤‏ - کتاب الوضوء ٥٤ہ‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفيی هامش االلامع)''': ان حدیث السائب ھذا ذکر عليه في روایة 
المستملی فقط لفظ الباب؛ ولم یذکرہ الباقونء وإن لم یکن ھناك باب 
فلا إشکالء وإن کان ھناك باب فالأوجه عندي کما تقدم في الباب السابق 
ان قضل الا ء پتتاولَالترعی٢-المتساقط‏ می الاعفاء ویو:الباء 
المستعمل؛ والباقی ذ فی الظرف فالإمام البخاري أشار بالباب الأول إلی 
النوع الأول من الفضلء وبھذا الباب إلی النوع الثانيء یعني: إلی الباقي 
فی الإناءء وأجاد المصنف عندي بذکر ( باب المضمضة۰۰٠)‏ إلخء فإنه أدل 
علی جواز استعمال الماء المستعمل الذي أراد المصنف إِثباتهء ولذا ذکرہ 
بعد ھذا عنديٍء انتھی ما فی ھامش (اللامع٢.‏ 

فی اتقریر مولاتا عیین علی: آوردھنا الناب؛ لان قولفہ؟ قرب 
بی شر کرک کرت1 اہ قایس ا ھوہہ فکرداعلا 
الات فان اجائات:الساسس واق کون التراذ المسیل کرٹ عرانتا 
للسابقء لکن فيه فائدة آخری؛ وھي بیان الخاتمء انتھی. 

قوله: (ذھبت بي خالتي) قال الحافظ في المناقب''': لم أقف علی 
اسمھاء وأما أمه فاسمھا علبة بنت شریح أخت مخرمة بن شریحء انتھی. 

تنبیه: ھذا الباب ذکرہ شیخ الھند في الجدول الرابعء ورقم عليه 
نقطتین ء وقد تقدم أنە إشارة إلی أنهہ حذف الترجمة لکون الحدیث الذي فيه 
یتعلق بالباب السابق. 


٤(‏ ۔ باب من مضمض...) إلخ 
أجاد المصنف عندي بذکر ھهذا الباب ھھنا؛ لأنه أدل علی جواز 
استعمال الماء المستعمل الذي أراد المصنف إِثباته؛ لآأن الاستنشاق یکون 
بفضل المضمضةء ولذا ذکرہ ھھنا عندي؛ وتبویبه بلفظ : ١‏ من قال کذا) 


۔)٤٥٢٥‎ /٦( لح الباري)‎ )٢( ۔)۱٥١‎ ء۱٥٥١‎ /۲( (لامع الدراری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ه٥ ٤‏ -کتاب الوضوء 





إشارة إلی أن المصنف لم یجزم بذلك کما تقدم في الأصل الثالث من أُصول 
التراجم . 

والمسألة خلافیة معروفة بسطت في المطولات؛ وللشافعی؛ فیه خمسة 
أُوجە: منھا: کونھما بست غرفاتء حکاہ الترمذي عن الإمام الشافعي 
وھو السُنَةَ عندنا الحنفیة وھو مسك المالکیة کما فی (الأوجزا٭ 
واختلفت الروایات عن الحنابلة کما حکاھا العیني في (شرح البخاری؛'' 
وظاھر کلام الموفق''' أن المرجح عند الإمام أحمد کونھما بغرفة واحدة. 


٥٤(‏ ۔ باب مسح الراأُس مرة) 

والغرض من الترجمة عندي : الإشارة إلی الرد علی الشافعیة حیث 
قالوا بتثلیث المسح خلافاً للجمھورء ومنھم الأئمة الثلاثة إذ قالوا بتوحید 
المسح؛ وخلافاً لابن سیرین إذ قال بالمسح مرتین: مرة للفرض ومرة 
للسُنَةَء کذا في هامشي علی (البذل)ء وبسط الشیخ الکلام علی الدلائل في 
تالبتل اک ریہ قال الحافظ “2 ویعنل ما ورد سی الآحادیث فی علیتٹ 
المسح ۔ إن صحت ۔ علی إرادة الاستیعاب بالمسح؛ لھا سعات سنا 
بجمیع الرأس جمعاً بین الأدلة. 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف في توجیه روایات التثلیث ما في 
(ابي داودا"' من حدیث الربیع بنت معوذء ولفظە: (فمسح الراأُس کلە 
من قرن الشعر کل ناحیة لمنصب الشعر لا یحرك الشعر عن هیئته)ء ولا یبعد 
عندي أن المؤلف تل أشار بالترجمة أیضاً إلی طھارة الماء المستعمل؛ فإنه 
إذا بد المسح ئم أمر الیلین یکون الباقيی علی الکف من البلل ما٤‏ 
مستعملاء 


.)٤٥٥ /۲( مقعمدہ القاري)‎ )٢( .)۳٣٤٣ /١( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
.)٢۵١٥/١( (ہذل المجھود)‎ )٤( (المغنی) (۱/ ۱۷۰)۔‎ )۳( 
.)۱۲۸: سنن آنی داودا (ج‎ )٦( .)۲۹۸/۱( (ہ) افتح الباريی)‎ 








٤‏ - کتاب الوضوء ٥٦‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





٥٤(‏ ۔ باب وضوء الرجل مع امرأتهہ) 

ھذا الجزء من الترجمة کالشرح للأحادیث الواردةۃ فی وضوء الرجال 
والنساء معاً بأن المراد بالنساء نساؤھم لا مطلقاًء فلا حاجة لحملھا علی 
ما قبل الحجاب ونحو ذلك من التأویلات . 

وقولهہ: (وفضل وضوء المراۃ)ء قال العینی''': بالجر عطفاً علی قولەه: 
زَضوۃااللء:النھی۔ آفارة الی سال 0+090( فتة ال التوری۴۹۹: 
ما تطھر الرجل والمرأة من إناء واحد فھو جائز بإجماع المسلمین وکذا 
تطھر المرأۃ بفضل الرجل جائز إجماعاًء وأما تطھر الرجل بفضلھا فذھب 
جمھور الصحابة والتابعین والأئمة الثلاثة إلی جوازہ سواء خلت بە أو لم 
تخلء وقال أحمد وداود: لا یجوز إذا خلت بە؛ کذا في مامش 
(اللامع)''ء وما حکي من الخلاف في المسألتین اللتین حکی النووي فیھما 
الاجماع فشاذ. 

قوله: (وتوضا عمر بالحمیم...) إلخء قال الحافظ'': والظاھر أن أمله 
وامرأتهہ کانت تتوضاً بفضله أو معه فناسب الباب؛ء انتھی . 

رم ا ۳۷ اتد (کاگکت وہ اور الظتی ر۶ رك2ا انکر 
القسطلانی"' اتب همذین الأثرینء وقال: في روایة ابن عساکر حذف 
الأثران وھو أولی. 

وفي (اللامع)'': ودلالته علی الترجمة؛ لأن عمر لما لم یسأل أنھا 
ھل مستە باإلقاء الید فيه کما هو العادة في ان الناس یلقون اُصابعھم في 
الماء علی النارء یرون بذلك مقدار حرارتهء فلما لم یستفسرہ عمر علم أن 


.)۱۹۰ /۲( انظر: (المجموع)‎ )۲( .)٤٤۷ /۲( (عمدہ القاريی)‎ )١( 


(۳) الامع الدراري) (۲/ )٤( .)۱٥٥‏ افتح الباريی) (۲۹۹/۱). 
)٥(‏ اعمدہ القاريی) (۲/ )٦( .)٤٤۷‏ لإرشاد الساري) .)٦۸۹/۱(‏ 


۷( (الامع الدراري) ۱٥١/٢١(‏ ۔- .)٦٥١‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ء( ٤‏ - کتاب الوضوء 





الحکم لا یتفاوت دون ذللكک: وکذپذلك الکلام فی وضوئە من بیت النصرانیة 
فإنه لم یسأل ھل مستہ أم لا؟ وھل ألقت یدھا فیه أم لا؟ فعلم أنە لا تفاوت 
فیھماء انتھین 

قال الحافظ!': ومن عادة البخاري التمسك بنحو ذلك عند عدم 
الاستفصالء انتھی . 

وما آفادہ الشیخ قُذُس سرٌہ بقوله: کما هو العادة في أن الناس یلقون 
اُصابعھم.. . إلخء هو اأصل معروف من اُصول التراجم للبخاري؛ وھو 
الأصل التاسع والأربعونء وما آفادہ الحافظ من عدم الاستفصال؛ وقال: 
ومن عادة البخاري... إلخء وھو اأصل مستقل مزید علی الاأصول السبعین 
المذکورۃ فی الجزء الأول؛ فھو الأصل الحادي والسبعون. 

ٹم لا یذھب عليك أُن نسخ البخاري مختلفة في ذکر الواو علی لفظ: 
(من بیت النصرانیة)ء وکلام الشیخ المذکور قبل مبنی علی وجودہ ولذا 
ذکر فی کلامه مسا مختلفتین : وھو المرجح عند الحافظ والبسط فی 
هامش (اللامع)ء وفيه أیضاً: قال القسطلانی”'': لا خلاف في استعمال 
سؤر النصرانیة؛ لأنه طاھرء خلافاً لأحمد وإسحاق وأھل الظاھرء واختلف 
قول مالك في الکراہة وعدمهء انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب صب الوضوء علی المغمی عليه) 
یحتمل أن یکون المراد بعض الماء الذي توضاأً بە أو مما بقی منه؛ 
والأول المرادء فللمصنف في (الاعتصام): ١ثم‏ صب وضوہ علیئ)'ء کذا 
فی دالنیے؛۶'. 
والأوجه عند هذا العبد الضعیف أن المراد الباقی فی الإناءء وما ذکر 
الحافظ من حدیث الاعتصام لا یؤید مختارہ 7 الظاهر 72ھ272 


.)٦۸۸۹/۱( إرشاد الساري)‎ ١ )١( .)۲۹۹/۱( تح الباري)‎ )١( 
(فتح الباری) (۳۰۱/۱)۔‎ )٤١ اصحیح البخاريی) (ح:۷۳۰۹).‎ (۳) 








٤‏ - کتاب الوضوء ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ما اخترت؛: ولا یظھر لمختار الحافظ غرض خاص للترجمة؛ لآن مسألة 
طھارة المستعمل تقدمت فی الباب السابق؛ فالأوجه عندي فی غرض 
الترجمة أنه أشار إلی فضل ناد الوضوء الباقی فی الاناء فإنہ اق إفاقة 
اق ملس تلااکالت احتتاك تہ تفہدلاشاراھنان لم فا 
الشرت ٹاتیا 

قولە: (إنما یرثني کلالة) وفی تقریر مولانا محمد حسن المکي : اللفظ 
متترك ہین الیررث الذی لس لە ولدولا والدہ وین الزازتٹ الڈیٰ لا الد لہ 
7 7 وبسط الأقوال في تفسیر الکلالة في التفسیر من ھامش (اللامم٭''. 


(٥ء‏ ۔ باب الغسل والوضوء فی المخضب. ..) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامم؛'' ٢‏ وکلمة فی؛ دالة علی کونھا ظروفاً لفعله 
سواء کان بجلوسە فیه کما فعله النبی للا أو بحیث یقطر غسالتهء فإن ذلك 
نوع من الوضوء فيهء فإنك إذا فوفاسای شرف سیت ھا الا فی 
فإنك تقول حینئذ: توضأت في الحوض٠‏ وأما الوضوء من المخضب 
والقدح فإنه لا یصدق إلا إذا کنت تأخذ الماء منە ثم تغسل العضو بحیث 
لا یعود إلی الظرف ثانیاًء وذلك لما فيی کلمة (من) من معنی الابتداء 
وعلی ھذا فلا تکرار في الترجمة کما یتوھم؛ فافھم واغتنم؛ ولکنە مفتقر 
إلی مزید تدبر لما نیش أُلفاظ الروایات آب عن ذلك. 

وفي هامشه: قال الحافظ*”: المخضب بکسر المیم وسکون الخاء 
وفتح الضاد: المشھور أنه الإناء الذي یغسل فيه الثیاب من أي جنس کان؛ 
وقد یطلق علی الإناء صغیراً أو کبیراء والقدح أکثر ما یکون من الخشب مع 
ضیق فمەء وعطف الخشب علی الحجارة لیس من عطف العام علی الخاص 
بل بینھما عموم وخصوص من وجہ؛ انتھی. 


.)٦۱٥۷ ۔‎ ۱٥٥/٢١( الامع الدراريی؛‎ )۲( .)٦۹/۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۳۰۱/۱( ففتح الباري؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ٤‏ -کتاب الوضوء 





وفی (الکرمانیە'': قال ابن بطال: فائدة هذا الباب أن الأوانی کلھا 
من جواھر الأرض؛ ونباتھا طاھرۃ إذا لم یکن فیھا نجاسة؛ انتھی مختصراً 
من ھامش (اللامع). 


وما آفادہ الشیخ من قوله: فلا تکرار في الترجمةء آوضحہ في ھامش 
(اللامع) إذ فیه: لل در الشیخ ما أجاد فی دفع توهم التکرار فی هذہ 
الورجوة [زاکرچھھ] الا نیاوی قوف ساب ال ضروموہ االتزر1: لان غرض 
الباب الأول لما کان بیان طھارة الأواني لم تبق فاقة إلی ذکر الباب الاّتيی؛ 
ویقوي الإشکال ما قال العینيی''' في الباب الأول: وقد وقع في بعض 
النسخ بعد قوله: والحجارۃ اوالتور) بفتح المثناة الفوقیةء قال الجوهھري: 
هو إناء یشرب فيهء زاد المطرزي: صغیرہ وفي تقریر المکي: قوله - أي: 
فی الحدیث ۔: تور من صفر؛ فيه تجریدء فإن التور یکون من الحجارة؛ 
انتھی. 

قلت: فإذا کان ذکر التور فی الباب الأول أأیضاً فلا یمکن التوقی عن 
التکرار إلا ہما: آفادہ الشیخ وعلی ھذا قتدفع الڑشکال الآخر عنديٰ ایضاء 
وھو ذکر حدیث انس في البابین معأء فیؤول بأن ذکرہ في الباب الأول 
باعتبار إدخاله 8ا یدہ الشریفة فيەء وذکرہ في الباب الثاني باعتبار توضؤ 
الصحابة رضي اللہ عنھم أجمعین؛ فتأمل وتشکر؛ ولا یشکل عليه أُن مجرد 
إدخال الید في القدح لا یطلق عليه الوضوء في القدح؛ لأن الإمام البخاري 
لم یفرق بین الاستعمال لأاجل القربة وغیرھا کما تقدم قریباً فيی کلام الشیخ 
فی (باب استعمال وضوء الناس) ولذلك ذکر حدیث أبي موسی في الباب 
المذکور وفي ھذا الباب الذي نحن بصددہ ومذا واضح؛ وعلی مذا 
فلا یشکل بذکر حدیث أبي موسی في البابین‌ء ویدفع بە ما قال القسطلاني 
تبعاً للکرماني أن حدیث أبي موسی المذکور في الباب لا مناسبة لەه 


.)٤٥٥/٥( ععمدہ القاري)‎ )٢( .)٦٤ /٣۳( (شرح الکرماني)‎ (١) 








٤‏ - کتاب الوضوء ۰ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





بالترجمة؛ وکذا ما قال السندي'''. أما حدیث أبي موسی فلم یکن ھناك 
وضوء أصلاً بل هو استعمال في أعضاء الوضوء لا علی وجه التوضؤء انتھی. 

قولە: (عن بي موسی) قال القسطلانی تبعاً للکرمانی: لا مناسبة لە 
افامد رکھ اساف ا بخداؤ مھ کرفامسسانت 
ظاهرةۃء وتقدم الکلام علی هذہ الروایة إجمالا فی کلام (اللامع) وهامشي 
فی ذیل ترجمة الباب . 

قولە: (عبد اللہ بن زید..) إلخ مناسبته ظاھرة لما تقدم قریباً في (باب 
غسل الرجلین إلی الکعبین) بلفظ: افدعا بتور من ماء فتوضأً لھم وضوء 
النبي َء فأکفاً علی یدیه من التور فغسل یدیە ثلاثاًء ثم أدخل یدہ في 
التور فمضمض؟ الحدیث؛ وتقدم شا گیا فی (باب مسح الرأأس مرة). 


٥٤(‏ ۔ باب الوضوء من التور) 

بفتح المثناة: شبه الطست٠؛‏ وقیل: هو الطست: وفی حدیث 
المعراج: ٢‏ أٗتي بطست من ذھب فیه تور من ماء)'''' وو یقتضي المغایرة 
ویحتمل الترادفء فإن الطست أکبر من التورء کذا فی (الفتم؛'''. 

وتقدم الفرق بین ھذہ الترجمة والسابقة فی الباب السابقء وقد یقال: 
إنه ترجم بھذا الباب لمزید الاهتمام؛ لأنه ورد فی بعض طرق حدیث الباب 
ان التور کان من صفر کما تقدم في الباب السابقء وقد روي عن ابن عمر 
أنه کرہ الصفر فی الوضوء والنحاس والرصاص وما أشبه ذلكء فکأن 
المصنف آشار إلی الرد عليهء والل أعلم . 


.)۳۷ /۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 

)٢(‏ قوله: اتور من ماء) کذا في الأأصلء وھو سبق اقلماء والصواب : ا تور من ذھب) 
انظر: (صحیح البخاري) کتاب التوحید (ح ٢٢٥٥۷)ء‏ وافتح الباري) (۳۰۳/۱) 
واعمدة القاريی) (۲/ .)٢۵٦٥‏ 

(۳) (نتح الباری) (۱/ ۳۰۳). 
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قوله: (بقدح رحراح) بمھملات الأولی مفتوحة بعدھا ساکنةء أيی: 
متسع الفم؛ قال الخطابي : الرحراح الإناء الواسع الصحن القریب القعر۔ 

قلت: وھذہ الصفة شبیهھة بالطست؛ وبھذا یظھر مناسبة ھذا الحدیث 
باع ستاہ کال الحاف ۶ 


٦٤(‏ ۔ باب الوضوء بالمد) 

قال الحافظ في آخر الباب السابق''': واستدل الشافعي بھذا الحدیث 
علی رد قول من قال من أصحاب الرأي: إن الوضوء مقدر بقدر من الماء 
معینء ووجه الدلالة ان الصحابة اغترفوا من ذلك القدح من غیر تقدیر؛ 
لآن الماء النابع لم یکن قدرہ معلوما لھم فدل علی عدم التقدیر وبھذا 
نظیر ساس عقیت المسنت :ھ2ا( العدرت پاب الرضرہ بالمدہ ایی 

ولم أتحصل بعد ما آفادہ الحافظ؛ لآن ما حکی من مسلك اأُصحاب 
الرأي أُن الوضوء مقدر بقدر معین من الماء لیس بصحیح؛ ففي 
(الأوجزا'': قال القاري: ثم الإجماع علی أنە لا یشترط قدر معین في ماء 
الوضوء والغسلء ولکن یسن أن لا ینقص ماء الوضوء عن مدء وماء الغسل 
عن صاع تقریباًء انتھی . 

وعدہ صاحب االدر المختارا'“' من سنن الغسلء نقل ابن عابدین عن 
(الحلیة): نقل غیر واحد إجماع المسلمین علی آن ما یجزئ في الوضوء 
والغسل غیر مقدر بمقدارء وما في ظاھر الروایة : من أُن أدنی ما یکفي في 
الغسل صاعء وفي الوضوء مد للحدیث المتفق عليهء لیس بلازم بل هو بیان 
أُدنی القدر المسنونء قال في (البحر): حتی [إن من] أأسبغ بدون ذلك 
اُجزأی انتھی . 
(١)‏ (فتح الباری) (۱/ )٢( .)۳۰٣‏ لفنح الباري) (١/٣۳۰)۔‏ 


.)٦٥٥ ء٤١١١‎ /١( آوجز المسالك؛‎  )٣( 
۔)۲۲۹٢١/۱(‎ )٤( 
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قلت: وکذلك في غیرھا من کتب الحنفیةء فنسبة الخلاف فيه إلی 
الحنفیة لا یصح؛ وذ (الأوجز) أَیضاً ان الباجيی حکی الاختلاف عن 
الشیخ أبي إسحاق دون أبي حنیفة وھو الصواب؛ فإن مقدار الماء عندنا 
من السنن کما تقدم. 

ثم لا یذھب عليك أن مؤدی الأحادیث الواردة في ھذا المعنی کلھا 
عند الجمھور بیان مقدار الماءء لکن في ڈالأوجزا''': قال الباجي: قولھا: 
(کان یغتسل من إناء) یحتمل معنیین : 

أحدھما: أنه بیغنسل من ھذا الإناء وإن استعمل الیسیر من مائه أو کله 
أو آکثر منهہء فیتناول ذلك إباحة الوضوء بذلك الاناء. 

والثانی: أنه یستعمله فی غسله ملء ذلك الإناء فتقصد بە الإخبار عن 
تناد اتاد ۱ 

قلت : فیکون الحدیث علی الاحتمال الأول من بیان ظروف الوضوء 
والغسل لا من باب مقدار الماء لھماء لکن لفظ أہی عبید فی (کتاب الأموال) 
بروایة صفیة عن عائشة بلفظ : ایتوضاً بقدر الماء 02( <- الصاع) یؤید 
المعنی الثانيء وکذلك لفظ مجاھد [عن عائشة قالت: واش] إِن کنت لأغتسل 
نا ورسول الل قُ من الجنابة بصاع من ماء جمیعاء انتھی ما في (الأوجزا. 

وفیه أ٘یضاً عن ابن العربي أنه [قال:] إذا قلنا: إنه یتوضاأً بالمد 
ویغتسل بالصاعء فمعناہ بالصاع کیل لا وزنا؛ لأن کیل المد والصاع بالماء 
اُضعافه بالوزنء فتفطن لھذہ الدقیقةء انتھی . 

واختلاف العلماء في مقدار المد أنه رطلان أو رطل وثلث؛ معروف؛ 
بعد إجماعھم أن الصاع أربعة أمدادء فالمد عند الإمام الأعظم رطلان: 
وعند صاحبيه وبە قال الأئمة الثلاثة: رطل وثلث؛ وبسط الکلام علی 
الدلائل في 0 و(الأوجز). 


)١(‏ 8 أاوجز المسالك) (۱/٥٠٠)ء‏ وداالمتقی) (۹۰/۱)۔ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (١/٤۷٦)۔‏ 
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(۸ء ۔ باب المسح علی الخفین) 

قال القاريی''٭: أخُرہ عن الوضوء تأخیر النائب عن المناب؛ والمسح 
هو إصابة الید المبتلة بالعضوء وشرط مسح الخف ثلاثة آمور: کونە ساتر 
القدم مع الکعب؛ وکونە مشغولاً بالرجل لیمنع سرایة الحدث؛ وکونە مما 
یمکن متابعة المشي المعتاد فیه فرسخاً فاکٹر وعن ابن المبارك: لیس في 
المسح علی الخفین عن الصحابة اختلاف؛ لان کل من روي عنھم إنکارہ 
روي إِثباتەء وصرّٗح جمع من الحفاظ بأن أحادیثه متواترۃ المعنی وسئل 
انی ہی عالك ع عاذنات آغل النْلاثقال؛ آؤ قت التین>رلا تظطمنٰ 
الختنیننء وتمسح علی الخفین وروي عن الإمام أبي حنیفة في شرائط أھل 
الشُنَّة أنه قال: أن تفضل الشیخینء وتحب الختنینء وتمسح علی الخفینء 
وقال ابن عبد البر: لا أعلم أحداً أنکرہ إلا مالکاً في روایةء أُنکرھا آکثر 
أُصحابهء والروایات الصحیحة عنه مصوٗحة بإثباتەء و(موطؤہ) یشھد للمسح 
فی الحضر والسفرء وعلیھا جمیع أصحابهء انتھی. 

وأثبت الباجي رجوع الإمام إلی المسح في السفر والحضر؛ واتفقت 
الامة کلھا علی جوازہ إلا شرذمة من المبتدعة کالخوارج والشیعة إلی آخر 
ما فی (الأوجزا''' وفیه: قیل: إنە من خصائص منذہ الأمةء انتھی. 

قولە: (سال عمرَ عن ذلك) کتب الشیخ في (اللامعا'': ولعله لم 
یعتمد علی قول سعد أو قصد مزید اطمثنانء انتھی . 

وقد ورد في الروایات أن سعداً أمرہ بذلكء ففي (الموطاً) لمالك'': 
ان ابن عمر قدم الکوفة علی سعد بن أبي وقاص وھو أمیرھاء فراہ 
عبد اللہ بن عمر یمسح علی الخفینء فأنکر ذلك عليهء فقال لە سعد: سل 
أباك إذا قدمت عليهء فقدم عبد اللہ فنسي أن یسأل عمر عن ذلك حتی قدم 


.۔)٦٤٤۷‎ ء٦۳٤/١( ا ٴأوجز المسالك؛‎ )۲( .۲۲٦٢ /۲( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
(موطاً مالك) (۷۲)۔‎ )٤( ۔)۱٥۸/۲( د(لامع الدراريی)‎ )۳( 
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بعد قتال؟ اہسالت آبال؟ نثال: لا٦ء‏ :فضاله عید ات الحتیثے: إلی اس 
ما فی ھامش (اللامعا وفیهە: یپشکل علی ھذہ الروایات کلھا ما رويی عن 
ابن عمر من روایات المسح علی الخفین مرفوعاء وبسط في الجواب عنه 
فی (الاوجزاء وحاصله: ترجیح روایة البخاري؛ أو یقال: إن روایة الرفع 
من مراسیل ابن عمرء ومراسیل الصحابة معروفة معتبرةء انتھی . 

وأما ما رواہ الطبرانی في (معجمە الصغیرا'”'': عن أبي سلمة عن 
ابن عمر وسعد بن أبي وقاص ا قالا: رأینا رسول الل قلُ یمسح علی 
الخفینء فإنه وإن کان صریحا في الرفع ورؤیة ابن عمر المسح دافعا 
لاحتتال آلارسال> لا اتسا رزایة اکر ظا 7 زابۃة النتاتءہ قال 
المیموني: سألت أحمد عن ھذا الحدیث فقال: لیس بصحیح؛ ابن عمر 
ینکر علی سعد المسحء انتھی . 

أي: فکیف یصح قولەه: رأیناء فإنه لو راہ لما نکر علی سعدء وقال 
الحافظ''': ویحتمل أن یکون ابن عمر إنما أنکر المسح علی الخفین في 
الحضر لا في السفرء انتھی. 

قلت: ولکن یشکل عليه ما رواہ الطبرانني فيی (الکبیر) عن حمید 
الرؤاسي عن الحسن العصاب عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ پيَُ 
اش المسح علی الخفین : اللمقیم یوم ولیلةء وللمسافر تُلائة آیام ولیالیھن)ء 
0 اعت ام لسن جہ حافاف علی مھ احمالد راس تل 
والبزار ران فی (الکبیرا و(الأوسط)ء ورجال البزار وأبی یعلی 
ثقاتء وھذا العزماتی جیقل فا سھ سر سم جے مست 
من غیرہ والل تعالی أعلم. 


قوله: (یمسح علی عمامته) وبسط الکلام عليه في (الأوجزا''ء وفیە: 


.)۳۰٣ /۱( اح الباريی)‎ )٢( ۸ (المعجم الصغیر) (رقم‎ (١) 
۔)٦٣٤/١( ا8 اوجز المسالك)‎ )٤( .)۱۳۸۰١( انظر: (مجمع الزوائد؛‎ )۳( 
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قال الجمھور منھم الائمة الثلاثة : إن مسح العمامة لا یجزئ حتی یمسح الشعر 
بالماءء وأباحه لبعض الاآثار الإمام اأحمد وداود وغیرھماء مع الخلاف بینھم 
في التوقیت والشرائط: وقال الإمام محمد في (موطئہ''': بلغنا أن المسح 
علی العمامة کان فتركء ولم یتعرض لە الشیخ فی (اللامع) ھھنا؛ لأنه قد 
أجمل الکلام علی ذلك في (الکوکب) واالدر المنضود علی سنن أبي داودا!'. 
٥٤(‏ ۔ باب إذا أدخل رجليه...) إلخ 

قال شیخ المشایخ في ا٦التراجم!''':‏ أي: (باب شرط المسح علی 
الخفین أُن یکون إذا أدخل رجليه وھما طاھرتان). 

وکتب الشیخ في دالای؛'۶: قوله: (آدخلتھما طاھرتین) فعلم أن 
اللبس طاھرا عن الحدث کاف في جواز المسح؛ ولا یشترط لجواز المسح 
کال الطقَارَۃۂ لت اللیس: انتھی: 

وفيی ھامشە: أشار الشیخ بذلك إلی جزئیة خلافیة بین العلماء وھي 
أن رجلاً مثلاً عکس الترتیب؛ فغسل رجليە أولاً ولبسھما ثم أتم الوضوء؛ 
فقال : الأئمة الثلاث: إنه لا یجوز لە المسح؛ وقالت الحنفیة: یجوز لە 
المسحء انتھی مختصرآ. 

قلت: وظاھر تبویب الإمام البخاري یوافق الحنفیة کما تری. 


(٭ہ ۔ باب من لم یتوضاً من لحم الشاۃ...) إلخ 
قال شیخ المشایخ في (تراجمہا'”: الحدیث الذي أخرجه المؤلف في 
ھذا الباب لا یدل إلا علی عدم التوضؤ بعد کل لحم الشاةۃء ولم یعقد 


.)۲۸۷ /۱( التعلیق الممجد علی موطاأً محمد)‎ ٦ انظر:‎ )١( 

.)٦٦۷ /۱( انظر: (الکوکب الدري) (۱/٣۱۳)ء وابذل المجھود؛‎ )٢( 
اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۸۸).‎ )۳( 

۔)۱٥۹‎ /۲( د(لامع الدراريی)‎ )٤( 

)٥(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۸۹). 
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الباب لأجل ھذا الحدیث بباب عدم التوضؤ مما مسته النار کما فعله مالك 
وغیرہ من المحڈّثین؛ لأنه لا یدخل فيه عدم التوضؤ بعد أکل لحم الإبل: 
لے الا بل غعلی لت بل القای باالسيے الاغر-ق ساب ان 
النبي قَلٍَ أمر بالوضوءہ بعد کل لحوم الإبلء والحکمة في إبقاء لزوم 
التوضؤ بعد أکل لحم الاإبل زماناء ثم نسخە أن أھل المدینة کانوا قد أأخذوا 
من الیھود حرمة الإبل وکانوا علیھا وکانت طبائعھم اعتادت بھاء فأمر 
رسول اللہ بأکل لحومھا وأبقی حکم الوضوء بعد أکلھا إلی زمان اسنئناسا 
بھم ودفعاً للوحشة عنھم حتی یقبلوا الأحکام بالتدریجء انتھی. 

قال الحافظ*'': لیس في حدیث الباب ذکر السویق إلا أنه من باب 
الأولی؛ لأنه إذا لم یتوضاً من اللحم مع دسومته فعدمه من السویق أولی 
ولعله أشار بذلك إلی حدیث الباب الذي بعدہء انتھی. 

والظاھر عندي: أن الباب الاتی جزء من ھذاء فلا یشکل بذکر الکتف 
فیه کما سیأتي. ۱ 

ثم هھنا مسأًلتان خلافیتان شھیرتان: 

الاوؤلی: مالَةالوضوۃ سا مست التار: وکان الخلاف فیا فی 
السلف من الصحابة والتابعین معروفاء ثم استقر الإجماع علی أُن لا رو 
مما مست النارء والخلاف فیه شاذ. 

والمسألة الثانیة: الوضوء من لحم الإبلء قال أحمد: بالوضوء منه 
خلافاً للأئمة الثلاث . 

قال الحافظ : نص المصنف علی لحم الشاة لیندرج ما هو مثلھا 
وما دونھا بالأولی وأما ما فوقھا فلعله یشیر إلی استثناء لحوم الإبل؛ لأن 
بی جس وحم ارات هک دسومتهء فلہذا لم یقیٔدہ بکونه 
مطبوخاًء وھو قول أحمد؛ انتھی مختصراً. 


.)۳۱۱/۱( ففتح الباري؛‎ )١( 
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(١ہ‏ ۔ باب من مضمض من السویق...) إلخ 

قال شیخ المشایخ في (التراجم!'': ھذا الباب من قبیل الباب في 
الباب؛ لأنه یشتمل علی ما عقد لە الباب السابق مع فائدة أآخریء وھھنا 
كذلك؛ لأنه ثبت بھذا الباب عدم التوضؤ من آکل السویق الذي عقد لە 
الباب السابقء واستحباب المضمضة الذي علم منە فائدة آخری وھو حمل 
الوضوء الوارد في السویق وسائر ما مست النار علی غسل الفم والیدین: 
فاحفظ ھذا التقریر فإنه ینفعك في مواضع من البخاريء وأاکثر الشرٗاح في 
أمثال ھذا المقام قد خبطوا کثیراء انتھی. 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': فوله: (فمضمض ومضمضنا) وقد مرٗ 
عَیر مھا يلالك علی آنََزَیافة :الات قھنا لفضَس: الررایة سال يف 
فلا ینافی ذکر لحم کتف الشاة في ھذا الباب تناسب الأبواب لِأنه متعلق 
بالترجمة السابقةء انتھی . 


وفی ھامشه: حاصل ما آفادہ الشیخ أن ھذا الباب من قبیل باب في 
باب وھذا الأصل معروف مطرد في أصول التراجم کما تقدم في الأصل 
السادس؛ وعلی ھذا یندفع ما یشکل علی الباب السابق آنه طچہ ترجم 
بالسویق ولم یأت لە بحدیث: ویندفع أیضا ما یشکل من ذکر حدیث میمونة 
في هذا الباب ولیس فيە ذکر السویق؛ وبذلك جزم شیخ المشایخ في 
(التراجم) کما تقدم . 

وقال السندي''”: باب من مضمض من سویق؛ أي: وغیرہ کاللحمء 
وأشار بالاکتفاء علی ذکر السویق إلی أن حکم اللحم ونحوہ من المأکولات 
فی المضمضة یعلم من حکم السویں نا لاو ولذلك ذکر حدیث اللحم في 


.)٦٦١ /۲( د(لامع الدراري)‎ )٢( 
.)٤٤٥/٥( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۳( 
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الباب تنبیھاً علی أن المضمضة وإن ترك ذکرھا فيی حدیث اللحم لکٹھا 
معتبرۃ حکماً بدلالة حکم السویق بالأولی؛ انتھی. 

وقال الحافظ'': ولیس في حدیث میمونة ذکر المضمضة التي ترجم 
بھاء فقیل: آشار بذلك إلی أنھا غیر واجبة بدلیل ترکھا في ھذا الحدیث: 
مع أن المأکول دسم یحتاج إلی المضمضة منهء فترکھا لبیان الجواز. 

وآفاد الکرماني : أن فی نسخة الفربري التی بخطه تقدیم حدیث میمونة 
هذا إلی الباب الذي قبلهء فعلی ھذا هو من تصرف النساخء انتھی. 


(٥ہ‏ ۔ باب ھل یمضمض من البن) 

لعل الإمام البخاري أشار بلفظ (ھل) إلی ما رواہ أبو داود''ء بإسناد 
حسن عن آنس (أنه عليه الصلاة والسلام شرب لبنا فلم بمضمض٤؛‏ 
أو یقال: إن المصنف أشار بلفظ (ھل؟ إلی أن قوله عليه الصلاة والسلام: 
لن له هَسَومَةا یشیر إلی آن المضمفة للَكدَسومة لا لَِجزرد شرب اللیخء :ان 
قوم اعت الگا اس وس مس گیا الس وف اص کنا اا اس ال 
الذي یقال لە (سپریتا) لا یمضمض منەهء وھو اللبن الذي أخرج منە الزبد 
وقد تقدم البسط في الأصل الثاني والثلائین من الأصول المتقدمة علی 
الأبواب المترجمة بلفظ : (ھل٢.‏ 

قوله: (وقتیبة) قال الحافظ'”: مذا أحد الأحادیث التی أخرجھا 
الأئمة الستة'''' غیر ابن ماجە عن شیخ واحد وھو قتیبةء وقد أخرج 
ابن ماجە**' ھذا الحدیث بلفظ الأمر (مضمضوا من اللبن٤ء‏ والدلیل علی أن 


.)۱۹۷: (فتح الباری) (۳۱۳/۱). (۲) "“ سنن أبي داودا (ح‎ (١) 

(۳) تح الباري؛ (۳۱۳/۱). 

)٤)‏ انظر: ا(اصحیح یمیا (ح:٢۱١۲)ء‏ واصحیح سی (ح )۴٥۸:‏ و(سنن 
أبي داود) )ح ۰ء و(سنن ن النسائيی) (ح :۷ء واسنن الترمذي) )(ح :۹. 

.)٦۹۸:ح( ل(سنن ابن ماجه)‎ )٥( 
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الأىر للاستعیات عدیث آئن باستاذ حسن ند اہی دازد :۶( آنه علیة الضلاۂ 
والسلام شرب لبناً فلم یتمضمض)؛ وأغرب ابن شاھین فجعل حدیث ُنس 
ناسخاً لحدیث ابن عباس؛ ولم یقل أحد بالوجوب حتی یقال بالنسخ؛ 
انتھی.۔ 

قلت: والشرٗاح عامة نقلوا استحباب المضمضة من اللبنء ونقلوا عليه 
الإاجماعء وما یظھر لھذا العبد الضعیف أُن في المسألة ثلالہ مذاہب للسلف 
کما بسطت في ھامش (الکوکب): 

الأول: الوجوب؛ کما قال بە بعض السلف مستدلین بأحادیث الأمر 
وروي عن أبي سعید: لا وضوء إِلا من اللبن؛ لأنە یخرج من بین فرث 
ودمء وعن آ ھریرة تنحوہ. 

والثانی : الاستحباب؛ وھو مذھب الجمھور. 

والقالقث: رھ 'الاکعتاب ہرالے اشار اہی ہے ميا فی کر ون 
بلفظ : (من کان لا یتوضأً ولا یمضمض) وأخرج 7 عن ھ9 
سالت آبا عبد الرحمٰن عن الوضوء من اللبن قال: من شراب سائغ 
للشاربینء انتھی ما فی ھامش (الکوکب!''' مختصراً. 


٥٥(‏ ۔ باب الوضوء من النوم...) إلخ 
کتب الشیخ 0 سر فی نالاامی؛''': ودلالة الروایتین علی ھذا 
المعنی واضحةق وذلك أنە لما لم یعلم ہما یخرج من فيه وقت النعسة فأولی 
ان لا یعلم بالخارج من إستە إذا نام ورقدء فإن الغفلة في النوم آزید منھا 
فی النعسة؛ انتھی . 
وفيی هامشه: ظاھر السیاق أن الإمام البخاري ترجم بمسألتین: 


.)٦٦۱٢١ (الکوکب الدريی؛ (۱۲۳/۱ء‎ )۲( .)٤۸/۱( ا مصنف ابن أبي شیبة)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۲( الامع الدراری)‎ )۳( 
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أولاھما: إثبات الوضوء بالنومء والثانیة: عدم الوضوء بالنعسةء والروایة 
بظاھرھا لا تدل علی واحدة منھماء وظاھر کلام الشیخ أنه جعل الترجمة 
سال واحدة وهي الاولی؛ واإئباتھا بما قررہ ظاھرء وھو عدم الإدراك 
بخروج الریحء وھو الموجب للوضوء في الوم . 

وظاھر کلام شیخ المشایخ في (التراجم!''' أنه أیضاً جعل الترجمة 
مسألة واخدۃ لکٹھا می الٹائیة إذ قال؛ استدل الخولت نظاعحر الحدیث 
فإنه ولا لما علل ظضی"سھٹ"."ە) بقوله: ا(فإن اُحدکم . ٠‏ إلخء مع قرب 
التعلیلات لصیرورته محدثاً إلی الذھنء علم أن الحدث لا یتحقق بالنعسة؛ 
وإلا لما ترك التعلیل الذي هو أقرب ذاھباً إلی ما علل بە؛ وأمثال ھذہ 
الاستدلالات للمؤلف کثیرة فاحفظ فإنه ینفعكء انتھی . 

وھذا هو الأصل السادس والثلائون من أصول التراجم. 

وحکی الکرماني'' عن ابن بطال في إثبات الترجمة أنە لما أوجب 
عليه الصلاۃ الام قطنم الصلاة لغلبة الوم دلٌ أنه إذا کان النعاس أقل 
من ذلك ولم یغلب عليه أنە معفوء ولا وضوء فیە. 

قال الکرماني : وأقول: سمّاہ النبي قلهُ مصلیاً حالة النعاس؛ فعلم أن 
النعاس لیس بحدث٠‏ وقال: ذکر قلٍّ العلة الموجبة للقطع آن یخلط 
الاستغفار بالسب؛ فصار بمنزلة من لا یعلم ما یقول من سکر الخمر الذي 
نھي عن مقاربة الصلاة فیھاء ومن کان کذلك لا تجوز صلاتهء انتھی 
مختصراً. 

قال الحافظ””: وحمله المھلب علی ظاھرہ فقال: إنما أمر بقطع 
الصلاۃ لغخلبة النوم عليهء فدل علی أنە إذا کان النعاس أقل من ذلك عفي 
عنهء انتھی . 


(١)‏ (شرح تراجم اُبواب البخاري) (ص۹۰). 
(٢(‏ اشرح الكرماني)ٴ (۳/ .)٦٦١‏ )(۳( (فتح الباريی) (١/٣۳۱)۔‏ 
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رعلے علاحت اٌاا می الکسھ ‏ اسیتا ان ھا لکن 
بطریق آخر قریب مما أفادہ شیخ المشایخ إذ قال: کأن المصنف اسقدلَ 
بالحدیث علی أن النعاس لا ینقض الوضوءء إذ لو کان ناقضاً لما منع 
الشارع عن الصلاۃ خشیة السبء بل وجب أن یذکر أنە لا تصح صلاته مع 
النعاس لانتقاض الوضوءہ فإذا لم ینتقض بە تعین أن یکون الانتقاض بالنوم 
إذ لا مساغ للقول بعدم الانتقاض أصلاء انتھی۔ 

وفي تقریر مولانا محمد حسن المکي رحمہ اللہ تعالی قوله: الوضوء 
من النومء ولم یورد لھذا حدیثاً لشھرتە فاکتفی فیه بالشھرةء وجاز أن یکون 
المراد باب حکم الوضوء من النومء أي: نوم المصلي؛ ونوم المصلي؛ 
کالنعاس في عدم استرخاء المفاصلء فلما لم یکن النعاس ناقضاً کما ثبت 
بالحدیث لم یکن نوم المصلي أیضا ناقضا بالقیاس عليهء انتھیء وھو دقیق 
جداء وعلی ھذا یکون الترجمة جزءاً واحداًء وھو نوم المصلي خاصة 
ویکون ذکر النعسة کالدلیل لەء ویکون رأي الإمام البخاري موافقاً لما یأتي 
من مذھب الحنفیة أن النوم علی هیئة الصلاة لیس بناقض. 

ٹم قال الحافظ'': ظاهر کلام البخاري أن النعاس یسمی نوم 
والمشھور التفرقة بیٹھماء وآن من قرّت حواسه بحیث یسمع کلام جلیسه 
ولا یفھم معناہ فھو ناعسء وإن زاد علی ذلك فھو نائم. 

قوله: (او الخْفقة) بفتح المعجمة وإسکان الفاءء قال ابن التین: هي 
النعسة؛ وإنما کرر لاختلاف اللفظ کذا قالء والظاھر أنه من الخاص بعد 
العامء قال أھل اللغة: خفق رأسه إذا حرکھا وھو ناعس؛ انتھی. 

ولٰذا قال شیخ الإسلام فيی شرحە: الخفقة : منتھی النعاس؛ انتھی 
ما فی هامش (اللامع). 

وبسط فيه بعد ذلك اختلاف الائمة فی نقض النوم. 


)١(‏ (حاشیة السندي) )٢( .)٦١٥/١٥(‏ ١شح‏ الباريی؛ (۱/ ۳۱۳)۔ 








٤‏ - کتاب الوضوء ہہ ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٥٤(‏ ۔ باب الوضوء من غیر حدث) 

کپ ایخ لاس کی لام27 ]ھ سنعب رلا وجب شالت 
آویٰ الو امہ عی۔ سرقین و اقاقتاخلی ظاتھعاہ ام 

یعني : ثبت ندب التجدید بفعله عليه الصلاة والسلامء وجواز عدمه 
بتقریرہ ٹلا 

والظاھر عندي: أن المصنف أراد بذلك الرد علی من قال باإیجاب 
الوضوء لکل صلاة. 

قال الحافظ''' بعد ما حکی عن الجمھور نسخ الوجوب لکل صلاة: 
وذھب إلی استمرار الوجوب قوم کما جزم بە الطحاوي؛ ونقله ابن عبد البر 
عن عکرمة وابن سیرین وغیرھماء واستبعدہ النووي وجنح إلی تأویل ذلك 
إِن ثبت عنهء وجزم بأن الإجماع استقر علی عدم الوجوب؛ انتھی مختصرأ 
من ھامش (اللامع). 


٥٥(‏ ۔ باب من الکبائر...) إلخ 

لعل غرض المصنف التنبيه علی أن عدم الاستتار من الکبائر رداً علی 
من قال کابن بطال: إن العذاب قد یکون علی الصغائر أیضا کما ذکر قوله 
الحافظ''' وذکر مستدله والتعقب عليه. 

قولە: (عن مجاهھد عن ابن عباس.۔..) إلخء وھذا الحدیث من منتقدات 
الدارقطنيء قال القسطلانيی': وانتقد الدارقطني علی المؤلف إسقاط 
طاوس من السند الأول؛ وقال الترمذي بعد أن أخرجە: رواہ المنصور عن 
مجاھد عن ابن عباس؛ وحدیث الاعمش آصحء یعني: المتضمن للزیادة. 

قال الحافظ : إخراج البخاري الحدیث علی الطریقین یقتضی صحتھما 


۔)۳۱٦‎ /۱( لفتح الباريی؛‎ )٢( .)٦٦١/٢( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦١۷ /۱( ال إرشاد الساري)‎ )٤( .)۳۱۷ /۱( انظر: (افتح الباری)‎ )۳( 
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عندہ فیحمل علی أن مجاھداً سمعه من طاوس عن ابن عباس ثم سمعه من ابن 
عباس بلا واسطة أو العکس٠؛‏ ویؤیدہ ان فی سیاقه عن طاوس زیادة علی ما فی 
روایته عن ابن عباس؛ وصرح از یراق رس ااظ سا انٹھی۔ 


(٦ہ‏ ۔ باب ما جاء فی غسل البول) 

قال ابن بطال: راد المصنف أن المراد في الحدیث من البول بول الناس 
لا بول سائر الحیوانء فلا حجة فيه لمن استدل بە علی العمومء وکأنه راد 
الرد علی الخطابی إذ قال : فيه دلیل علی نجاسة الأبوال کلھاء ومحصل الرد 
الس ن اتال تضرض پرلاووایتاھرں لئ ت1۹ 

وأفاد شیخ المشایخ في (التراجم؛''': ان مذھب البخاري في ذلك 
مثل الشافعيی من نجاسة بول الاإنسان دون ما یؤکل لحمه؛ انتھی. 

قلت: لیس ھذا مذھب الشافعي بل ہو وجه لبعض الشافعیةء نعم هو 
مذھب مالك وروایة لأحمد؛ وأآخری لە: نجس وھو مذھب الشافعیة 
والحنفیةء وفی (النور الساري): ولم یذکر سوی بول الناس؛ هھذا من فقه 
المصنف لما أن فیه ضمیرا یرجع إلی صاحب القبر وغرضه منە التنبيه علی 
ان بول الناس لا بد أن یغسل؛ ولیس الکلام في الابوال الباقیة وإن فیھا 
اغتلاھا: کے ٢‏ اتی 

قوله: (إذا تبرز لحاجتھ...) إلخء قال شیخ المشایخ فی (التراجم؛''': 
التبرز وإن کان فی متفاھم العرف یحمل علی الغائط لکن الصحابي لما 
حکی فعله وھو الذعاب إلی الفضاءء والذھاب إليه قد یکون للبول أیضاً 
فبالنظر إلی هذا العموم استدل البخاري بالحدیث علی ثبوت الغسل 
من البولء ومثل ھذا الاستدلال کثیر شائع عند المؤلف؛ انتھی. 


.)۳۲۱/۱( (افتح الباری)‎ (١) 
'شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۹۳).‎ )۲( 
(شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۹۳).‎ (۳( 
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قلت: ھذا هو الأصل الخمسون من أصول التراجم المتقدمة في 
الجزء الأول من ھذہ التراجم ویمکن عندي أن یقال: إن البول لازم للبراز 
عادةء وفیه قصة معروفة لآستاذ الأساتذة ملا جیون مؤلف انور الأنوار. 

(باب) 
٠ : ۰‏ 6 2و ہے بے : ۰ : 

بلا ترجمة؛ وی اتراجم شیخ المشایخ): لیس ھذا الباب في کثیر 
من النسخ؛ والصحیح عدمه . 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''': ولعل زاد لفظ الباب هھنا نظراً إلی 
إطلاق البول ھهھنا فیعم کل بول؛ وتقییدہ بالإنسان في الاول؛ ثم لا یتوھم 
أن النھي إنما هو مختص ببول نفسه فلا ضیر في بول غیرہ ولو إنساناً؛ لأن 

وفی ھامشه: حاصل ما آفادہ الشیخ: أنه لما کان فی بعض طرق 
العلیت للظْرالرل طلناً رت القة وولدلک فایه بفظ الات افارڈ انی 
مستدل من قال بالتحرز عن الأبواب کلھاء وکذا حکی مولانا حسین علی 
في تقریرہ إذ قال: ولعله أدخل لفظ الباب إشارۃً إلی أنه ذکر في ھذا 
الحدیث لفظ البول بلا ضمیر نفسەء انتھی . 

وبسط فی ھامش (اللامع) اأقوال الشرٌاح متحضرظاَ وفيی آخرہ: وقد 
عرفت مما سبق ان الشراح والمشایخ کلھم اختلفوا فيی توجیه الغرض في 
هذا الباب علی أقوال عدیدة: 

منٹھا: رأي شیخ المشایخ أن الباب هھنا لا یصح. 

ومٹھا: رأي القطب الگنگوھي أنه للتنبیه علی عموم البول. 

ومٹھا: رأي شیخ الھند أنە للتتبیه علی کون البول موجباً لعذاب القبر۔ 


)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۹۳). 
)۲"( (الامع الدراريی) (۲/ ۱٦۷‏ ۔ .)٦۱۷۰‏ 
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قلت: ولذارۃة قم الشیخ عليه في الجدول الرابع فی آخر تراجمہ نقطة 
واحدة کما عرفت فی الجزء الأول من ھذہ التراجم وھو عندہ علامة 
لتشحیذ الأذھان . 

ومنھا: رأي الحافظ أنە للتنبیه علی وجوب غسل ما انتشر من البول 
علی المحل . 

ومنھا: رأي العلامة العینی أنه للتنبيه علی الاختلاف فی السند. 

ونہات رای الکما آھ لاب فان ف(حرت عل رق 

والأوجهہ عند ھذا العبد الضعیف : آنه لليَيے علی وجوبس الاستنجاء 
أي: الاستبراء والاستجمار للبولء إلی آخر ما في الھامش. 


٥۷(‏ ۔ باب ترك النبی يَِ2) 
ان تصان عن النجاسات؛ وإن وقعت منعت ما أمکنء ومقتضاھا أُن البائل 
یمنع عنه علی الفور لئلا یکثر النجاسة؛ ترجم المصنف لحدیث الباب تنببھاً 
علی أن المفسدة إذا تزید بالمنع لا تمنعء فإن البول لا یمنع غالباً بعد 
الوسفا 
وفي اتراجم)''' شیخ المشایخ: غرض الباب أنە إذا أقبل أمران 
متعارضان في کلیھما مفسدة اختیر أھونھماء وکان الآأھون ھھنا ترکه حتی 
یفرغ ؛ ؛ لان تنجس المسجد آمر قد فرغ عنهء فلا یفید الٹھي طائلاً إلا 
إضراراً وإھلاکاً إیاہەء انتھی وت 
وکٹت الشیخ فی (اللامع)'' وق او فاصمششا ضف ھر فرہ شی 


.)۹٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
.)۱۷۱/۲( (لامع الدراری)‎ (٣ ( 
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أن یشدد في مثل ما فعله الأعرابي وضع باباً للإشارة أن من المفاسد ما هي 
مختارة خوفاً من آکثر مٹھاء ومن أشد منھاء فلو قطعوا علی الأعرابي بوله 
مت اون سان نات اسم رکہیں ثیاب نفسهہ؛ أو کان ذلك 


٥۸(‏ ۔ باب صب الماء علی البول فی المسجد) 


لعل المصنف أشار إلی مسألة خلافیةء وی أن الأرض تطھر بصب 
الماء کما عليه الجمھوں ارم سھاد س اشنم قت 
وإن لم یصح النقل عنھم؛ نعم ھذا قول المروزي إذ قال: لا تطھر الأرض 
إلا بآن تحفر أو یجعل علی ظاھرھا تراب فتصیر النجاسة باطنةء کما في 
نار فا (واطان بالات ايضا کت ا خر طقت ا ہت آفل اترال 
الثلاثة مع الحنفیةء ولا یبعد أن یقال: إن الغرض دفع ما یتوھم من صب 
الماء الزیادة فی تنجیس المسجد. 


وفيی هامش االلامع)''': لم یتعرض لە الشیخ ھھنا کدأبه في مذا 
التقریر أنە لا یتعرض غالبا عما تقدم الکلام عليهء فإنه کِللهُ قد قرر علی 
ذلك في تقریر الترمذي المعروف ابالکوکب الدري''ء ثم أجمل الکلام 
مرة ثانیة في تقریر أبي داود المعروف ا(بالدر المنضودا ولفظە: قوله: اصبوا 
عليه سجلا من ماء٥ء‏ وذلك لإزالة النتن ودفع الوسواس وإن کانت تطھر 
بالییس أیضاء ولآن الماء حین جری ذھب بالنجاسة عن ھذا الموضع فطھر 
للصلاة والتیمم؛ وبالیبس لم تطھر إلا للصلاة غیر التیمم ولم یتعرض 
الشیخ أیضا بباب بول الصبیان في (اللامع) لتقدم الکلام عليه في 
(الکوکب)'''. 


.۲۱۷۱/۲( انظر: الامع الدراري)‎ )٢( .)٦٥٦٢ /١( أُوجز المسالك)‎ 8 )١( 
.)۱۰١۱/۱( انظر: (الکوکب الدري)‎ )٤۵۰ .)۱۸۱/۱( انظر: (الکوکب الدري)‎ )۳( 
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(باب پھریق الماء علی البول) 

لیس ھذا الباب في النسخ الھندیة ولا فی آکٹر النسخ المصریةء بل 
هو موجود في نسخة القسطلانی''ء وقال: سقط الباب والترجمة في روایة 
الأصیلي توف وایچعراکی رقال اتی 4 متا الا حفباقظط عق 
کثیر وسقوطہه هو الوجە واللہ أعلمء انتھی . 

ولا یبعد عندي أن یکون الغرض أُن الحکم لا پختص بالمسجد. 

قال الحافظ”: ویستدل بە أیضاً علی عدم اشتراط و ال2 لأزة 
لو اعرظط لتاقنت طيَارة الأرض علی الَناف رکتا لا رط عضز 
الثوب إِذ لا فارقء قال الموفق فی (المغني) بعد أُن حکی الخلاف: الأولی 
الحکم بالطھارة مطلقاً؛ لأن النبي قكُ لم بشترط في الصب علی بول 
الاعرابی شیناء آتھی: 

وقال ابن عابدین'“: ولو أرید تطھیرھا ۔ أيی: الأرض ۔ عاجلاً یصب 
علیھا الماء ثلاث مرات وتجفف فی کل مرة بخرقة طاهرةء وکذا لو صب 
علیھا الماء بکثرةۃ حتی لا نہر آوو النجاسةء کذا في (شرح المنیة) 
و(الفتح)ء وفي کی دالی ا71 )تر اید من العضوقی کل سر قی ظافر 
الروایة؛ لأنه اتا انتھی . 

قلت: ولا یخفی أن حدیث الباب لیس بوارد علی الحنفیةء بل مو 
مؤید لھم؛ إذ قالوا بالطھارة إذا صب الماء بکثرة کما تقدم في کلام 
او قاقلیت راتا اتھراط العھو شود اتال ئے الد الغا ۷و رھنا 
کل اق الغسل والعصر ثلاثاً فیما ینعصر وتثلیثٹ الجفاف في غیرہ إذا 
غسل في إجانةء أما لو غسل في غدیر و صبّ عليه ماء کثیر أو جری 


.)٤٢/١٥( (حاشیة السندي)‎ )۲( .)٥٢٥٥ /۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )١( 
۔)٢٦١٥٢٥‎ /١( فرد المختار؛‎  )٤( .)۳٣٣ /١( (فتح الباری)‎ )(۳( 
.)٤٤٥٥ /١( انظر: (رد المختار)‎ )٦( (الھدایة) (۳۸/۱)۔‎ )٥( 
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فَد الحاعظل اظاتجاد يتظ سر تک رھار تی گسی: اتا 
انتھی بزیادة من ابن عاہدین . 
٥٥۹(‏ ۔ باب بول الصبیان) 

قال شیخ المشایخ في (التراجم)''': غرضہه أن التطھیر من بول 
الصبیان یحصل باإتباع الماء لنضحه ولا حاجة إلی الغسل کما هو مذھب 
الشافعی انتھی . 

قال الحافظ''': وھل یلتحق بە بول الصبایا أم لا؟ وفي الفرق 
احافیك لت علی شرط:العصلفی آقزین: 

قلت: الخلاف فيه مشھور؛ والأصح من الأقوال الثلاثة للشافعیة 
التفریقء وبە قال اأحمد والثاني النضح فیھماء والثالث الغسل فیھماء وھما 
شاذانء وبالثالث قلنا ومالكء ولم یقل أحد من الأئمة الأربعة بطھارة البول 
خلافاً لداود الظاھري؛ ثم التفریق لعفونة بولھا أو لسعة مخرجھاء أو خفف 
فی الصبي لکثرة حبه والحرج یجلب التیسیرء والعینيی'': جعل الثالثك 
أفوَيَٰء 

قوله: (بصبي) واختلف في اسم ھذا الصبيء قال الحافظ'': والذي 
یظہنر لي أنه اہن آم قیس؛ ویحتمل آنه الحسن أو الحسین لما ورد في 
الورا ماد می ىر سب ترتقات اتی“ واظی الاترال عسدی آت 
عبد اللہ بن الزبیرء انتھی. 

وقیل : سلیمان بن ھاشم أُو ابن هشام وھؤلاء کلھم بالوا فی حجر 
النبي ٹا وقد نظمھم بعضھم: 
(١)‏ (شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص٥۹۵).‏ 


.)٦٦٤/٢( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )۳( .)۳۳٣/۱( فافتح الباري)‎ )٢( 
.)٦٦ ٣ /۲( معمدہ القاري؛‎ )٥( .)۳۲٦ /۱( افتح الباري)‎ )٤( 
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قد بال فيی حجر النبي أأطفال ‏ حسن حسین ابن الزبیر بالوا 
: ۱ ریف ا لے ۱ ۱ 


اتی ماتوسا پ الک ار 


٦٦(‏ ۔ باب البول قائماً وقاعدا) 

ہے ےت رر : ر ےھ سی ۱ 

کتب شیخ المشایخ فی (التراجم)ٴ ‏ : أيی: ھو جائز؛ آثبت بالحدیث 
الاول والثان بالطریق الاولی؛ وھکذا قررہ الشراح . 

وعندي: ان غرض المؤلف من عقد الباب لیس إلا إثبات جواز البول 
قائماء فكَأئه :قال: یجوز البول ٹاگتا :ارشتا2 ولا ینحصر جوازہ فی القعود 
فقط . 

قلت: ما قالته الشرّاح هو الأصل التاسع عشر المتقدم في الجزء 
الأول من اأصول التراجم . 

وفي مامش نالادے؛': قال ابن بطال وتبعه الکرماني: إن دلالة 
الحدیث علی القعود بطریق الأولی . 

دتال الحاقظا یتیل آ8 آبکرت اضار يك لی عٹرے 
عبد الرحمٰن بن حسنة الذي آخرجهە النسائي وغیرہ؛ فإنه فیه: (بال 
رسرل ا۵ گلا السا فَفَلنا: انظروا :اليه پہول کما ٹبزیل: المرأقاء :لی آخر 
ما بسطه الحافظ . 

وھذا أ٘یضاً أصل مطّرد عند الحافظ کما تقدم في الأصل الثامن 
والثلائینء من الأصول المتقدمة . 


(١)‏ وفيی اشرح الاقناع) :)۳۲٣٣۰/۱(‏ (ہنی هشام٢ء‏ والصواب : (بن هشام. 
)٢(‏ ا8 أٗوجز المسالك) .)٦٤٦٤٦/١٦(‏ 

(۳) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص٦۹).‏ 

)٤٤‏ (لامع الدراری؛ (۲/ )٥( .)٦۱۷۲‏ لفتح الباريی؛ (۳۲۸/۱)۔ 
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وتعقب العیني''' علی کلام ابن بطال والحافظ معاً ثم قال: والأحسن 
ان یقال: لم یذکر القعود لشھرته وعمل الناس عليهء أو إشارۃةً إلی أنه لم 
یجد علی شرطهء انتھی . 

ولا یدخل في مذا الأصل التاسع والثلاثین؛ لأن جواز البول قاعداً 
متفق عليه. 

والأوجە عندي: ان الإمام البخاري مال في ذلك إلی مسلك من أباحه 
مطلقا؛ کسعید بن المسیب وعروۃ بن الزبیرء وقال مالك: إن کان في 
مکان لا یتطایر منہ شیء فلا بس بهە وإلا فمکروہء ومذھب الحنابلة کما 
نی امت 0و ہمجتب اف مرا جاضا فلا غرسن زی اقل 
الک ام تک رکیل کاھ ار لت فاصيثتف:د اتاد 
یمن تلویثاًء والثانی: أن یأمن ناظراًء وقال عامة العلماء: إنه مکروہ کرامة 
تنزیه إلا لعذر وھو مذھب الحنفیةء فلما کان مختلفاً فیه أثبت جوازہ ولم 
یذکر للقعود دلیلاً لکونە متفقا عليهء وزاد لفظ القعود في الترجمة لئلا 
یوھم أفضلیتهء فإنه لو ترجم بالبول قائماً وذکر فيه حدیث الباب أوهم 
استحبابه لکونه فعله ا7ء انتھی ملخصا من ھامش االلامع) بزیادة 


)٤ 3‏ 
من (ا لا وجز) ۱ 


٦٦(‏ ۔ باب البول عند صاحبه...) إلخ 
وفی ا(تراجم!“ شیخ المشایخ٤:‏ الغرض من عقد الباب أُن ما نقل 
عنه گَُ (أنە کان إذا تبرز أبعد فی المذھب) مخصوص بالغائط لانکشاف 


العوَرةَغق کا ابی رانا علّد‌ائبرل فَیجرت آن ول میتیرا بالخافط 
وصاحبه خلفه انتھی . 


.)۲٢۲۳ /۱( المغني)‎ ١ )٢( .)٦٦٦ /۲( (عمدہ القاري؛‎ )١( 
۔)٦٦/١( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( .)٢٥٥/١( انیل المارب)‎ )۳( 
(ہ) (اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۹۷).‎ 
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تال الات ۶۷: فان الشتعررف مر قااف التاعكک: رعالت قاات 
الشریفةء فقیل: لعله أطال المجلس حتی احتاج إلی البول؛ فلو أبعد 
لتضررء واستدنی حذیفة لیسترہ من خلفه من رؤیة من لعله یمر بەء وکان 
قدّامه مستوراً بالحائطء أو لعله فعله لبیان الجوازء ثم هو في البول وھو 
اأخف من الغائط لاحتیاجه إلی زیادة التکشف٠‏ ولما یقترن بە من الرائحة 


7 
- 


اق 
٦٦(‏ ۔ باب البول عند سباطة قوم) 

بضم المھملة بعدھا موحدة: ھی المزبلة والکناسة تکون بفناء الدوں 
وتکون في الغالب سهلہ لا یرتد فیھا البول علی البائل: وکذا في 
(الفم؛'''. 

ولعل النصنف آاشار بذلك إلی ما ذکرہ الحافظ بحتاً ان إضافٹھا إلی 
القوم إضافة اختصاص لا ملك؛ لانھا لا تخلو عن النجاسة؛ وبھذا یندفع 
إیراد من استشکلە لکون البول یوھي الجدار ففيه إضرارء أو نقول: إنما 
بال فوق السباطة لا فی اأُصل الجدار وھو صریح روایة أبی عوانة فی 
(صحیحہاء وقیل : یحتمل أنه عليه الصلاة والسلام علم إذنھم بذلك 
بالتصریح آو بغیرہء أو لکون ذلك مما یتسامح الناس بەء أو لعلمه بإیثارھم 
إیاہ بذلك؛ أُو لکونه یجوز له التصرف فی مال اُمته؛ لأآنہ اأُولی بالمؤمنین 
من أنفسھمء وھذا وإن کان صحیح المعنی لکن لم یعھد ذلك من سیرته 
ومکارم أخلاقہ یه انتھی ملخصاً من (الفتح). 

وفی (تراجم''' شیخ المشایخ): قصد المؤلف إثبات أُن البول علی 
سباطة قوم غیر محتاج إلی الاستثذان منھم؛ لآن سباطة القوم غالبا یکون 
محلاً للأنجاسء فلا ضرر لھم بذلكء انتھی. 


.)۳۲۸/۱( (فتح الباری) (۳۲۹۹/۱). (۲) تح الباري)‎ (١) 
(شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۹۷).‎ )(۳( 
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٦٦(‏ ۔ باب غسل الدم) 

سکت الشوٗاح عن غرض المؤلف؛ ولا یبعد عندي ان یکون غرضه 
التنبيه علی آنه لا بد للدم من غسلهء فھو متعین فیه وإن کان الوارد فيه أیضا 
اُلفاظ اللضح والرش وغیرھماء فلعل المصنف ذکرہ فیما بین روایتي النضح 
رق کٹا علی امم الا رکاش خر الاوجد او گوو اھعتاچتارت 
لحدیث النضح الوارد فیە. 

وکتب الشیخ فی االلامع)'': یعنی بذلك: أنھم وإن اختلفوا فی نقض 
الوضوء بخروجه 7 أنھم 7 0+0 ثم الروایة الأولی لغسل 
الَرَیہ زاقائ سا اللفہ آتھن: 

وفی ھامشهہ: وھو کذلك؛ إلا أنه اختلفوا فی مقدار ما یعفی من الدم 
وبسط فيه اختلافھم في ذلكء وفيه أیضاً: لا یذھب عليك أن الإمام 
البخاري ترجم بمعنی ذلك ثلائة أبواب: الأول ھذاء والثاني سیأتي في 
(کتاب الحیض) من (باب غسل دم الحیض؟ء والثالث ما فيه أیضا (باب 
غسل المحیض)ء فلا بد من تفریق الأغراض في الثلائة إلی آخر ما بسط 
فی ھامش (اللامع). 


٦٤(‏ ۔ باب غسل المنی وفرکه...) إلخ 
کتب الشیخ قُذُس سرٌہ فی (اللامع!''': أما الجزء الأول من أجزاء 
الترجمة فثابت من لفظ الروایتین معاء وأما الثالث فبلفظ الجنابةء وھو 
مطلق یعم جنابة الرجل والمرأةء وأما الثاني منھا فثابت قیاساً؛ لن الصلاةۃ 
لما جازت في الثوب الباقي فيه أثر المني تجوز أیضا في الثوب الذي فرك 
کال رھت رات اسر( النمجدت تی قتل الفت 
فإن المني لما فیه من کثرة الابتلاء لم یعزم إزالته بالکلیةء بل عفي قلیله وإن 


.)٦۱۷۷ الامع الدراري) (۲/ ۱۷۳٦)۔ (۲) الامع الدراري؛ (۱۷۵/۲ ۔‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۳ء ٤‏ -کتاب الوضوء 





کان نجساًء وعلی ھذا فلا یفوت شيء من أجزاء الترجمة الثلاثةء انتھی. 

وفيی هامشه: ذکر الإمام البخاري في الترجمة ثلائه أجزاء: والأول 
مٹھا ثابت بلا مریة بخلاف الآخیرینء وأجاد الشیخ في إثباتھا کلھا فلله 
درّہء وأما الشوٌاح فاختلفوا فیھا کما ستریء أما الجزء الثاني وھو الفرك 
فقال الکرمانيی''٭: إن قلت: الحدیث لا یدل علی الفركء قلت: علم منه 
عدم الاکتفاء بالفركء والمراد بالباب باب حکم المني غسلاً وفرکاً في أن 
ایھما ثبت في الحدیث وما الواجب منھما؟ انتھی. 

قلت: هذا هو الأصل التاسع والثلاثون من أصول التراجم. 

وقال الحافظ''': لم یخرج البخاري حدیث الفرك بل اکتفی بالإشارۃ 
إليه فيی الترجمة علی عادتهہ؛ لآنه ورد فيی حدیث عائشةء ثم ذکر الروایات 
عنھا في الفرك المرویة في غیر البخاري؛ وھذا هو الأصل الثامن والئثلائون 
من اأُصول التراجم . 

والعلّامة العینی”” تعقب علی کلام الحافظ حسب عادته أشد التعقب 
وقال: قوله: اکتفی بالإشارۃ... إلخء کلام واو إلی آخر ما قالهء ولم یأت 
بتوجیە لإثبات الترجمة؛ بل مال إلی أنە لا یثبت منھا إلا الجزء الأول فقط 
وأنت خبیر بأن توجیە الشیخ یعني: إثباته بالقیاس أجود من ھذا کله؛ 
ولا یبعد أیضاً ان یقال: إن إضافة الفرك في الترجمة تنبیه علی أن الوارد فيی 
الروایات من الغسل لیس للاحتراز کما تقدم في الأصل الرابع والثلائین 
من أصول التراجم؛ وأما الجزء الثالٹ وھو غسل ما یصیب من المرأة 

وقال الکرمانی': علم من الحدیث غسل رطوبة الفرج أیضاً إذ 
لا شك من اختلاط المني بھا عند الجماع؛ آو أنه ترجم بما جاء في ھذا 


.)۳۳۲ /۱( شرح الکرماني) (۸۱/۳). (۲) افتح الباري)‎ )١( 
'شرح الکرماني) (۸۱/۳)۔‎ )٤( .)٦٦٥٦/٢( معمد القاريی)‎ )۳( 
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الات رای فی :ایرد ا لت وکیرا یسل عل ذلكف ‏ آر غان اق 
معتالاہعشت ال اھر شال ایی ۱ 

وقال الحافظ : في هذہ المسأٌلة''' حدیث صریح ذکرہ المصنف في 
آخر (کتاب الغسل) من حدیث عثمانء ولم یذکرہ ھھناء وكأنه استنبطه 
من حدیث الباب بأن المني الحاصل في الثوب لا یخلو غالباً من مخالطتہ 
ماء المرأۃ ورطوبتھاء انتھی . 

وما یظھر لہھذا العبد الضعیف : أُن المراد فی ھذہ الترجمة بقوله: 
مل تا سس الم امٹر افوااس لاتق کر اصل 
کات فی ساا صت اس ا ال اکا تال عولط الس 
فالمراد ھهھنا بیان الغسل من مني المرأةء وھناك غسل ما یصیب من رطوبة 
الفرجء وعلی ھذا لا یرد علی المصنف أن الترجمة مکررةء وھو الظاھر 
عندي من کلام الشیخ إذ قال: وأما الثالٹ فبلفظ الجنابةء وھو یعم جنتابة 
الرجل والمرأۃء وعلی ہذا فإئباتھا بالحدیث واضح بلفظ الجنابة والمني؛ 
ویدل عليه أیضاً ان الإمام البخاري ذکر في هذا الباب روایات المني وذکر 
فی الباب الاتي روایات الإکسال فلا مني فیھا فلیس فیھا إلا رطوبة الفرج . 

ٹم لا یذھب عليك أنھم اختلفوا فی طھارة المنيی ونجاستہء وحاصلەه: 
أنە نجس عند الحنفیة قولاً واحداء لکن یعفی قلیله ویکفی فرك پابسہ: 
کافس مس کو الف بیکارت امرس عفد 
والشافعي ثاات ووَآیائت: الکھوون ھا2 :آلةطاقی اتھی مختضرا: 


٦٦(‏ ۔ باب إذا غسل الجنابة أو غیرھا) 


لم یذکر الغیر صریحاً بل ألحقه بە قیاساء أو أشار إلی ما رواہ 
أبو داود''' وغیرہ أن خولة چنا قالت: ١‏ لیس لي إلا ثوب واحد) الحدیث؛ 


.)۳٣٣٣ لسنن این داود) (ح‎ )٢( .)۳۳۳ /۱( افتح الباری)‎ (١) 
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وفیهە: (یکفیك الماء ولا یضرك أثرہ) ویحتمل أن یکون زیادة ١او‏ غیرھا) 
من الاصل الرابع والثلاثین فلا یحتاج لاثباتھا إلی دلیل؛ انتھی من ھامش 
دالادمم؛''. 


٦٦(‏ ۔ باب أبوال الإبل...) إلخ 

وتقدم قریباً فيی ١باب‏ غسل البول) اختلاف الأئمة في أبوال ما یڑکل 
لحم وظاھر تبویب المصنف أنە مال إلی طھارتھا موافقاً لمذھب الإمام 
مالك خلافاً للحنفیة والشافعیة والجمھورء انتھی من ھامش (اللامع). 

قولە: (والسرقین...) إلخء بکسر المھملة واسکان الراء وحکي فیه فتح 
اَولَتَ 

وکتب الشیخ في نالاامم؛'': ولا:عکت غاو مل الیولہ لی :آ۵ 

والحواب : آنه لم یصرح بصلاته ثم علی غیرہ شيء وھو المرادں 
وإنما کان صلی علی شيء طاھر وبذلك یصح قولەه: )ٴھھنا وثم سواء) فإن 
السرقین متفق علی نجاسته؛ فافھ انتھی. 

وفی ھامشہ: دفع الشیخ بقوله : ولا یمکن خلوہ من ایو 0ن3 : إلخء 
ما یرد علی المصنف أن الترجمة في الاأبوال والآثر في السرقین. 

والأوجه عندي في الجواب: أنھم لم یفرقوا بین البوال والأرواث في 
النجاسةء فیصح الاستدلال بأحدھما علی الآخرء وما أجابە الشیخ فُدُس 
سرّہ بقوله: إِنه لم یصرح بصلاته علی غیر شيء بذلك أجاب عامة الشرٌاح . 

والأوجه عندي في الجواب: ان الظاھر ان آیا موسی صلی في موضع 
کان السرقین قریباً منه وعليه کان الإشکال بقرب السرقین؛ ویدل علی ذلك 


.)۱۸۰ /۲( (الامع الدراريی) (۱۷۹/۲)۔ (۲) :دللامع الدراريی)‎ (١) 
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لفظ الثوري فی (جامعه): اعلی مکان فيه سرقین)ء وأوضح منە في الدلالة 
لفظ البخاري: و(السرقین والبریة إلی جنبه)ء إلی آخر ما بسط في ھامش 
(اللامع). 


قوله: (في مرابض الغنم)ء کتب الشیخ فُدُس سرُہ في دڈاللامع!"': 
هذا لا یقوم حجة أیضاء فإن المدعی یثبت لو أثبتوا أنه کان یصلي فیھا 
علی غیر شيء؛ مع أنا نقول: إن الأرض تطھر بالییس والجفاف؛ ولا یقبل 
العقل أن یکون النبي قَُ یصلي علیھا وھي مبلولة بأبوالھاء مع أن الذي 
أبتم من الرشاش آسرع ما یکون جفافاء ومثل ھذا الجواب جار في الروایة 
الأولی أیضاء انتھی . 

قلت: لم یتعرض الشیخ لقصة العرنیین؛ لأنە أشبع الکلام عليه في 
نالىرو ن۳۷ في (باب ما جاء في بول ما یڑکل لحمه)ء وھذا الحدیث 
مختصر سیأتي مفصلاً فی (باب القسامة) إن شاء اللہ تعالی. 


٦۷(‏ ۔ باب ما یقع من النجاسة فی السمن والماء) 

کتب الشیخ في (اللامع): ظاھر کلامه أنه ذاھب إلی ما ذھب إليه 
مالك من أُن الماء لا ینجسە اختلاط نجس ما لم یغیر اأحد آوصافه قل 
الماء أُو کثر ودلالة کلام الزھري علی ھذا المعنی ظاھرۃة فأما کلام حماد 
فمعناہ: أن الریشة لما لم یکن في وقوعھا بالماء تغییر لەء لم ینجس الماء 
وکذلك کلام الزھري في العاج معناہ: أنه لو کان مطلق الاختلاط منجسأً 
من دون اعتبار الغلبة لکان الدھن یتنجس بملاقاتہ العاجء والعلماء لا یبالون 
بذلك؛ فعلم أن النجاسة متوقفة علی غلبة أحد آوصاف النجاسة. 

والجواب: أما عن کلام الزھري الأول فاإنه في الماء الکثیر لا مطلقاًء 
وأما من کلام حماد فإن الریشة لیست بنجسة إ|ِذا یبس ما علیھاء وکذا 


.)۱۰۲/۱( الامع الدراريی؛ (۲/ ۲۱۸۲. (۲) ەالکوکب الدريی)؛‎ )١( 
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العظمء فلا یمکن الاحتجاج بکلام الزھري الثالث أیضاء مع أنە لا عبرة 
بکلام ھؤلاء مخالفا لما ثبت عنە َء ثم إن دلالة الروایات علی الترجمة 
حسب ما قصد المؤلف ظاھرةء فإنه قصد أن السمن إنما لم یتنجس؛ لأن 
أحد أوصافه لم یتغیر لوقوع الفأرة فیەء وکذلك الاستدلال بطھارة المسك 
فإن الأمة قد اتفقت علی طھارته مع أنە دم في الأصل: فعلم أن الحکم 
یتغیر من الطھارة إلی النجاسة وبالعکس بتغیر الذاتء فکذلك بتغیر بعض 
الأوصافء فأما إذا لم یتغیر بوقوع النجس فیه شيء من الأوصاف الثلائة 
فلا معنی لتغیر الحکم عليه من الطھارۃ إلی النجاسة . 

والجواب للامام وللشافعي رحمھما اللہ فی حکمھما بنجاسة الماء وإن 
لم یتغیر أخد آوصافه: آن التغیر غیر منحصر فیما ذکرتمء بل التغیر قد 
یتطرق إلی الشيء ولا یحس بە إحدی الحواس الظاهرةء وقد علم ذلك 
بإعلام من الشارعء وأیضا فإن تحدید الشارع علی خلاف بین المذھبین فيه 
یدل علی أن الأمر غیر مبنی علی التغیر مطلقاً قلٌ الماء أو کثرء وإنما ھذا 
سیل انار سی ما مھ توافقالتشین س اعات انغار می 

وفيی ھہامشە: قولەه: (باب ما یقم..٠)‏ إلخء قال الحافظ*': أي: ھل 
ینجسھا أم لا؟ أو لا ینجس الماء إلا إذا تغیر دون غیرہ؟ وھذا و 
من مجموع ما اُوردہ المصنف في الباب من أثر وحدیثء انتھی . 

والمسألة خلافیة شھیرةء واختلفت العلماء فی ذلك علی أقوال کثیرةۃ 
بلغھا مولانا عبد اس فی (السعایة) و(التعلیق الممجں؛'' إلٰی خمسة عشر 
مذعباء وأشبع الشیخ قُدُس سرُہ الکلام علی ھذہ المسألة فی (الکوکب”'ء 
وأوسع المذاھب في ذلك مذھب الظاھریة أن العبرۃ لغلبة النجاسةء ثم بعد 
ذلك مذھب مالك؛ وھو روایة لأحمد: أن الماء طاھر ما لم یتغیر أحد 


.)۳٣٤ /١( افتح الباري)‎ )١( 
۲۷۱)ء ولالسعایة؛ (۱/ ۳۸۲)۔‎ - ۲٦۹ /۱( التعلیق الممجد)‎  : انظر‎ )٢( 
.)۹۷ انظر: (الکوکب الدري) (۸۸/۱ ۔‎ )۳( 
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أُوصافهء والثانیة لأحمد وھو مذھب الشافعي : أن العبرۃ للقلتینء والرابع 
مذھب الحنفیة: أن العبرة رأي المبتلی بەء کما بسط في (الکوکب)ء وقیّدہ 
بعضھم لسھولة العوام بعشر في عشر؛ ومسٗألة العاج والریش بسط الکلام 
علی اختلاف الائمة فیھما فی ھامش (اللامع٢.‏ 

والجملة: أن الریش طاهر عند الأئمة الثلاثة خلافاً للشافعی؛ وأما 
العاج والعظام فطاھر عند الحنفیةء ونجس عند الشافعي 0+000 وفرٌّق 
مالك بین المذبوح وغیرہ والبسط فی ھامشه. 

وفیه أأیضاً : أما مسألة السمن فھي خلافیة شھیرۃء ومسلك الإمام 
البخاري في ذلك علی ما هو المشھور عند الشرٌاح والمشایخ أن السمن 
ونحوہ مثل الماء في ذلك لا یتنجس بملاقاۃ النجاسة حتی یتغیر أحد 
اأُوصافہ ولذا جمع الماء والسمن هھھناء وترجم في اکتاب الصید) ١باب‏ إِذا 
وقعت الفأرة في السمن الجامد والذائب) وذکر فيه أیضا حدیث الباب 
ولا فرق عندہ في الجامد وغیرہ وھو مذھب الزھري والأوزاعيی؛ وحکاہ 
الحافظ في (الفتح)''' روایۃً لأحمد . 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف : أن الروایة لأحمد فی الکثیر دون 
القلیل؛ کما بسطت الروایات الثلاث لأحمد في نالاویں0 ۳ 

والجمھور علی التفریق بین الجامد والمائع لما في روایة أبي داود*” 
وظر مر آی ھا امر فرعا7 ۷إذلاو نت الفارة ئی لسن تان کان جامدا 
فألقوہ وما حزقا وإن کان مائعاً فلا تقربوہاء لا ینافیه روایة میمونة هذہ 
المجملة کما بسطت في (الاوجز). 

ومال مولانا الشیخ أنور شاہ الکشمیري کما في (فیض الباري!''' أن 
الظاهر من تبویب البخاري أنه مال إلی الفرق بین النجاسة الجامدة 


(١)‏ (فتح الباری) )٢( .)٦٦۹/9۹(‏ ا أوجز المسالك) (۱/ ۳۸۲)۔ 
(۳) سنن أبي داود؛ (ح :٤٣۳۸)ء‏ و(مسند أحمد؛ (۲/ ۲۳۳). 
)٤(‏ انظر: ١‏ فیض الباري) (۱/ ۳۳۲)۔ 
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والمائعةء فالجامدة إذا وقعت فی الماء وأاخرجت من ساعتھا لم تنجس 
بخلاف المائعةء وقال: هذہ روایة غیر مشھورة عن الإمام کما فی (فتاوی 
ابن 13:11 :کر یت الفَار وھيی جامدة في الباب الأول: ٹم عقّبہ 

وبسط في الھامش أیضاً الکلام علی ذکر المسك في الترجمة أشد البسط . 


٥۸(‏ ۔ باب البول فی الماء الدائم) 

فی 9تراجم''' شیخ المشایخ): لما ثبت في الباب السابق عدم تنجس 
الماء قلیلاً کان و کثیراً ما لم یتغیر طعمه أو ریحە فقصد بعقد مذا الباب 
أُن قوله ظلإّل: ه۷لا یبولن أحدکم في الماء الدائم) لیس لأجل أن البول فيه 
یقتضي تغیرہء بل لأنە متی بال واحد بال آخر ثم آخرء وھکذا إلی أن ینجر 
ال القی والساتہ اتقنی: 

قولە: (نحن الآخرون السابقون) بسط الحافظ''' فی وجه ذکر ھذہ 
الجملة في ھذا البابء والجملة أنھم قالوا: لا حاجة ان جن الِمَاسَة 
فإنه جزء من الحدیث الاتيی؛ وقیل فی وج المناسبة: نحن الاخرون زمانا 
والأولون خروجاء فکذلك الوعاء آخر ما یدخل فيه یکون أول ما یخرج 
فیصادف النجاسة أعضاء المتوضئ أول ما یخرج. 

وقال الحافظ : الظاھر أن نسخة أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرةۃ 
کنسخة معمر عن ھمام عن أبي ھریرةء وسلك الشیخان فیھما طریقاً 
مخصوصاًء فالبخاري کلما یخرج عن صحیفة الأعرج یذکر أول حدیثہ 
وھو: نحن الاخرون... إِلخ: ثم یذکر مقصودہء ومسلم کلما یذکر حدیثا 
من صحیفة ھمام یذکر السند ثم یقول: فذکر أحادیث منھا ھذاء وھذا 
التوجیە الأخیر هو الأوجه عندي من ھذہ التوجیھات . 


.)٦١١ص( شرع تراجم آنزات البخاري)‎ (0١) 
۔)۳٤٣٣‎ /١( انظر : افتح الباريی)‎ (٢( 








٤‏ - کتاب الوضوء ۹۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٦٦۹(‏ ۔ باب إذا ألقی علی ظھر المصلی...) إلخ 

وفي ا(تراجم''' شیخ المشایخ): غرض المؤلف من عقد الباب أن 
عروض الاشیاء التي تمنع انعقاد الصلاة ابتداء في أثنائھا لا تفسد الصلاۃ 
0 

وکتب الشیخ فُذُس سرٌّه في (اللامع)''': دلالة الروایة علی مذا 
المعنی غیر واضحة؛ لآنە قيٍُ لعله أعادھا ولم یعدھا هناك لاجتماع من حشد 
ھناك من المردة والشیاطینء ویمکن أن یقال: إن سلی جزور کانت قد 
جفت فملؤوھا بشيء من النجاسات حین وضعوها علی ظھرہ ٹاو فلم یعلم 
بہ النبي گل بن الذي جعلوہ فیھا ھل هو نجس أو غیرہ؟ وأما السلی بنفسھا 
فإنھا شيء عصباني لیس نجساً حتی یعلم بفساد صلاتہ بالنظر إلیھاء وأما في 
صلاته گا فلم یدر ماذا ألقوہ علی ظھرہ؟ فلم یفسد صلاته لذلك ومضی 
علیھا . 

وأما الآثار فان محمل فعل ابن عمر هو ما دون الدرھمء وکذلك في 
قول ابن المسیب والشعبي في الدم والجنابةء ولا شك في أن من وقف علی 
نجاسة أقل من قدر الدرھم فان صلاتہ جائزةء وأما مسألة التیمم والاستقبال 
فمتفق علیھا بیننا وہین ھذین؛ نعم إذا علم في آثناء الصلاة فإن صلاتهہ تفسد 
في التیمم ویستدبر فی مسألة القبلةء انتھی . 

وفی ھامشه: قول البخاري: الم تفسد عليه صلاته)ء قال الحافظ!'': 
محملە إذا لم یعلم بذلك وتمادیء ویحتمل الصحة مطلقاً علی قول من ذھب 
إلی ان اجتناب النجاسة في الصلاة لیس بفرض؛ وعلی قول من ذھب إلی 
منع ذلك في الابتداء دون ما یطرأء وإليه میل المصنفء وھو قول جماعة 
من الصحابة والتابعینء وقال الشافعيی وأحمد: یعید الصلاةء وقیّدھا مالك 


.)۳٣۸/۱( الامع الدراري؛ (۱۹۱/۲ ۔ ۱۹۷). (۳) ّح الباري؛‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۱۹“ ٤‏ -کتاب الوضوء 





بالوقت؛ فإن خرج الوقت فلا قضاء وأجاب عنە الخطابي بأنه لم یکن إذ 
ذاك حکم بنجاسة ما ألقي عليهء وأجاب النووي بأنه للا لم یعلم ما وضع 
علی ظھر وما ندري ھل کانت واجبة حتی تعاد علی الصحیح أو لا؟ 
فلا تعاىیف ولو وجبت اللاعادة فالوقت موسع . 

وأجاب عنه الشیخ كَدمْنَ س ارتا تریء وفي (فیض التایٰ ۲ فی 
تمسك البخاري بالحدیث نظر لوجوہء بسطت في ھامش (اللامع)ء منھا: 
أن الوٴقعة قل الأآنر بنظھیر الفیاب لیا قال الحائظ“'؛ فی تفْسیر سوَرة 
المدثر: أخرج ابن المنذر فی سبب نزول قوله تعالی : فلوَيَلَك مَظمرکہ [المدئر: 
٤ا‏ من طریق زید بن مرثد قال: ٦‏ آلقي علی رسول ال قُِ سلی جزور 
فنزلت)ء فإذا کان نزولھا بعد ھذہ الواقعة فانفصل الأمر انتھی من الھامش 
بزیادة واختصار . 

قلت: ومن دأٗب الحافظ أنه رحمه اللہ تعالی یذکر مستدلات الحنفیة 
فی غیر محلہ؛ فانه کل لم یذکر روایة زید بن مرثد ھھناء وذکرہ فی 
التفسیر وفي تقریر مولانا محمد حسن المکكي عن شیخه الگنگوهي: قوله: 
(بسلی جزورا قیل في الجواب عنه: إن السلی من العصب٠؛‏ وعصب المیتة 
طاهرء وما کان فيه من الدم کان قلیلاً معفواء لکن الظامر أن ذلك 
الأشقی خلط ذلك السلی بالدم والبول وملاہ من الرجیع؛ ٹم وضعه علی 
ظھرہ عليه الصلاة والسلام فالحق في الجواب آنه لا لم یعلم فی سجودہ 
ان أي شيء وضع علی ظھرہ هھل هو طاھر آم نجس؟ فلذلك مضی في 
صلاته وإن لم یذکرھا الراوي ولم یوجد التصریح أنه لم یعد صلاته؛ 
ای 

ولا یذھب عليك أن حدیث الباب سیأتي في ا ہاب المرأة تطرح عن 


.)٦۷/۸( افیض الباريی) (۴۳۳۸/۱). (۲) ففتح الباريی)‎ )١( 








٤‏ - کتاب الوضوء ۲ء البواب والتراجم لصحیح البخاري 





المصلي شیئاً من الأذی) من أبواب السترةء وقرر الشیخ في (اللامع) أَیضاً 
علی بعض أبحاث الحدیث فارجع إليه. 


(۷۸۰ ۔ باب البزاق والمخاط ونحوہ...) إلخ 

وفی اتراجم''' شیخ المشایخ): أي: لا یٹنجس الثوب بھما بل ھما 
طاهرانء وفی الاستدلال بتعلیق الباب نظر؛ لن الراوي لھذہ القصة 
ا و تا - کان کافراً فی وقت التحمل وفی الأخذ اختلاف العلماء؛ 
آتمین ۱ ۱ 

نال الحاظ 2 واقعض مہم غتاالصلع الایسلال على طبار انت 
ونحوہء وقد نقل بعضھم فيه الإجماعء لکن روی ابن أبي شیبة بإسناد 
صحیح عن إبراھیم النخعي أنە لیس بطاھر؛ وقال ابن حزم: صح عن 
سلمان الفارسي وإبراھیم النخعي أن اللعاب نجس إِذا فارق الفمء انتھی . 

قلت: وترجم أبو داود*“'' فی (سننه): (ہاب البزاق یصیب الثوب) 
وأآخرج فیه حدیث أبي نضرة قال: (بزق رسول اللہ للا فی ثوبہ وحك بعضه 
ببعض)ء وآخرج عن نس مثلهء وفي حاشیتي علی 0تل۷ ۶: قان 
ابن رسلان: قال ابن بطال: إن البزاق طاھرء ولا أعلم فیه خلافاً لأحدء 
إلا ما روي عن سلمان الفارسي فإنه جعلە غیر طاھرء والحسن البصري 
کرهه في الثوب تنزھاً إلی آخر ما فیەء وسیأتي شيء من الکلام علی ذلك 


7 


فی (باب من تسوك بسواك غیرہ من (کتاب الجمعة). 


قولەه: (طوّله این أبي مریم) آ2 ذکر الحلیث مطولاً وسیأتي فی 
لات عك لق بالید می :الس جا ال الحافظ 7 قلت لس عنا 


.)٦٦٤١ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 

.)۳٣٣ /١۱( کذا في الأصلء (ز). (۳) افتح الباری؛‎ )٢( 

.)٦٦٣/۲( انظر: اہذل المجھود؛‎ )٥9۰ .)۳۹۰ سن أبي داودہ* (ح:۳۸۹ء‎ )٤( 
.)۳٣٣ /۱( افتح الباري)‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۳ء( ٤‏ -کتاب الوضوء 





من ابن أبي مریمء والعجب من العلّامة العینی”". 
وتبعه القسطلانی إذ قال: قولە: طولهء أي: طوّل ھذا الحدیث شیخه 
سعید بن الحکم بن أبي مریم یعنی : ذکرہ مطر لات ناب ك ان اف 


(۷۱ ۔ باب لا یجوز الوضوء بالنبیذ...) إلخ 


٠ 50 ۶ 2 ۲٢٢) ات فی کے‎ ٠ 
کتب الشیخ فی (اللامع)ٴ ": مقابلة النبیذ بالمسکر یبین ان المراد‎ 
بالنبیذ ما لم یسکر: وتخصیص الامام إیاہ مع أنه لیس ماء مطلقا لثبوت‎ 
الروایةء ولا یلزم تخصیص الکتاب؛ لأنە وقع تفسیراً للماء المراد في الاآیة‎ 
وھؤلاء المذکورون ھھنا تابعیون ؛ لا یلزم علی اللإمام اتباعھم لکونہ مثلھم‎ 
ثم إن الحدیث لا یدل إلا علی أحد جزئي الترجمةء وھو حرمة الوضوء‎ 
بالمسکر؛ وأما الوضوء بالنبیذ فإن رید بالنبیذ ما بلغ حد الإسکار فظاھر‎ 
وإن آرید ما لم یبلغه ففیه نوع خفاء ولعل مراد البخاري بإیراد لفظ المسکر‎ 
ھھنا وإیراد الروایة المظھرۃ لحکمە في الباب تعیین اأحد محتملي النبیذ‎ 
فیگؤن موافقاً لما انفقت عليه الأحتاف مَِن خرمة الوضوء .بالبید إذا اآسکز‎ 

واشتد ورمی بالزبد فقط انتھی . 


وبسط الکلام في ھامشه علی شرح کلام الشیخ؛ وفيه: ان الشیخ 
دُس سز لم یذکر في ھذا الباب إلا ما یتعلق بالبخاريء وأما الکلام علی 
المسألة فقھاً فقد أشبعه الشیخ في (الکوکب!'' أشد البسط. وحاصل کلام 
الشیخ في (اللامع): ان النبیذ والمسکر نوعان متقابلانء وبە جزم 
ال او ا 


.)٤٥٥/١( (عمد القاريی) (۲/ ۸۲٦)ء واإرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٢١ /۱( د(الکوکب الدري)‎ )۳( .)٣٠٢ ۔‎ ٦۰٢ /٢( (لامع الدراريی)‎ (٢ 
۔)٤٥٥/١( انظر: ف١إرشاد الساري)‎ )٤( 








٤‏ - کتاب الوضوء ک۹ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال الکرماني”'': المراد بهە إما ما لم یصل إلی حد الإسکار: 

ما وصل إليه؛ ویکون عطف المسکر عليه من باب عطف العام علی 

الخاص؛ وخصص بالذکر من بین المسکرات؛ لآنه محل الخلاف في جواز 
التوضؤ بەء انتھی . 

وتبعه الحافظ وغیرہ في ذلكء وأنت خبیر بأن الذي بلغ حد الإسکار 


فالأوجه عندي : ان ینتا تا 209303321,23:. من وجەء فإن بعض 
الأنبذة مختلف في جواز الوضوء منھاء وأنت تری أنه لم یأات بروایة تدل 
عليه إلا ما ذکر من بعض الاآثارء فلقائل أن یقول: إن البخاري أثبت 
بالروایة أن النبیذ الذي بلغ حد الإسکار لا یجوز الوضوء منەه وأما غیرہ 
من الأنبذة فیجوز الوضوء منە عند البخاري علی الأصل التاسع والثلائین 
من أصول التراجمء فتأمل. 

لکن فيه أن الآثار الواردۃ في الباب یخالف ذلك إلا أن فی هھامش 
(اللامع) اجب فی قلك الاتان 7 آفادہ الشیخ ان قول مؤلاء المذکورین 
لا یلزم الحنفیة؛ لان المعروف من قول الإمام: إذا جاء الحدیث عن 
رسول اللہ گا فعلی الراأس والعین؛ وإذا جاء عن الصحابة اخترنا ولم 
نخرج عن أقوالھم؛ وإذا جاء عن التابعین زاحمناهم اتی ملسا 
من ھامش (اللامع). 

وأجاد الشیخ قُدُس سوہ الکلام علی الوضوء فقھاً وبسطه أشد البسط 
في (الکوکب الدري)”ء وفیه: النبیذ أقسامء نقوع التمر غیر مطبوخء 
ولا امتراء فيی جواز الوضوء وإن لم یسلمه المخالفون کیف والآخبار فيه 


)١(‏ شرح الکرماني) (۱۰۱/۳)ء وانظر: افتح الباري) (۱/ ٣٥۴)ء‏ و(عمدة القاري) 
.۲٦۸۲/۲(‏ 
)٢(‏ انظر: (الکوکب الدري) (۱۱۹/۱ ۔ ١١٢۱)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی سے ٤‏ -کتاب الوضوء 





مستفیضةء وقال النبي ق: ا(تمرة طیبة وماء طھوراء وھو ینادي الصم 
بصوت جھوري أن اختلاط الطاھر بالماء لا یخرجه من الطھوریةء سواء 
کان ذلك الشيء مما یقصد بە النظافة او لم یکن وإنما الخلاف واحتیاج 
الإثبات إنما هو في ثاني أقسامهء وھو المطبوخ الذي لم یبلغ حد السکر 
لكنه صار حلواء وأما القسم الثالث الذي صار مسکراً فلا یجوز التوضؤ بە 
عندنا أیضاء إلی آخر ما بسطە. 

وبسط في ھامشه الکلام علی النبیذ وأقسامهہ وفيه علی قول الشیخ 
نی بد اؤفاللغقال کگان مں مت ول اق رفتسےسرات؟ 

الأولی: هي اللیلة التی قیل فیھا: إنه اغتیل أو استطیرء وکانت بمکة 
ولم بحضرھا ابن مسعود. 

ؤالثانیة : کانت ہمکة : أیضاً بالخجون جبل بھا: 

والثالثة: کانت بأعلی مكةء وقد غاب النبي لا فیھا فی الجبال. 

والرابعة: کانت بالمدینة ببقیع الغرقدء وفي ھذہ اللیالي الثلاثٹ حضر 
ابن مسعود معہ 5ڑ . 

والخامسة: خارج المدینة حضرھا الزبیر بن العوام. 

والسادسة: فی بعض آسفارہ حضرھا بلال بن الحارث؛ انتھی 
مختصراً. ۱ 

قولە: (وکرهه الحسن وابو العالیة) قلت: أما الحسن فاختلفت 
الروایات عنه ففي روایة: الا توضأً بنبیذ4ء وفي آخری آنە لا باأُس. 

قال الحافظ*'': فعلی ھذا کراہتہ عندہ علی التنزیه. 

والأوجه عندي: أن الاختلاف عنه لاختلاف أنواع الأنبذةء وأما آثر 
أبي العالیة فأصرح دلیل لما قلتہ من اختلاف آنواع الأنبذة. 


.)۳٥٣/١( افتح الباري؛‎ )١( 








٤‏ - کتاب الوضوء ۹۷۲“ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ : روی تی من اق عبید من طریق اس خلدةۃ قال: 
سألت أبا العالیة عن رجل أصابته جنابة ولیس عندہ ماء أیغتسل بە؟ قال: 
لاےء ای 

قال الشیخ فی (البذل)''': وفيه زیادة ذکرھا الدارقطنی”'' بعد قوله: 
٦”‏ انذکرت ل ە لیلة الجنء فقال: أنبذتکم هذہ الخبیثةء إنما کان ذلك 
زبیب وماء)ء وکذلك أخرجه البيھقي''' بلفظ: (قال: یری نبیذکم ھذا 
الخبیثء إنما کان ما٤‏ یلقی فيه تمرات فیصیر حلواً)ء قال الشیخ في 
(البذل): وھذا یدل علی أن أبا العالیة یجوز التوضؤ والاغتسال بە ما دام 
حلواً رقیقاًء فإذا اشتد وخبث یحکم عليه بعدم الجوازء انتھی. 

قلت: وہل ھذا غیر ما قالته الحنفیة. 


(۷۲ ۔ باب غسل المرأة أباھا الدم) 
وفي (تراجم!'' شیخ المشایخ): غرض الباب إثبات جواز التوضؤ 
موی الغر لللِعَمی ىد خلافت: اتی 
فَلك سا افافی کے ا انام الع ق یم ت3ا سا ہے نات 
ات وٹ و نیہ نی ہے 
الرجل یوضئ صاحبها إلا ان هھناك الإعانة بصب الماء وهھنا بالغسل. 
وکتب الشیخ في (اللامع)"٭: (باب غسل المرأۃ.٠٠)‏ إلخء الظامر 
الد مترع لات سی تر اق اق گان ھالدا طلی الوضرء اقاتشن الات ات 
مسە إیاھا وکذا مسھا إیاہ جائزان؛ ولا یلزم من کون المس ناقضاً حرمة 
المس أو کراهتەء ویمکن أن یکون ذلك تعریضاً بالشافعي فیما ذھب إليه 


.)٦٦٤ /۱( لہذل المجھودا‎ )٢( .)۸۷ سنن أبي داودا (ح:‎ )١( 
۔)۲۲٥٢( ل(سنن الدارقطنی)‎ )۳( 

)٤(‏ (السنن وی (۱۳/۱)ء وفيه : ١نری‏ نبیذکم) ۔ 

.)٠۰١١ص( اشرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )٥( 

.)٦٠٢ - ٣۰٢ /۲( دا(لامع الدراري)؛‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۷ء( ٤‏ -کتاب الوضوء 





من انتقاض الطھارة بمس المرأة من أن فاطمة رضی ال تعالی عنھا غسلت 
ساوت مت ردالمہ ا رفوہ وس آغ ار داتسا تا و ظللاعدغ 
مسھا لوجود کثیر ممن لیس في مسه ما لزم بمسهاء وقد علم من حبه قُ 
الدوام علی الطھور ما هو مستغن عن البیانء وھذا إلزام علیھمء وإلا فقد 
کانت طھارته منتقضة عندنا بسیلان الام وعلی ھذین الوجھینء یحمل آثر 
ہي العالیة . 

ووجه الاستدلال بە أنە أمر بصیغة العموم وفیھم النساء والرجال؛ 
ولو کان المس ناقضاً أو منھیاً عنه لمنع النساءء انتھی. 

وفی هھامشه: اختلفوا فی غرض المصنف بھذہ الترجمة؛ قال 
افو و رق العینيی اھت نا سس شی الات کاپ طز 

قلت: إن کانت النسخة کتاب الطھارة بدل کتاب الوضوء فلا خفاء 
فیەء وإلا فالمراد بالوضوء معناہ اللغوي فیتناول رفع الحدث أیضاء 
و الاصطلاحي فیکون ذکر الطھارة من الخبث بالتبعیة لکونھما من شرائط 
الصلاةۃ ومن َ النظافة وغیر ذلكء انتھی . 

رثان العاظا'' لہ افرکسية مود لاق اف 0ة ئن َفَیعا 
یجوز الاستعانة فیھا کما تقدم فی الوضوءء وبھذا یظھر مناسبة أثر أبي العالیة 
لحدیث سھلء انتھی . 

(۷۲ ۔ باب السواك...) إلخ 

کان حقه فی صفة الوضوءء ولعله ذکرہ ھھنا لما قیل من نجاسة 

ات گلا نر سے با ااقت راتا فا ظہارم پرزااٹ انا 


من التسوَك بسواك غیرہ ویدایة عَائِشة بسواکە قَللڑء والأوجۃ مته آنه آفرد 


۔)٦۸۷‎ /۲( (شرح الکرماني) (۳/ ۰۳ ١ء واعمدۃ القاري)‎ (١) 
.)۳٥٣ /۱( (افتح الباری)‎ (٢ 








٤‏ - کتاب الوضوء ۹۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





إشارةً إلی استقلاله بدون اختصاصه بالوضوءء وبسط الکلام علی ذلك في 
(الأوجزا''ء وفیە: قال الشافعی: إنە سُنَّة من سنن الوضوءء واستحبه مالك 
فيی کل حال یتغیر فیھا الفم وقال جماعة: هو من سُنَة الدینء وھو 
الأقویء نقل ذلك عن أبي حنیفةء انتھی مختصرا. 

وفي (البذل)''': قال ابن الھمام: ویستحب في خمسة مواضع: 
اصفرار السن؛ وتغیر الرائحةء والقیام من النومء والقیام إلٰی الصلاةۃء وعند 
الوضوءء انتھی . 


۷٤(‏ ۔ باب دفع السواك إلی الأاکبر) 
قال شیخ المشایخ في ا تراجمہا'': مقصودہ من مذا الباب إثبات 
فضیلة السواكء ووجہ دلالة الحدیث : أنه کان من عادته قٍَ إذا آتی بشیء 
یسیر أن یعطيه من کان صغیر السن من الحضار: 0ص "0 
خطر أن یعطيه الکبیر منھمء را ای فا لئ اق اظاف اتی 
فقیل لە: كَبُرُ منھمء ففھم منہ فضیلة السواك وکونە ذا خطر عند اللہ ء انتھی . 


(۷۵ ۔ باب فضل من بات علی الوضوء) 
لعل الإمام البخاري آشار بالترجمة إلی معنیین: الأول: أُن الأمر 
بالوضوء في الحدیث لیس علی الوجوب؛ وآشار إليه بلفظ الفضلء والثاني: 
ان استثناف الوضوء لیس بمأمور کما هو ظاھر الحدیث؛ بل المقصود النوم 
متوضتاً وإن کان توضاأً قبل ذلكء وأشار إليه بلفظ : (من بات٤.‏ 
قولە: (لا ونبيك الذي أرسلت) قال شیخ المشایخ في الترجمة*': وفیه 
إشارة إلی أن ألفاظ الأدعیة یجب مراعاةۃ خصوصیاته؛ ولا یبدل لفظ بلفظ 


.)۳۱۷ /۱( لہذل المجھودہ‎ )٢( .)٦٥٦٦/١( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
۔)٥١١ص( ت0 شرع يَراَكم أہوآپ البخاري)‎ 
.)٦١١ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ (٤٦) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۹ ٤‏ -کتاب الوضوء 





وإن کان مرادفاًء وفیه أسرار لیس ھذا موضع ذکرھاء انتھی. 

وذکر القسطلاني''' فی وجە المنع وجوهاً: منھا: أن الأذکار توقیفیة 
فی تعیین اللفظ وتقدیر الثواب؛ فربما کان فی اللفظ سر لیس في الآخر 
ولو کان یرادفه في الظاھرء وقال المھلب: إنما لم تبدل الفاظه للاه؛ لأھا 
ینابیع الحکم وجوامع الکلم فلو غیُرت سقطت فائدة الٹھایة فی البلاغة 
التی أعطیھا قَلاء انتھی. 

:_ ٰ : َ ص(٢)‏ ۔ 9970 
المکلف في الیقظةء ولقوله في نفس الحدیث: (واجعلھن آخر ما تتکلم با 
فاشعر بذلك فی ختم الکتاب؛ والل الھادي للصواب؛ انتھی. 

وهذا علی ما اختارہ الحافظ في براعة الاختتام من أُن الإمام البخاري 
یشیر بشیء إلی ختم الکتاب وأما علی ما اختارہ هذا العبد الضعیف من أن 
الإمام البخاري یشیر في آخر کل کتاب إلی آخر حیاة الرجل ویذکرہ 
الموتء فھذان اللذان ذکرھما الحافظ یشعران إليەء وأصرح منھما لفظ: 
ا(فإان مت من لیلتك...) إلخ هو نص في الموت؛: انتھی من ھامش 
داللامم؛'''. 


.)٤٥٥ /٥( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)۳٥۸/۱( ففتح الباري)‎ )٢( 
.)۲٠٢٦/٢( ا(لامع الدراريی؛‎ )۳( 








٥‏ کتاب الغسل ٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وی سے ک.ک.ک-- - پوت 
٥ 31‏ - کتاب اٹخسل ظَٗ 








بضم الغین اسم للاغتسالء وفي ا عتل اش والس 
وحقیقته جریان الماء علی العضو؛ ولا بشترط الدلك وإمرار الیدء وقال 
مالك: یشترط فیه الدلكء إلی آخر ما فی ھامش دڈاللامع''''. 

(وقول الله تعالی: لان كَتُمْ جْنَا کَاهَوا ...4 إلیخ (المائدۃ: )]٦‏ کتعب 
الشیخ في (اللامع): والصیغة لما فیھا من المبالغة لا تصدق إلا علی 
الغسلء انتھی . 

وفی ھامشە: قال الع ا 
آنتھی ۱ ۱ 

وقال الحافظ'': قدم الاّیة التيی في سورة المائدة علی التي في سورة 
النساء لدقیقةء وھي أن . إ التي في المائدة : نا حو رام نے إجمال؛ ولفظ 
التيی في النساء طےحی تقدي ً4 النساء: 7 فو بالاغتسال وبیان للتطھیر 
المذکورء ودلٌ علی أن المراد بقوله تعالی : طفلفَأَهَرُوا فاغتسلواء انتھی . 


١(‏ ۔ باب الوضوء قبل الغسل) 
قال الخافظ ای >'امتحابەعید الجھور 'ؤمل عر سَنَةَ سٹتلة 
بحیث یجب غسل أعضاء الوضوء مع بقیة الجسد في الغسلء أو یکتفی 
بغسلھا في الوضوء عن إعادتهء وعلی ھذا فیحتاج إلی نیّة غسل الجنابة فيی 
أول عضو وإنما قدُم غسل أعضاء الوضوء تشریفاً لھا ولتحصل لە صورة 
الطھارتین الصغری والکبری؛ کذا في (الفتح). 


ع 


أي: اغسلوا آبدانکم علی وجہ المبالغة 


)١(‏ الامع الدراري؛ )٢( .)۲٠٦/٢(‏ معمدہ القاري) (۳/ ۳)۔. 
(۳( (فتح الباری) (۳۰۹۹/۱)۔ )٤‏ افتح الباری) (١/٣۳۰)۔‏ 








البواب والتراجم لصحیح البخاري ہج ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


قلت: وھذا الاختلاف الذي أفادہ الحافظ سیأتی فی باب مستقل فی 
(باب من توضأً للجنابة ثم غسل سائر جسدہ6". ۱ 

فالأوجە عندي: مقصود ھذا الباب مجرد ندب الوضوء قبل الاغتسال. 

قوله: (وضوءہ للصلاھ...) إلخء قال الحافظ : فيه التصریح بتأخیر 
ال لی تق ضر آالفسل آلی آغرہءومو منقالت لظاس ررای عاتتت 
ناب ایور الی انتسابت .ای فضق رع سن ا 9[ ان 
المکان غیر نظیف فالمستحب تآأخیرھما وإلا فالتقدیمء وعند الشافعیة في 
الأفضل قولانء قال النووي: أُصحھما وأشھرھما أنه یکمل وضوءء:؛ 
انتھی. 

وفي (المغنی)''' عن أحمد ثلاث روایات کحدیث عائشة وکحدیثٹ 
میمونة والتساوي بینھماء انتھی. 

وفي (الدر المختارا''': فلا یؤخر قدميه ولو فی مجمع الماء قال 
ابن عابدین: وہذا القول هو ظاھر إطلاق المتون وحدیث عائشة؛ وبە اأُخذ 
الشافعيء وقیل: یؤخر مطلقاًء وھو ظاھر إطلاق الأکٹر وإطلاق حدیث 
میمونةء وقیل بالتفصیل إن کان في مجمع الماء فیؤخر وإلا فلا انتھی 
مشتضرا: 

(٢۔‏ باب غسل الرجل مع امرأتهہ) 

وکتب شیخ المشایخ في اتراجمہا''': أي: أنه جائز وفیه خلاف 
َء آتقل: 

قلت: لم أجد الخلاف بعد في غسلھما معأء نعم الخلاف في طھارةۃ 
الرجل بفضل المرأة معروفء کما تقدم في (باب وضوء الرجل مع امرأته)ء 


)١(‏ (المغني) (۲۸۸/۱). (۲) انظر: (رد المحتار؛ (۱/ ۲۹۲)۔ 
(۳) 'شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۱۰۷٦).‏ 








٠‏ کتاب الغسل ٘۰ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فیمکن أُن الإمام البخاري أشار إلی ذلكء فإن اغتسالھما معاً یلزم اغتسال 
کل منھما بفضل الآخر؛ والأوجه أن المصنف أشار بذلك إلی جواز نظر 
المرأة إلی عورة زوجھا وعکسە . 

َال النافظط' ٢+‏ واسنل تحترت الیاب: الداودی علیٰ:جَزَاز تظر 
الرجل إلی عورۃة امرأته وعکسہە؛ ویژؤیدہ ما رواہ ابن حبان عن حلیث 
عائشة: أُنھا سألت عن الرجل ینظر إلی فرج امرأتەء فذکرت ھذا الحدیث 
بمعناہء وو نص في المسألةء انتھی . 

لکن یشکل عليه ما في (الشمائل) و(ابن ماجہا''' عن عائشة رضي اللہ 
تعالی عنھا قالت: اما 0-5 إلی فرج رسول الل ق قط١ء‏ وفيی هھامش 
(الخصائل): قال الحنفي: وفي روایة عنھا: (ما رأیت منە ولا رأی مني) 
تعني : الفرج وقال القاري فی اجمع الریائ۷ا'': زاوی و صالح عن 
ابن عباس قال: قالت عائشة: ( ما آأتی رسول اللہ قٍ اأخذا من نسائە إلا 
متقنعاً یرخي الثوب علی رأسە؛ وما رأیت من رسول ال قلُ ولا رأی 
مني)ء أوردہ ابن الجوزي في (کتاب الوفاء) نقلاً عن الخطیبء انتھی. 

قلت: ویمکن الجمع بینھما بأن النفي للرؤیة قصداء وأما روایة 
الاثبات فمحمولة علی وقع النظر من غیر قصد کما یکون في صورة 
الاغتسال معاء ثم قال السندي': قولھا: (أغتسل أنا والنبي ا دلالة مذا 
اللفظ علی المعیة ضعیفةء إذ واو العطف لا تدل علی القرانء واتحاد الاناء 
لا یقتضی اتحاد زمان الاغتسال؛ إلا ان تجعل الواو فی قولھا: ٦١‏ والنبی) 
اعد لا ال ارس سرت رھ الات لسر مت امک وس الاصسل 
في الواوء إلا أن یقال: قد علم من سائر روایات الحدیث أن الواقع کان 
هو المعیةء فالاستدلال بالنظر إليه لا بالنظر إلی هذا اللفظء فتأملء انتھی . 


.)۳٦٣ /١( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٦ االشمائل) (ح: ٣٥۴)ء ولسنن ابن ماجه) (ح:‎ )٢( 
.)٥٤/١( ٭حاشیة السنديی)‎ )٤( .)۱۷١ /۲( (اجمع الوسائل)‎ (۳( 








البواب والتراجم لصحیح البخاري چہوچج' ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


٣(‏ ۔ باب الغسل بالصاع ونجوہ) 


لعله إشارة إلی أن تحدید الصاع الوارد في الأحادیث لیس بحتم 
بل المراد التقریب کما یدل عليه لفظ الحدیث: ابإناء نحو [من] صاع٢ء‏ 
ولٰذا ذکر فی الترجمة (ونحوہ) وھو الأوجہ ویحتمل ان راد الرد علی 
من قال: إن ذکر الصاع بیان للاناء لا الماء کما تقدم في (باب الوضوء 
بالمدا. 


قوله: (وبیننا وبیٹھا حجاب) کتب الشیخ في االلامع)'': لیس المراد 
الحجاب الساتر کلھا وإلا لما کان الغسل بحضورھما مفیداء بل المعنی 
بالحجاب هو الساتر لمقدار العورةء فکانا یریان منھا ما لم یکن عورة 
گالریٹ ای 


وفی هامشە: قال الحافظ ابن حجر والعیني''': قال عیاض: طاھرہ 
اکنا رأیا عملھا فی اتا وأعالي جسدھا مما یحل نظرہ للمحرم؛ لأنھا 
خالة أبي سلمةء وإنما سترت آسافل بدنھا مما لا یحل للمحرم نظرہ: وإلا 

وفي (الکنزا'': وینظر الرجل إلی وجە محرمته ورأسھا وصدرھا 
وساقیھا وعضدیھا لا إلی ظھرھا وبطنھا وفخذھاء انتھی . 


قولە: (من إناء واحد) وأوانیھم کانت معلومة سشغازاء فھذہ مناسبة 
لحدیث میمونة بلفظ: ا(اونحوہاء وإلا فلیس فی حدیٹھا الصاع ولا نحوہ 
کذا في (الفتح)'ٴ'ء ویحتمل عندي أنه ذکر حدیث الإناء إشارة إلی عدم 
)١(‏ دف(لامع الدراري) (۲/ ۲۰۷). 


۲( افتح الباری) (۱/ ٣٦۳)ء‏ واعمدۃ القاريی) .)٦٦٤/٣(‏ 
(۳) ل0 کنز الدقائق) (ص٤٤٦). )٤(‏ افتح الباري) (۱/ ۷٦۳)۔‏ 








٥‏ کتاب الغسل ربج ا اأیواب والترا یح البخاری 
: 0 بواب والتراجم لصحیح البخاري 


٤(‏ ۔ باب من أفغاض علی رأسه ثلاا) 

ولا یبعد عند ھذا العبد الضعیف ان غرض الترجمة الإشارۃة إلی ان 
الدلك لیس بفرضء بل یکفي إسالة الماء خلافاً لمن أوجبه کما تقدم في 

قولە: (ابن سام) بالسین المھملة وتخفیف المیم بیٹھما ألف فما في 

وفي قولے: (این عمے) تجوز فاإنے این عم والٰدہ 
علي بن الحسین بن علي بن أبيی طالب؛ ثم ھذہ المنازعة غیر المنازعة 
انتتئت فی الات السابی: وإت کات التتارزع ئی لہا 
جوابە بقوله: (یکفيك صاع٢ء‏ والثانیة عن کیفیة الغسلء کذا فی (الفتم؛'''. 

قلت : وظاهھر الجواب توحید القصة فلا یبعد عندي نہ ذکر قلة الماء 
لکثرة شعرہ؛ فتأمل . 


٥(‏ ۔ باب الغسل مرة واحدة) 

وکتب شیخ المشایخ فی اتراجمها'': أي: هو جائز ثابت: 

والاستدلال بحدیث الباب نظراً إلی الظاھر؛ لأن الراوي لما قال: (أفاض 

علی جسدہ) ولم یقیّدہ بثلاث أو غیرہ غُلم من ظاھرہ أنه أفاض مرة واحداء 
ومثل هذا فی استدلالاته کثیر شائعء انتھی . 

ویستفاد ذلك من الحدیث إذ لم یقیدہ بعدد فالأقل مرة واحدةء کذا 


فی دالنتم؛'''. 
(١)‏ (فتح الباری) (۱/ .)۳٦۸‏ 


(١‏ تح تام ات البخاري) (ص۱۰۸). 
(۳( افتح الباريی) .)۳٦۹۹/۱(‏ 








البواب والتراجم لصحیح البخاري 0۰و ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


وقال أیضاً : قال النووي''': ولا نعلم فی استحباب التثلیث خلافاً إلا 
ما تفرد بە الماوردي فإنه قال: لا یستحب التکرار فی الغسلء انتھی. 

قلت: والظاھر عندي أن الوارد في أکثر روایات (المصنف) لابن أبي 
صا لان تل الست الم خفتتعلی آت×الطلی لی یراج بل مو 
الاقتصار علی مرۃ واحدة والأوجه فی وجه الدلالة عندي اُنھا ڈکرٹ غسل 
الیدین مرتین أو ثلاثاً ولم تذکر العدد في غیرھاء فلو کان العدد ھناك ذکرتہ 
خاگرت لی وی رثال :الس ید تد اقلالة اتھا:ذکرت جن 
الغسل بتمامھاء فلو کان العدد مطلوباً لکانت ذکرتہ تکمیلا للکیفیةء وتعقب 
علی ما تقدم من أن الواحد أقل العددء انتھی مختصراً. 


٦(‏ ۔ باب من بدا بالحلاب والطیب...) إلخ 


کتب الشیخ في (اللامع)'': یعني بذلك: أن الطیب غیر مضطر إليه 
رات ٹینت: استعماله 8ل إناہ قبل لعل وذلك لیننشر آثرہ إلی اطراف 
الجسم . 

وحاصل الٹرجمة: ان مذا باب یذکر فيه جواز الابتداء بالحلاب 
من غیر ان یتقدمه طیب؛ وجواز الابتداء بالطیب وعدم الابتداءء فلما ذکر 
في الروایة ابتداءہ بالحلاب علم جواز ترك الطیبء وأن الابتداء بالطیب 
لیس واجبا وإن کان جائزا نظرا إلی ما ورد فی غیر ھذہ الروایةء فافھم فإنه 
عزیزء انتھی . 

وفی هامشه: ھذہ الترجمة من مھمات التراجم أُشکلت علی 
المشایخ والشرٴاحء والحق أنه لم یظھر بعد ما قصد الإمام البخاري 
من ذلك: 


)١(‏ شرح صحیح مسلم) )٣٤٥٢١/٢(‏ وانظر: (فتح الباري) (۱/ ٣٦۳)ء‏ واعمدة 
القاری) (۱۹/۳). 
(۲) (حاشیة السندي) .)٦۵۷/۱(‏ (۳) الامع الدراري) (۲۰۹/۲ ۔ .)۲٢٢‏ 








٥‏ کتاب الغسل ۰٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ : اشکل المناسبة قدیماً وحدیثاء فمنھم من نسب البخاري 
إلی الوهم فقال: رحم الله البخاري؛ من ذا الذي یسلم من الغلطء سبق إلی 
قلبه ان الحلاب طیب؛ وأي معنی للطیب قبل الغسل. 

ومنھم من تأوّل الحلاب علی غیر المعروب في الروایة فقال: هو 
الجلاب بالجیم وشد اللامء هو ماء الوردء وتعقب بأنه خلاف الروایة 
وبأنه لا معنی للطیب قبل الغسل. 

ومنھم من تکلف في التأویل فقیل : لم یرد البخاري بالطیب ما لە 
عرف طیب؛ واإنما أراد تطیب البدن بإزالة الوسخء فمحصلءه إعداد ماء 
الغسلء ثم الشروع في تنظیف البدن. 

وقیل: أشار البخاري إلی رد ما روي أنه عليه الصلاة والسلام کان 
یغسل رأسە بالخطمي؛ ویکتفي بذلكء فکأنه ترجم بجزئین وأثبت أحدھما 
ولم یثبت الآخرء وھذا هو الأصل التاسع والئلائونء من أصول التراجم. 

وقیل : آراد بالحلاب ظرف الطیبء و١آأو؛‏ للتنویع والمذکور في 
الحدیث صفة التطیب بعد الاغتسال لا صفة الاغتسالء وھو توجیه حسن 
لظاھر الفاظ البخاري؛ لکن جمیع طرق الحدیث یأبی ذلكء وأن في 
جمیعھا بیان صفة الاغتسال. 

وقیل : أشار بالترجمة إلی حدیث عائشة الاآتی بعد سبعة أبواب بلفظ: 
انت اطیب رسول الل گا عند الإحرام)ء 0 وفی بعض طرقه: اثم 
طاف علی نسائه)ء ومن لازمه الاغتسالء فالترجمة بالتردد بین الحالتین ء 
أي : بدأً بالحلاب؛ء یعنی: ماء الاغتسال وتارةً بالطیب کما فی بعض 
الأحوالء وھذا أحسن ال عنديء انٹھی ما فی دالفتہ؛٭*'' 7 

وکتب شیخ المشایخ في دالتراج۷'': ان للحلاب معنبین : أحدھما: 


(٢(‏ (شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱۰۸)۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ٥ ٠ً‏ ۔ کتاب الغسل 
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بمعنی الإناءء والثاني: بمعنی المحلوب٠‏ أَي: المخرج من عصارةء وکان 
العرب یستعملون محلوب بعض الیذور في آہدانھم قبل الاغتسال کما 
یستعملون الطیب قبل ذلكء ومیل المصنف إلی ھذا المعنی الثاني بقرینة 
الانضمام للطیب؛ انتھی. 

وقال ق9 قوله في التعرجمة: (عند الغسل) أي: عند الفراغ 
منەء وکذا فی الحدیث قولەه: (إذا اغتسل) أي: فرغء والمراد بالحلاب عند 
المصنف نوع من الطیبء فالمقصود استعمال الطیب بعد الغسلء ولا یحمل 
کلام المصنف إلا علی ھذاء وإن کان الصحیح ان المراد منە الإناء لکن 
حمل کلام المصنف علی المعنی المعروف بعید جداء انتھی . 

وفی (الفیض)''' أن في الحلاب ییقی أثر اللبن فبینە وبین الطیب تقابل 
تضاد فببّه المصنف علی أنە لا بس بریح اللبن إن ظھر في الماء وکذا 
الطیب عند الغسل قد یبقی أثرہ بعد الغسل فلا بس بە أیضاء انتھی. 

قلت : یأتيی مذا المعنی في (باب من تطیب ث ٹم اغتسل وبقي أثر 
الطیب)٢ء‏ انتھی ملخصاً من ھامش (اللامع) . 


(۷۔ باب المضمضة والاستنشاق...) إلخ 
کتب الشیخ في (اللامع ۷ئ اتا کابتاق انت لم آغز 
بنا سن نام ال صا اھ 
وفيی هامشہ: وبذلك جزم شیخ المشایخ في (الترا بی 
قال الحافظ”: استنبط البخاري عدم وجوبھما؛ لأن في روایة الباب 
الذي بعدہ في ھذا الحدیث: ائثم توضاً وضوءہہ للصلاة)ء فدل علی أنھما 


.)۳٣۹/۱( الباري؛‎ ضیف١ا‎ )٢( .)٢۱۷/۱( 7(حاشیة السندي)‎ )١( 
۔)۲۱٢٥/۲٢( (لامع الدراريی؛‎ (۳) 

.)٦٦٤١ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٤( 

.)۳۷۲ /۱( افتح الباري)‎ )٥( 








٥‏ کتاب الغسل ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





للوضوءء وقام الإاجماع علی ان الوضوء في غسل الجنابة غیر واجب: 
والمضمضة والاستنشاق من توابع الوضوءء فإذا سقط الوضوء سقط توابعه 
ویحمل ما روي من صفة غسله 2 علی الکمال؛ انتھی . 

وتعقبه العینی'': بأن ھذا الاستدلال غیر صحیح؛ لأن ھذا الحدیث 
لا تعلق لە بالحدیث الاتي؛ وفیه تصریح بالمضمضة والاستنشاقء ولا شك 
أنە صلی ال تعالی عليه وسلم لم یترکھماء فدل علی المواظبة وھهي تدل 
علی الوجوب ٠ء‏ انتھی . 

رتا الاقظلان جکی علی اعلاف کان اتی تفر اع ات ای 
لی ضو اس علاتا للا فیا ودا کں الحاطائ الاضاع علی 
ندب الوضوء في الغسل مشکل؛ لأن فیه خلافاً لداود الظامري إذ أوجب 
الوضوء في الغسل مطلقاً وفي روایة لأحمد: الا یجزئ الغسل حتی بأتي 
بالوضوء قبله أو بعدہاء وھو أحد قولي الشافعي کما في ٦الأوجزا'''.‏ 

ثم المضمضة والاستنشاق في الوضوء سُنَة عند الأئمة الثلاث وعن 
أحمد في ذلك ثلاث روایات : الأولی : مثل الجمھور؛ والثانیة: وجوبھما 
فی الطلارسی سو اللششہرو کالقاا2ت> اوحرت الامتتتاق سن 
يھت نَا کی العسل تھجا رجات فتد الحھیا راد وسفاق عند 
مالك والشافعيء ا ا فی الھامش بزیادة. 


(۸ ۔ باب مسج الید بالتراب...) إلخ 


لم یتعرض عنە الشیخ في (اللامع)؛ لأنه قد أجمل الکلام عليه في 
(الکوکب الوری 0ک وبسطه فی (الدر المنضوداء ولخصه شیخنا فی 
(البذل) فی (ہاب الرجل یدلك یدہ بالأرض. ٠‏ إلخ. 


.)٤٥٥ /۱( ل أوجز المسالك)‎ )۲٢( ۔)۲۲٦/٣( عمد القاريی)‎  )١( 
انظر: (الکوکب الدري) (۱۳۹/۱)ء وابذل المجھود) (۱/ /۳۱۱)۔‎ )۳( 








البواب والتراجم لصحیح البخاري چوج' ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


فقال الشیخ: ھاھنا تقریر أنیق کتبه حبیبنا مولانا محمد یحیی 
الکاندھلوي ۔ اأدخله الله تعالی جنة الفردوس ‏ عن شیخه وشیخنا مولانا 
الشیخ رشید أحمد الگنگوهي ۔ جعلە الله مع النبیین والصدیقین -؛ قال 
الأستاذ ۔ أدام اللہ علوہ ومجدہ؛ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ -: قد 
اختلفت أقوال فقھائنا الخفیة ۔ کٹر اللہ جمعھم ۔ في طھارة المخرج والید إذا 
بقیت رائحة النجاسة بعد زوال أجرامھاء فمنھم من حکم بالطھارة إذا زال 
جرمھا وإن بقیت منھا رائحةء ومنھم من ذھب إلی أنھا لا تطھر إِذأً إلا إذا 
بقی من أثرھا ما یتعسر إزالتەء ولعل مبنی الاختلاف ما اختلف فیه من حقیقة 
الرائحة ھل هي بانفصال أجزاء صغار من ذي الرائحة التي لا تدرك بصغرھاء 
و بتکیف الھواء بکیفیة الرائحة؟. .. إلی آخر ما بسطه فی (البذل). 

قلت: ولعل الإمام البخاري أراد بالترجمة التنبيه علی ھذا الاختلاف: 
ورجح أن مسح الید لم یکن للتطھیر بل للتنظیفء کما یدل عليه قوله في 
الترجمة: التکون أنقی؟ء وإليه أشار الشیخ الگنگوهي قُدُس سرُّہ في 
(الک وکب) فقال في روایة میمونة هذہ التيی فی الباب: ھذا الدلك للمبالغة 
فی التنظیف بإزالة ما عسی أن یبقی شيء من الدسومة بعد زوال عین النجس 
لیکون بعد من الکراھیة والتنفر فی غسل سائر الاأعضاء لا سیما المضمضة 
والاستنشاق؛ انتھی . 

وقد کتب مولانا محمد حسن المکكي في اتقریرہ4: مسح الید بالتراب 
ثابت لکن في ھذا الزمان تشہه بالھنود فالأآولی ترکەء وکان الشیخ فذُس 
سرہ قد یقول: لا اعتار تھذا اللہ اتھی: 


(۹۔ باب ھل یدخل الجنب یدہ...) إلخ 
کتب الشیخ في (اللامع)'': نعم یجوز لە ذلك وإن کان الأولی أن 
یغسلھاء وإلی ھذا أشار بإیراد الروایات والآثار الدالة علی جواز الأمرین 


۰٠ ٦ ۲١۷ /۲( الامع الدراريی)‎ (١) 








٠‏ کتاب الغسل ۰ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





کلیھماء ثم إِن الغرض منه طھارة الماء المستعمل وطھوریتهء وقد عرفت 
قبل ذلك ان الاستعمال لا یتحقق إلا عند إقامة قربة أو إزالة حدث: 
فاستدلاله مبنی علی عدم الفرق بین المستعمل فيی الغسل بدون إزالة حدث 
وبینە لھاء وکذا علی عدم الفرق بین الطاھر والطھورء وفي قوله: (تختلف 
اأیدینا) لم یذکر أنا کنا نغسل الاأیدي أولاء وکذا في الروایة الثالثة والرابعة: 
من إناء واحد من الجنابةء ولم یذکر تقدیم غسل الاأیدي وبینھما روایة تدل 
علی استحباب غسل الید أولاًء ثم إن الأجوبة عن الاستدلالات المخالفة 
ظاھرة بأدنی تدبر فیما ذکرنا وفيی استدلالاتہ کَِلَلٰه انتھی. 

رتی کات تال الصل ب۲۷ :'آقاز الھازی آلی آناید العنت إڈ 
کات نظیفة جاز لە اإدخالھا الإناء قبل أن یغسله؛ لأنه لیس شیء من أعضائه 
تسا بت کولەا جا اتھی: ۱ 

والأوجە عندي: ان غرض المصنف بیان جواز إدخال الید رداً علی 
ما روي عن ابن عمر أنە قال: (من اغترف من ماء وھو جنب فما بقي فھو 
تش اس جل اود ابی بر ااا قافن کی اش -2 7 
وبین ما رواہ عنه البخاري بوجوہ ولا تعارض بینھما عندي؛ لن أثر 
ابن آبي شیبة نص في الجنابةء وأثر البخاري ظاھر في الحدث الأصغرء 
وفی (فیض الباري)ٴ' عن (الفتاوی؛) لابن تیمیةء عن الإمام أحمد: أن 
الجنب إن أدخل یدہ في الماء نجسەہ انتھی۔ 

لکن الموفق''' حکی مذھبھم: أن الماء طاھر لا إشکال فيهء نعم 
حکي عن الإمام أحمد اختلاف الروایات في أن الماء ھل یبقی مطھراً أم لا؟ 
ٹم الآثار والروایات التي ذکرھا البخاري لما لم تکن صریحة في عدم 


)١(‏ انظر: (فتح الباری) (۱/ ۳۷۳)۔ 

(۲) (۸۲/۱)ء وفیه: (منە نجس) بدل افھو نجس). 

(۳) معمدہ القاريی) (۲۸/۳)۔ )٤(‏ (فیض الباري) /١(‏ ٣٥۳)۔‏ 
)٥(‏ انظر: (المغني) (۲۸۸/۱)۔ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري چچج' ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


الغسل نبّه علی ذلك بقوله: (ھل)ء ولم یتعرض الشوّاح ولا المشایخ عن 
لفظ : (ھل)۔ 

وقال شیخ المشایخ فی (التراجم؛''': غرض الباب إدخال الجنب یدہ 
في الإناء قبل الغسل إذا لم یکن علی یدہ قذر غیر الجنابة مع سُنَة الغسل؛ 
لآن الحدیث الأول من الباب ثبت منە بطریق الدلالة جواز الإدخال قبل 
الغسلء والحدیث الثاني ظاھر في الغسلء فطریق الجمع بینھما أن یحمل 
الأول علی الجوازء والثاني علی السّنْیةء وأما ثبوت الإدخال قبل الغسل 
بالحدیث الأول بطریق الدلالةء فلآان قول عائشة رضی ال تعالی عنھا 
ملف ازسناء بالغای رترع الال تی الآناد ظاراء فیا تم یجس 
الماء لسقوط غسالة الجنب فيه ولم یحترز منەهء فالظاھر أنه لا یجب 
الاحتراز من إدخال الید فيه أیضا قبل الغسلء إِذ لا شيء غیر الجنابة فيی 
ایق ھی 


(١١۔‏ باب من أفرغ بیمینه...) إلخ 

کب القیع قی الع :رد بذلف جا اکتھر آت:الإفراغ الین 
علی الشمال من صنیع النساء والروایة وإن کانت دالة علی إفراغه بیمینه 
علی شمالە إذا قصد غسل فرجهہ إلا أن المطلق یثبت فيی ضمن المقید 
فیعلم بذلك جواز ھذا الفعل وإن لم یکن حین یغسل فرجە انتھی. 

وفی هامشہ: سکت الشوٗاح عن غرض المصنف بھذہ الترجمةء وأجاد 
الشیخ قُدُس سرٌہ في توجیە الغرض کما تری. 

والأوجە عندي: ان الإمام البخاري نبّه بذلك علی دقیقة وھي ان في 
الغسل أمرین : أحدھما: صب الماء: والثاني : دلك الأعضاءء ومعلوم أن 
الأفعال الشریفة مصدرمھا الیمینء فتبّه الإمام بأن صب الماء أشرف من دلك 


۔)٦١١ نے تراجم ارات البخاري) (ص‎ (0١) 
.)۲۲۲٢ /۲( فلامع الدراريی)‎ )۲( 








٥‏ کتاب الغسل جنر ا اأیواب والترا یح البخاری 
٦٦٢ ( ٍ‏ بواب والتراجم لصحیح البخاري 


الاخستات فاترق وتاف ام عوالاق ط2 سارہ ولا بد اضا نت 
تتواوسضما قرف سب الیاہ با سی سرع لنالی كت 
ہے اختلافت :ال واباتو لی اک آی داود لآ ایک سد سست انی 
عائشة : و(یصب الماء 007 انس وفی أآخری لە عن میمونة: (فأکفأً 
الإناء علی یدہ الیمنی)ء قال الخطابی: ست ھاھنا فیما إذا کان یغترف 
من الاناء: ناما إذا کان ضیقاً کالٹمتم فإنہ رفظ ساز وزضت اتا 3ھ 
علی یمینەء انتھی . 

وفیه علی قول الشیخ: والروایة وإن کانت دالة... إلخ. 

قال الحافظ'': اعترض علی المصنف بأن الدعوی أعم من الدلیل؛ 
والجواب: أن ذلك في غسل الفرج بالنص وفي غیرہ بما عرف من شأنە أنه 
کان یت القَامنٰ ان 

قلت: والأوجه منە: أنە تقدم قریباً فی باب المضمضة حدیث میمونة 
ھذاء وفیه: (فأفرغ بیمینە علی یسارہ فغسلھما ثم غسل فرجه4٢ء‏ فھذا نص 
في إفراغ الیمین علی الیسار في غیر الفرجء ونظر المؤلف یکون علی جمیع 


الروایات فیوردھا في غیر مظانھا تشحیناً للأذھانء انتھی . 
١١(‏ ۔ باب تفریق الغسل والوضوء) 
کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك إثبات جواز التفریق بین 
أرکانھماء فھو رد علی من ذھب إلی فرضیة الموالاۃء انتھی. 
وفي هامشه: الظاهر في غرض الترجمة الرد علی وجوب الموالاة 
وعليه بنی الشرًاح کلامھم . 
وذکر الکرمات ی۶ فیة:اختعالاً آخر إذ قال: [ن قلت: ما مغتی 


.)۳۷۳ ففنتح الباري؛ (۳۷۵/۱ء‎ )٢( .)۲٤٢ ء۲٢٤٢‎ : (سنن آ داودا (ح‎ )١( 
.)۱۲۷ /۳( شرح الکرماني)‎ )٤( .)۲٢۱/۲( الامع الدراري)‎ )۳( 








البواب والتراجم لصحیح البخاري جج ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


الترجمةء ھل المراد منه بیان عدم وجوب الموالاة أو بیان عدم دخول 
الوضوء في الغسلء حتی لو کان محدثاً بالحدثین لا یکفیه الغسلء بل يأتي 
مستقلا؟ 

قلت: لفظ الترجمة یحتملھماء والظاھر الأولء انتھی مختصراًء 

وکتب شیخ المشایخ في (التراجم''': ثبت بحدیث الباب التفریق بین 
اأفعال الوضوءء فثبت في الغسل أیضاً بالمقایسة إذ لا فرق بینھماء وأیضاً 
لا قائل بالفصلء ولذا .- قوله: ا والوضوء) في الترجمة إلی الغسل؛ لآن 
الثابت بالحدیث لیس إلا التفریق في الوضوءء انتھی. 


(۱۲ ۔ باب إذا جامع ثم عاد...) إلخ 


وفيی (تراجم''' شیخ المشایخ): مقصودہ إثبات جواز ذلك مع سُنیته 
ان 22 ہین الجماعینء وذلك ثابت بالأحادیث الاخں انتھی . 

ویحتمل عندی ُنه اناد ای ترجیح روایة ادن تق اط "تد 
تسلبا ا اس2ا کرتا:وح ابو داوںے ویحتمل اَیضاً أُنه اراد الرد علی 
وجوب الوضوء علی المعاود کما قال بە الظاھریة وابن حبیب المالکی . 

ثم لا یذھب عليك ما قال ابن عابدین''': آفتی بعض الشافعیة بحرمة 
جماع من تنجس ذکرہ قبل غسلہ إلا إذا کان بهە سلس فیحل؛ کوطء 
المستحاضة مع الجریانء ویظھر أنه عندنا کذلك لما فيه من التضمخ 
بالنجاسة بلا ضرورۃة لامکان غسلہه؛ بخلاف وطء المستحاضۃة ووطء 
السلصن تال آقیں: 
)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص١١٦٦.‏ 


(۳) انظر: سنن أبي داودا (ح  )٤( .)۲٦۸:‏ ف(رد المحتار؛ (۹۰/۱٦)۔‏ 








٥‏ کتاب الغسل ا ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ووجه بأنه جمع مع التسع ماریة وریحانةء کذا فيی دالفتم)''. 

قلت: ولا ریب آنە قللهُ تزوج إحدی عشر نسوة لکنھن لم یجتمعن في 
زمن واحد؛ لآن خدیجة رضي الل تعالی عنھا توفیت بمکة ولم ینکح غیرھا 
فی حیاتھاء ثم تزوج سودة وعائشة رضي ال تعالی عنھما بمكکةء ثم تزوج 
حفصة في السنة الثانیة أو الثالثةء ثم تزوج زینب بنت خزیمة في رمضان 
تن الَْية القالقة یئ المحرق ‏ وعاشت بعد ذلك ثتائیة اھر ؤٹوفیٹ: فی آغیز 
الربیعین في السنة الرابعةء ولم یکن إذ ذاك فی نکاحه عليه الصلاۃ والسلام 
إلا ثلاثة غیرھاء وباقي النسوۃ التسع غیرھا وغیر خدیجة بقیت بعدہ 8ء 
وآخرھن نکاحا میمونة فی عمرة القضاء من السنة السابعة من الھجرة کما 
مت فی رساللتتي لگایات اسان باللغة الأردیة. 


(١۳٢۔‏ باب غسل المذي والوضوء منه) 

وفي اتراجم''' شیخ المشایخ): غرض الباب ما ذھب إليه بعض 
العلماء من ان المني یطھر بالفرك؛ مخصوص بە؛ ولیس في المذی إلا 
الغسلء وأیضاً لا یجب فیه الاغتسال بل الوضوء فقطء ویحتمل أن یکون 
غرض الباب أن جواز الاقتصار علی استعمال الاأحجار لیس إلا فی الخارج 
المعتاد ای البول والغائط وأما ق غیرہ فیجب اسشتعمال الماء 
والغسل؛: انتھی . 

قلت : تحتمل الترجمة وھ عدیدة فیحتمل ان بگرة إَِْارَة الی ان 
لا یکفي النضح کما قال بە أحمدہ آو إشارة إلی أنه لا یکفي الحجر منهہ 
کما هو روایة لمالك وأحمد: ان اق نہ لا یجب استیعاب الذکر بالغسل 
کما قال بە بعض المالکیة وبعض الحنابلة کما فی (الفتح)''ء وبسط الکلام 


.)۳۷۸/۱( افتح الباری)‎ (١) 
.٦٦١۳١ص( شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۲( 
.)۳۸۰ /۱( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٠ ٦‏ ۔ کتاب الغفسل 





علی هذہ الأقوال في (الأوجزا''ء وفیه: اعلم أن العلماء بعد ما أجمعوا 
علی أن فی المذي الوضوء دون الغسل؛ وعلی أن المذي نجس ولا خلاف 
فیھما لت یا بەء اختلفوا ھاھنا فی ثلائة مسائل: 

إحداھا: الاکتفاء بالحجر؛ فلا یجوز عند بعض المحدثین: إذ قالوا: 
یتعین الماء لغسلهء وقال عیاض: اختلف أصحابنا فی المذي ھل یجزئ منه 
الاستجمار کالبول أو لا بد من الماء انتھی . ۱ 


وعندنا الحنفیة یجوز الاکتفاء علی الحجر کما صرح بە في 
(البدائع)''' وغیرہء وصححہ النووي من الشافعیةء وقال الحافظ””: وھو 
المعروف في المذھب؛ وکذلك الاکتفاء علی الحجر هو روایة عن الإمام 
اح کما بظھر من کلام دالمغنی)'' و(الشرح الک 

والمسألة الثائیة: مل یغسل موضع النجاسة فقط أو الذکر بتمامه 
فقطء وھو روایة عن المالکیة کما في (الباجي)ء أو مع الآنثیین أیضا وھو 
روایة عن الحنابلة کما في (المغني)ء والأول قول الجمھور کما قاله 
الحافظ . 


والمسألة الثالثة : ما حکی الطحاوي عن بعضھم وجوب الغسل بمجرد 
خروج المذي؛ والجمھور ان حکمە حکم البول وغیرہ من نواقض الوضوء 
من عدم وجحوب الوضوء علی الفورں انتھی مختصراً من (الاوجز) والبسط 


ف4. 


ولعل الإمام البخاري أشار في الترجمة بلفظ : ٴوالوضوء منه) إلی ھذہ 
وفی المنی الغسل). 


.)۱٥٤/۱( (دائع الصنائع*‎ )۲٢(_ .)٦۷٤ ء١٦۷٤‎ /۱( آأٴوجز المسالك؛‎  )١( 


(۳) لفتح الباري) (۱/ ۳۸۰)ء وانظر: (شرح صحیح مسلم) (۲۱۸/۲). 
)٤(‏ (المغني) (۱/ ۲۲۳۴). 








٥‏ ۔ کتاب الغسل جج الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٤(‏ ۔ باب من تطیب ثم اغتسل...) إلخ 

لعل الغرض منە أن الظاھر أن فيه إضاعة المال لکن أبیح لضرورة 
النشاط في الجماعء وفي (التراجم!''' لشیخ المشایخ : غرضه أنە لو لم 
یبالغ في الدلك وغیرہ عند الاغتسال حتی لا یذھب عنە أثر الطیب الذي 
کان قد استعمله قبل فلا بأاسء بل ھو جائز ثابت الاأصلء انتھی. 

ویحتمل أنه نظر إلی الباب السابق ( باب مسح الید بالتراب لتکون 
انغی 1 فاشار إلی آت ۔بقاء الطیب لا ینافی الانقاءت..وبحتمل ایضاً آن قوله 
تعالی: لوان حَتم کا او مامت خرس آلی انی 
الانقاء فببّه بە علی أن ذلك لا ینافیه. 


٥(‏ ۔ باب تخلیل الشعر...) إلخ 
قال الحافظ في (ہاب الوضوء قبل التس(۲: التخلیل لیس بواجب 
اتفاقا إلا إن کان الشعر علبدا اتھی۔ 
ولا یذھب عليك أن ھاھنا مسألتین : 


إحداھما: التفریق بین الرجل والمرأةۃء والجمھور ۔ منھم الائمة 
الثلاثة - أنە لا فرق بینھما فی نقض الضفائر وأنە لیس بواجبء وھي إحدی 
الروایتین عن الحنفیةء والثانیة : عنھم وھو المرجح عندھم کما فی ھامش 
نالعرعی ۳ سر طا الطریخ سی الرکالہرالساء ق قض : الففا نی روا 
ثوبان عند أبي ذاو ظا (اأنھم استفتوا النبی قَلٍ عن ذلك فقال: آما الرجل 
فلینثر رأسه فلیغسله حتی یبلغ اُصول الشعر؛ وأما المرأأة فلا علیھا أن 
لا تتقضه لتغرف علی رأسھا ثلاث غرفات بکفیھا). 


.)٦٦١١ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
۔)٦٤١١/١( ۂ الکوکب الدري)‎ )۳( .)۳٣ ٣ /۱( (فتح الباری)‎ (×( 
.)۲٥٢ : (سنن ای داود؛ (ح‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۷ ٠‏ ۔ کتاب الغسل 





قلىف رای ھے اپ ساات آڑقال ۴۷ ظامر لیت ایق مت 
الرجل والمرأۃ ولم ار من قال یہ انتھی . 


والمسألة الثانیة: التفریق بین غسل الجنابة والحیض في نقعض 
الضفائرء فالجمھور ومنھم الأئمة الثلاثة أن لا تفریق بینھماء وصححه 
الموفق''' في مذھبھمء والروایة الثانیة عن أحمد أنھا تنقضه في الحیض 
دون الجنابة کما في (النیل٥''ء‏ وظاھر میل المصنف من تراجمە إلی قول 
أحمد في المسألة الثانیة إذ ترجم ھاھنا بلفظ : حتی إذا ظن أنە قد آآروی 
بشرته... إلخء وترجم في کتاب الحیض باباب نقض المرأة شعرھا. 
إلخء وھاھنا مسألة أآخری ثالثةء وھي غسل ما استرسل من الشعرء ففي 
دالأوجزا': قال المغنيی: وفيی غسل المسترسل من الشعر روایتان لأحمد: 
إحداھما: یجب غسلهء وبە قال الشافعي؛ والثانيی: الا یجبء وبه قال 
ابو حنیفةء انتھی ۔ 


قلت: والمرجح عندنا الحنفیة کما في تالغامی)'؛ یجب غسل 


المنقوض لا المضفور؛ وعد في (مختصر الخلیل!''' من المالکیة في 
الواجبات ضغث مضفور لا نقضهء انتھی . 


وقد کتبت في ھامش االلامع) ان الإمام البخاري أشار بالترجمة إلی 
۱ ألة الثانیةء ثم ظھر لي في غرض الترجمة أن المؤلف أشار إلی أن 
نقض الضفائر لیس بواجب بل یکفي بَلَّ اصول الشعر. 


.)۳۰۲/۱( انظر: (المغنيی؛‎ )٢( انظر: اہذل المجھود) (۲۸۵/۲)۔‎ )١( 
.)۳٦۹ /۱( یل الأوطار؛‎ )۳( 

 )٤(‏ أوجز المسالك) (۰۰۸/۱)ء وانظر: (المغنی) (۳۰۱/۱)۔ 

ٰ .)۲۸۷ /۱( انظر : (رد المحتار؛‎ )٥( 


۔)۱٦۸/۱( انظر: (الخرشي علی مختصر خلیل)‎ )٦( 








٥‏ ۔ کتاب الغسل ہجوت اأیواب والترا۔ یح البخاری 
٦۸| ٍ‏ بواب والتراجم لصحیح البخاري 


(١١۔‏ باب من توضا فی الجنابة...) إلخ 

تقدم في الباب الأول من کتاب الغسل الاختلاف في أن الوضوء 
9 مستقلة آ تقلیم لأعضاء الوضوء والترجمة تؤید الثانیةق والاستدلال 
بالروایة خفیةء وقیل: کان الألیق بھذا الباب حدیث عائشة المتقدم بلفظ: 
اٛم غسل سائر جسدہ)ء وقیل: قرینة الحال والعرف یخص أُعضاء 
الوضوء؛ وقیل: الترجمة تعین المراد بالحدیث أن المراد من قوله: 
(جسدہ) أَي: ما خلا اأعضاء الوضوءء واختار الحافظ أُن البخاري حمل 
قوله: (اثم غسل جسدہا علی المجاز بقرینة قوله: اثم غسل رجليه٢ء‏ فإن 
کانا داخلین فی الجسد فأي حاجة إلی غسلھما بعد وھذا أشبه بتصرفات 
البخاري إذ من شأنه الاعتناء بالأخحفی اأکثر من الأجلی؛ انتھی مختصراً 
من (القعم؛''. 

وأطال السندي''': فی استدلال المؤلف بھذا الحدیث علی الترجمة. 

وکتب شیخ المشایخ فی ١‏ تراجمہ'': غرض المصنف أن إعادة غسل 

وفی والکر ےی گا الوضوء فی الغسل؛ و عَخَيَة داود لان وقال 
وأبو حنیفة: إن الغسل یجزئھماء قاله القاری!“. 

وقال ابن قدامة في (المغني!''': إن لم یتوضأً أجزأء بعد أن 
یتمضمض ویستنشق وینوي یہ الغسل والوضوء وکان تارکا للاختیاں 
یعنی: یجزئە الغسل عنھما إذا نواھماء نص عليه أحمد وعنه روایة أخری: 


.)٦٦٦ /۱( انظر: (حاشیة السندي)‎ )٢( (فتح الباری) (۱/ ۳۸۳)۔‎ (١) 
.)٦٦١١ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 

.)۳۳/۲( سمرقاة المفاتیح)‎ )٥( .)]۹۸/۱( اأٗوجز المسالك)‎ 8 )٤( 

)٦(‏ ا( المغنی) (۲۸۹/۱)۔ 








البواب والتراجم لصحیح البخاري یچ ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


لا یجزئە الغسل عن الوضوء حتی يأتي بە قبل الغسل أو بعد وھو أحد 
قولي الشافعي؛ انتھی. 

وقال ابن العربي''': یجب الوضوء إذا مس فرجہ في الغسل٠‏ انتھی. 

والأوجه عندي في غرض الترجمة: أن فی غسل الجسد یکون إمرار 
الید علی الفرج عاد٥ٌء‏ فأشار المصنف بھذہ الترجمة إلی أنه لا ینقعض 
الوضوء. 

(۱۷۔ باب إذا ذکر فی المسجد أنه جنب...) إلخ 

کتصااۂیع کی 0وب" 7 قیل ار اف الف اتباف نات ایت 
للخروج من المسجد وإن کان أدباً کما هو المشھور بین أصحابنا لكنه غیر 
واجب؛ وذلك لآنە پل لم یتیمم لخروجه من المسجد؛ وأما إن کان قصدہ 
الرد علی من ذھب إلی ذلك من الحنفي فغیر صحیحء وذلك لآن النبي للا 
وعلیاً ظللہ جاز لھما الخروج والمرور والدخول في المسجد جنباأء فکیف 
یقاس عليه غیرہ ممن لیس بمنزلة ھذینء انتھی. 

رئی خاملہہ قال العافظ''+ [شازرة لی رد من اوت لك گنا ققل 
داز اوہ تتاضات مس الک تق انسنہ 
فاحتلم: یتیمم قبل ان یخرج؛ انتھی. 

قلت: وھذہ مسألة کینونة الجنب فی المسجدہ وأما دخول الجنب فی 
الیسخد للعور وع ہ-لسالة آغری عاؤئیة بعک کی الات : ۱ 


(۱۸۔ باب نفض الیدین من غسل الجنابة) 
الظاھر عندي أن المصنف أشار بذلك إلی رد ما روي من المنع عن 
ذلك ۔ 


۔)٦٦٣‎ /۱( انظر: (عارضۃة الاأحوذي)‎ )١( 
.)۳۸۳/۱( الامع الدراريی) (۲/ ٢۲٢۲ء ٢٢۲)۔ (۳) فتح الباري)‎ (۲ 








٥‏ کتاب الغسل ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قل الا آ2 اورت ال اقعی رغ سوواسا سا2 :تھا أیدیکم 
في الوضوء فإنھا مراوح الشیطان)ء قال ابن الصلاح: لم أجدہ؛ وقد 
أخرجه ابن حبان في (الضعفاء6ء وابن أبي حاتم في (العلل)ء ولو لم 
یعارضه هذا الحدیث الصحیح لم یکن صالحاً لأن یحتج بەء انتھی. 


وکتب شیخ المشایخ في اتراجمہا'': أي: أنەه جائز؛ وعندي أن 
عحھص لات گیا کالشالا سی اھیعلو عو ساظ لقن ع+التہ 


انتھی. 


(۱۹ ۔ باب من بدا بشق رأسه...) الہ 


الزٰداية نال اس لکوھ اک تعٹام بلیة ایت الین عل داہ شش 
الطھور وغیرہء واختلف الحنفیة في أنه ھل یبدأ بالرأاس؟ وھو الات 
وظاھر الروایةء وقیل: یبد بمنکبە الأیمن ثم الأیسر ویثلث بالراأس وقیل: 
یلئی پالرآنن ویئلٹ بالمنکپ الأیسر قاله اہن عابتین'"؛ لی 1ای۷ 
ویبداً بشقه الایمن؛ لان النبي قَلل کان یحب التیمن في طھورہ. ۱ 


وقال النووي في (شرح المھذب+'' في بیان سنن الغسل: والابتداء 
بالڈیامنء فیغسل شقه الآیمن ثم الأیسر وہذا متفق علی استحبابەء وقال 
الرافعيی فيی مکملات الغسل: الرابع یفیض الماء علی رآسه ثم علی الشق 
الأیمن ثم علی الشق الأیسرء انتھی. 

ویحتمل عندی : أُن المؤلف نبّه بھذہ الترجمة علی أن البدایة بالوضوء 
گیا وری سو ناما کل لے واجیالا بل سرت الاب با لاس افضا 


.)۳٦٣ /۱( اح الباری)‎ )١( 

)۱١١ص( شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٢( 

.)۲۸۷ /۱( (المغني)‎ )٤( .)۲۹٥۱/۱( (رد المحتار)‎ )٣( 
.)۱۸۰١ /۲( (ہ) (المجموع شرح المھذب)‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٠ ۲٦‏ ۔ کتاب الغسل 





٢۰(‏ ۔ باب من اغتسل عریاناً وحدہ...) إل 

کتب الشیخ قُذُس سرٌّہ في (اللامع)'': قصد بذلك أن التستر أفضل 
رَِكََكکَاك عالا گنا تناعا قالقہ رسک آن بکرت فا عیت شاف آت 
یطلع عليه أحدء وأما إذا أمن کما في المغتسل فلاء فلا یکون ذلك خلافاً 
لما هو المشھور ہین علمائناء انتھی . 

وفی هامشہ: اعلم أُن الإمام البخاري ترجم ھاھنا بترجمتین: الأولی 
ھذہ والثانیة الاتیة بقولە: باب التسترء وعامة المشایخ والشرٌّاح کلھم علی 
ان المراد بالأولی جواز الاغتسال عریاناً فيی الخلوة مع أفضلیة التستر؛ 
والمراد بالثانیة حرمتہ بمحضر من الناس . 

قال الحافظ''' في الترجمة الأولی: قوله: (في خلوة) أي : من الناسء 
وھو تأکید لقوله: وحدہ وقال في الثانیة: لما فرغ من الاستدلال لأحد 
الشقین وھو التعري في الخلوة أورد الشق الآخرہ انتھی. 

وبنحوہ قال غیرہ من الشرٌاحء وقال شیخ المشایخ فی (التراجم۷'': 
اباب من اغتسل عریاناً) أي: هو جائز؛ والأولی الستر في ذلك الوقت 
أیضاًء ٹم قال: ( ہاب التستر في الغسل) أي: أنە واجب؛ انتھی. 

والأوجه عند ہذا العبد الضعیف: أن غرض الترجمة الأولی هو الذي 
آفادوہء ولیس الغرض من الترجمة الثانیة الشق الثانی أي: إیجابه عند 
ویئاف مسررت داع ال فامھ لا کی افش وو الس 
بمحضر من الناس حرام مطلقاًء وأیضا إذا أثبت المصنف أفضلیة التستر في 
الوحدة فأي فاقة بقیت إلی إثبات التستر عن أعین الناسء فالأوجه عندي 
فی غرض الترجمة الثانیة إثبات أفضلیة التستر لا علی البدن وإن کان الغسل 
بالإزار کما یومئ إليه الروایات الموردة فیھا . 


.۲۲۲۹ ء۲۲٦٢‎ /۲( دف(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۳۸۷ ۳۸۵/۱( انظر: افتح الباري)‎ )۲( 
.)٦٦١١ص( ؛'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 








٥‏ ۔ کتاب الغسل ای پ پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


رقالِ :الس ۲۷ :7غلات فی آتالسش افضل گا قال الہخاری 
وبجواز الغسل عریاناً في الخلوة قال مالك والشافعي وجمھور العلماء 
وروي عن ابن عباس أنە لم یکن یغتسل في بحر ولا نھر إلا وعليه [إزار 
وإذا سٹل غن ذلك قال: إن لە عامرأء وروی عن عطیة مرفوعاً: (من اغتنسل 
بلیل فيی فضاء فلیحاذر علی عورتهء ومن لم یفعل ذلك وأصابه لمم 
فلا یلومن إلا نفسەاء ونص اأحمد فیما حکاہ ابن تیمیة علی کراھمة دخول 
الام شر زان ای ھ71 

وأنت خبیر بالفرق بین الغسل في الصحراء عریاناً وبین الغسل في 
المستحم والأبنیة المعدة لذلك؛ کما أشار إليه الشیخ في تقریرہ بقوله: 
کما یدل عليه تعلیلهء وھو قوله عليه الصلاة والسلام: (فا اأحق أن 
پستحیا مه من الناس٤ء‏ قال الموفق“"*: من اغتسل غرباناً بین لاس لم 
یجز ذلك؛ لأن کشفھا للناس محرم؛ وإن کان خالیاً جازء ویستحب 
امش راف قات غالیاک رقان ایت 9 می آت مض فا لا 
متستراء انتھی . 

وقال المرتای 7 قال العلماء: کشف العورة فی الخلوۃ بحیث ل١‏ یراہ 
آدمي إن کان لحاجة جاز وإن کان لغیر حاجة ففيه خلاف في کرامته 
وتحریمه؛ والأصح عند الشافعي أنهہ حرام اکتأی عفان حانا 
(اللامع) والبسط فیه. 


٢١(‏ ۔ باب التستر فی الفسل عند الناس) 
تقدم في الباب السابق غرض مذہ الترجمة عند الشرٴاح وعند ھذا 


.)۳۰٣/۱( دالمغنی؛‎ )۷( .)٥۷ /۳( 'عمدہ القاري؛‎ )١( 
.)٦٤١ /۳( شرح الکرماني)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري حہ۔ پ ٥‏ ۔ کتاب الغسل 
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٢٢(‏ ۔ باب إذا احتلمت المر أة) 

قال الحافظ''': إنما قیّدہ بالمرأة مع أن حکم الرجل کذلك لموافقة 
صورة السؤال؛ وللاٍشارۃ إلی الرد علی من منع منه فيی حق المرأأة دون 
الرجل کما حکاہ ابن المنذر وغیرہ عن إبراھیم النخعي؛ انتھی. 

قلت: وھاهنا مسألتان بسط الکلام علیھما في (الاوجزا: 

إحداهما: احتلام المرأةۃء ففي (الاآوجز؛ في سؤال أم سلیم وإنکار 
عائشة علیھا بقولھا : ١‏ اف لك ھل تری ذلك المرأۃ؟) ولعلھا أنکرتھا؛ لأنھا 
لم تعلم لندرتھا في النساء مع حدائثة سن عائشة وقیل: لا یحتلم کل 
الشناء, 

وثانیھما: إثبات المني للمرأةۃء وأجمع عليه فقھاء الأمصار ولم 
یخالف فيه إلا طائفة من الفلاسفةء فقال أرسطاطالیس: لا منی لھا غیر أن 
ور الات الیل دارفا ات ارہ فاارظرہ متام 
لا یصدق عليه المنيی؛ لکن المختار عند محققی الفلاسفة والاأطباء أیضا 
وجود المني لھاء کذا في (السعایة)ء انتھی ما في (الأوجزا'''. 


٢٢(‏ ۔ باب عرق الجنب...) إلخ 
قال الحافظ'': تقدیر الکلام بیان حکم عرق الجنبء وبیان أن 
المسلم لا ینجس؛ وإذا کان لا ینجس فعرقه لیس بنجس؛ ومفھومە ان 
الکغاقی یھی لکن عرفھ تسا و سنہ بظاحرہ شی ا احل:الظات کقال 
وق کان سی االسر مرا یتر ا ستانی > اگ الا ے62 
[التوبة: ۲۸]ء وأجاب الجمھور عن الحدیث بأن المراد أن المؤمن طامر 
الأعضاء لاعتیادہ مجانبة النجاسة؛ بخلاف المشرك لعدم تحفظه عن 


.)۳۸۸/۱( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۳۰٣٣‎ /۱( واالسعایة)‎ ء)٤٥٥‎ ء٦٤١٤‎ /١۱( (اأوجز المسالك)‎ (۲) 
.)۳۹۰ /۱( ففتح الباري)‎ )۳( 








٥‏ ۔ کتاب الغسل رہ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


النجاسةء وعن الایة بأن المراد أنھم نجس في الاعتقاد والاستقذارء وحجة 
الجمھور حل نکاح الکتابیات؛ ولا یخلو المضاجع عن العرق٠‏ وأغرب 
القرطبي إذ نسب القول بنجاسة عرق الکافر إلی الشافعيء انتھی مختصرا 
من ڈالفتح. ۱ 

وھکذا حکی العیني''' قول القرطبي وقال: قال ابن المنذر: أجمع 
عوام أھل العلم علی أن عرق الجنب طاھرء وھو مذھب أبي حنیفة 
والشافعي؛ ولا أحفظ عن غیرھم خلاف قولھماء قال القرطبي : الکافر 
نجس عند الشافعي؛ وقال ابن حزم: العرق من المشرکین نجسء انتھی. 

فما فی (الفیض)''' من نسبة نجاسة بدن الکافر إلی مالك لعله سھو 
من الکاتب؛ وفي ھامشي علی (البذل'': قال ابن رسلان: قوله: المسلم 
لیس بنجس؛ وکلك الکافر عندنا وعند مالك وجمھور المسلمین من السلف 
والخلف؛ ثم قال: وأغرب القرطبي في الجنائز من (شرح مسلم) فنسب 
القول بنجاسة الکافر إلی الشافعي . 


٤٤٢(‏ ۔ باب الجنب یخں...) إلخ 

قال المضائظ گول وف انتالجین ای7 وغیو الرقت ول 
الرفع عطفا علی ا(یخرج) من جھة المعنی؛ وقوله: قال عطاء... إلخء ھذہ 
الأفعال هي المرادة بقوله: (وغیرہ) بالرفع في الترجمة؛ انتھی. 

وغرض الترجمة عند الشیخ الگنگوهي''' عدم وجوب الغسل علی 
الفورء فقد کتب علی قوله: قال عطاء... إلخء یعني بذلك: أن الغسل 
لا یجب لە علی الفور لجواز الاشتغال بتلك الأمور بقول عطاء فکان لە 
الخروج إلی الأسواق وغیرھا لما جاز لە تأخیر الاغتسالء ئم إن السوق 
)١(‏ م عمدہ القاريی) (۳۴/ ۷۳)۔ (۲) انظر: ا فیض الباري) (۱/ .)۳٦٣‏ 


(۳) انظر : (ہذل المجھودا (۲/ ٢٢۲۲)۔ )٤(‏ شح الباريی) (۳۹۱/۱). 
)٥(‏ انظر: ا(لامع الدراريی) (۲/ ۲۳۰)۔ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ٥ ۲)٦‏ کتابِ الغسل 
وغیرہ سواء في الحکم؛ فکان إثبات جواز أحدھما إِثباتاً لجواز الآخرء 
او یقال: لما ثبت المطلق ثبت جوازہ في أي فرد کان فیثبت الجواز في 
السوق وغیرہء انتھی . 

و فا ات فالظاس انت الس آر اھر تماق ا وا 
في باب الجنب یؤخر الغسل؟ عن عائشة: ارہما اغتسل في آول اللیل: 
" اغتسل آخرہ؛ فقال غضیف: الحمد لہ الذي جعل فی الَأمر سعةا 
وعلی مذا فلا إشکال في الاثر ولا في الروایةء ولعل السر في تبویب 
المصئف بلفظ : ۸ الجنب و سی ما حکی العین*'' نات ای 
شیبة؛ والبيھقی عن جماعة من الصحابة ذکر العیني أسماءھم أنھم کانوا 
إذا اأُجنبوا لا یخرجون ولا یأکلون حتی یتوضأواء انتھی. 


۲٢(‏ ۔ باب کینونة الجحنب فی البیت...) إلخ 


قال الحافظ'': قیل : آشار المصنف بھذہ الترجمة إلی تضعیف ما ورد 
عن علي ظلللہ مرفوعاً: (إن الملائکة لا تدخل بیتاً فيه کلب ولا صورة 
ولا جنب) رواہ أبو داود!*'“'' وغیرہ ثم قال: ویحتمل أن یکون المراد 
بالجنب في حدیث علي من لم یرتفع حدثه کلە ولا بعضه؛ وعلی ھذا 
فلا یکون بینە وبین حدیث الباب منافاۃ؛ لأَنە إذا توضأً ارتفع بعض حدثه 
علی الصحیحء انتھی . 

قلت: والأوجه عند ھذا العبد الفقیر إلی رحمة ربه العلیا أن الإمام 
البخاري أشار بالترجمة إلی تقریر حدیث علي بأنه محمول علی عدم 


.)۲٢٢: ل(سنن اس داودا (ح‎ )١( 

(۲) انظر : (عمدہ القاري) (۳/١۷)ء‏ و(مصنف ابن أہبی شیبة) (۱/٥۷)ء‏ و(السنن 
الکبری) (۱/ ٢٠۲)۔‏ ۱ 

(۳( (افتح الباری) (۱/ ۳۹۲). 

.)۲۰٢ /۱( اسنن أبي داودا (ح : ۲۲۷)ء واسنن النسائيی) (ح : 1۱ء واالسنن الکبری)‎ (٤) 








٥‏ کتاب الغسل ا ں سا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الوضوءء وذکر الشیخ قُذُس سرٌّہ في (البذل۷''' علی حدیث علي: قال 
الخطابي”'': یرید الملائکة الذین ینزلون بالبرکة والرحمة دون الملائکة 
الصلاةۃء ولکنه الذي یجنب فلا یغتسل ویتھاون بەء ویتخذہ عادةء فإن 
النبی قَللاُ کان یطوف علی نسائە فی غسل واحدء وقالت عائشة ٹچنا: (کان 
رسول اللہ ا ینام وھو سن ع یر آن یی فا انتھی . 
(٦؟‏ ۔ باب نوم الجنب) 

لیست ھذہ الترجمة فی نسخة (الفتح. 

وقال الَجائظا '؟: هھذہ زائدة للاستغناء عنھا ہباب الجنب یتوضاً ٹم ینام 
ویحتمل أن یکون ترجم علی الإطلاق وعلی التقیید فلا تکون زائدةء انتھی. 

قلت : ولا بہعد عند ھذا العبد الفقیر أُنہ صرح بجوازہ لدفع توھم ان 
النوم اُخو الموتء وحقه :لا ینام 220 ولما تقدم من باب النوم علی 
الطھارۃ. 

(۲۷ ۔ باب الجنب یتوضأً ثم ینام) 

قال الحافظ“: قال ابن دقیق العید: جاء الحدیث بلفظ الأمرء وجاء 
الجمھور إلی أنه للاستحباب؛ وذھب أھل الظاھر إلی إیجابەء وبسط 
الحافظ الکلام علی اختلاف النقلة في مذاہب الأئمةء ورجح روایة 
الاستحباب عنھمء وقال: نقل الطحاوي عن أبي یوسف أنە ذھب إلی عدم 
الاستحباب إلی آخر ما في (الفتح). 


.)۱٦۱۸/۱( 'ععالم السنن)‎  )٢( .)۲٠٦/٢( (ہذل المجھود)‎ )١( 
۔)۳۹٣/۱( لفتح الباريی)‎ )٤( .)۳۹۳/۱( افتح الباری)‎ )(۳( 








البواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ں ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 
۱ 


وکتب الشیخ في (البذل)'': ذھب الجمھور إلی استحبابه وعدم 
وجوبەء وتمسکوا بحدیث عائشة تا : (آن النبي قَلّاٍ کان ینام وھو جنب 
ولا یمس ماء)ء إلی آخر ما بسط الشیخء وبسط الکلام علی ذلك في 
ای ۷اا رع قال :اض ۳ ات طامة لی او اتی 
المأمور بە الجنب هو غسل الأذی 7 وغسل ذکرہ ویدیه وھو التنظیف: 
ردلف مس غعلة اقرئ راہ ارات ارقه کات او ھی لا غرضا ند 
النوم الوضوء الکامل؛ إلی آخر ما فیە. 


(۲۸ ۔ باب إذا التقی الختانان) 


اُجمع الشوٌاح علی أن المراد بالتقائھما الإیلاجء ومجرد الالتقاء 
لا یوجب الغسل عند أحدء وھل هو مجاز عن الاإیلاج؟ 

والأوجه عندي: أنەه لازم للڑیلاجء لیس بمجاز عنهء والبسط في 
(الأوجزا'ء وبسط الکلام علی المسألة فيی هامش االلامع) أیضاء وفیە: 
قال ابن العربي في اشرح الترمذي'"': مذہ المسألة عظیمة الموقع في 
الدین مھمة في مسائل الدینء وقد روي عن جماعة من الصحابة أنھم لم 
پرراغسلا إلاعن الانزالء ثم رویٰ أتھم روا عن الف ئم رری عن 
عمر أنە قال: من خالف ذلك جعلته نکالاء وانعقد الإجماع علی وجوب 
الغسل بالتقاء الختانینء وما خالف في ذلك إلا داود ولا یعباً بخلافہء فإنه 
لولا الخلاف ما عرف؛ وإنما الأمر الصعب خلاف البخاري في ذلك؛ 
وحکمە أن الغسل مستحب؛ وهھو أحد أئمة الدین وأأجل علماء المسلمین 
معرفةً وعدلاًء وما بھذہ المسألة من خلافء فإن الصحابة اختلفوا فیھا ثم 


.)٦١۸/۱( ل(ہذل المجھود) (۱۸۸/۲). (۲) ا أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۷۸/۳( م عمد القاريی)‎ )۳( 

.)۲۳۱/۲( أوجز المسالك) (۹/۱١۵)ء والامع الدراري)‎  :رظنا‎ )٤( 

.)۱٦۹ /۱( (عارفة الأحوذي)‎ )٥( 








٥‏ کتاب الغسل ۲٦۷۸‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من البخاری أن یساوي بین حدیث عائشة فی إیجاب الغسل وبین حدیث 
عثمان وأبي في نفي الغسل إلی آخر ما بسط في تضعیف حدیث عثمان 
وأبيیء ئم اختلفوا فی میل الإمام البخاري في ذلك ھل إلی قول داود أو إلی 
قول الجمھور کما هو رأي الشیخ إذ قال'': قوله: (ھذا أجود وأوکد.۰٠٠‏ 
إلخء یعني بە: الوجوب؛ والآخر منسوخ لا معمولء فإن أفعل التفضیل عند 
آئمة الحذِیثٰ کٹیرا ما یستعمل لمعنی الترکید والتشدید ولا ۔یعتوت یه الزیادَة 
علی الغیر فی مأخذ الاشتقاق حتی یکون الآخر ۔ أيی: المفضل عليه ۔ جیداً 
وآکداً إلی آخر ما بسطہ الشیخ . 

وإليه یشیر کلام شیخ المشایخ فی (التراجم)''' إذ قال: أي: الغسل 
عند ذلك أحوط اجتھاداء أيی: من حیث الاجتھاد عند المصنف هو الغسل 
الذي عقد الباب السابق لأجلەء وذکر الباب اللاحق إنما مو لمحض 
الاحاطة بجوانب ثم ترجیح الراجح؛ انتھی. 

وذکرہ ابن العربي احتمالاً کما سبأتي وھو الظاعر عند الحافظ 
ابن حجرء وھو الأوجه عندي؛ لن الإمام البخاري ترجم لالتقاء الختانین 
وأورد فیه حدیث إیجاب الغسل ولم یذکر فيه حدیث الإکسال؛ ثم لما ذکر 
ابن العربي بعد ما تعقب علی البخاري'': ویحتمل قول البخاري: (الغسل 
اأحوط)ء یعني: في الدین من باب حدیثین تعارضا فقدم الذي یقتضي 
الاحتیاط فی الدینء انتھی. 


)١(‏ انظر: ل(لامع الدراري) (۲/ ۲۳۳ء ۲۳۷)۔ 
(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۲۱۱۹. 
(۳) (عارفة الأحوذي) (۱/ ۱۷۰). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ),0) ٥‏ کتاب الغسل 


۱ 


یعني الألیق بشأن البخاري أن لا یخالف الإاجماعء ومعنی قوله: 
(اأحوط) یعنی : یجاب الغسل فبه للاحتیاط کما اُوجبوا الوضوء فی النوم 
للاحتیاط . 

زقال العافظ تل کا گی ٹرل ان العری الم کر متا غز 
الظاھر من تصرفه؛ فإنه لم یترجم بجواز ترك الغسلء وإنما ترجم ببعض 
ما سقاد سی :الخلیكٰائ غیر علہ:السالقی تھی: 
بسط في ھامش (اللامع)ء انتھی مختصراً وملخصاً من ھامش (ٌاللامع). 


(۲۹ ۔ باب غسل ما یصیب من فرج المرأة) 

هذا الباب عند العبد الفقیر غیر ما سبق من (باب المني وفرکە وغسل 
ما یصیب من المرأةۃ)ء فإن المذکور فی الباب السابق يك ا العبد الفقیر 
إلی رحمة ربە تعالی حکم مني کت سبق التنبيه عليه في الباب السابق . 

ومقصود ھذا الباب بیان رطوبة الفرج کما یدل عليه الحدیث الوارد 
في ھذا البابء فإنه صریح في من جامع ولم ینزلء قال الموفق''': في 
رطوبة الفرج احتمالان: النجس؛ والطھرء إلی آخر ما بسطە. 

وفي (الدر المختارا'“' من فروع الحنفیة فی آخر باب الاستنجاء: 
رطوبة الفرج طاھرۃ خلافاً لھماء وفيه أیضاً: في باب الأنجاس: وفي 
(المجتبی): آولج فنزع فأنزل لم یطھر إلا بغسله لتلوثه بالنجس٠‏ انتھی. 
أي: برطوبة الفرج. 

قال ابن عابدین: أي: الداخل بدلیل قوله: ٢‏ أولج)ء وأما رطوبة 
الفرج الخارج فطاھرة اتفاقاء انتھی. 


00 (فتح الباری) (۳۹۸/۱)۔ )٢(‏ معمدہ القاريی) (۳/ ۹۳)۔ 
(۳) جا فنی! )٤( .))٦۹۱۹/۷(‏ ا( الدر المختار؛ (۱/ ۳۳۷) 








٥‏ ۔ کتاب الغسل اح یں کپ ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفي (منھاج الإمام النووي''': رطوبة الفرج لیست بنجسة في 
الآصح قال ابن حجر في اشرحہ): وھي ماء أبیض متردد بین المذي 
والعرقء یخرج من باطن الفرج الذي لا یجب غسلهء بخلاف ما یخرج مما 
یجب غسله فإنه طاھر قطعاء ومن وراء باطن الفرج فإِنه نجس قطعاء ککل 
خارج من الباطن کالماء الخارج مع الولد أو قبیلهء انتھی. 

ثم براعة الاختتام عند الحافظ نوّر اللہ مرقدہ وعند ھذا الفقیر إلی 
رحمته تعالی لفظ : [وذلك الآخر] فعند الحافظ إیماء إلی آخر الکتاب؛ 
رعندی إلی آخر الخاة تسیذا للأذمات إلی ارت 


)١(‏ (المٹھاج) (۳/ ۱۹۹)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


سو مگ ل۱ککک۔ کک -“ ہو 


-٦ 3‏ کتاب الحیض ظَٗ 


٦-کتاب‏ الحیض 
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هو لغة: السیلانء وفيی عرف الشرع: دم یخرج من قعر رحم المرأة 
بعد بلوَغیااق اوقات معغفادة: 
بالحیض لکثرة أبوابەء کذا في ہامش االلامع)ء وبسط فیه الکلام عليه لغة 
واصطلاحاً . 


١(‏ ۔ باب کیف کان بدء الحیض...) إلخغ 

هذا باب ثالث بلفظ: کیف٠‏ والغرض منه ظاھرء وھو التنبيه علی 
اختلاف الروایات في ذلكء وھو أن بدءە من زمن آدم للا أو من بني 
إسرائیل . 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''': قوله: (وقال بعضھم: کان أو ما أرسل...) 
إلخٌء ویمکن الجمع بینھما بحمل مطلق الحیض من حواء ومن تلیھاء 
والکثرة إنما نشأت من بني إسرائیل کما یدل عليه لفظ الإرسالء انتھی. 

وفی ہامشه: اختلفوا في الجمع بینھما علی أقوالء وما اختارہ الشیخ 
هی تفتا را الحائظ دی سہ- مع الارج عیدی لی 'آغر تا سط 
من الأقوال؛ ؤیؤیدہ ما في دالنفتے!''': روی الطبري وغیرہ عن 


مر کے ڈو کر مھ 


ابن عباس وغیرہ [أن] قوله تعالی في قصة إبراہمیم: ٭اوآمرانہ. قایمة 
فضحکت یہ [عود: ۷۱]ء أي: حاضت؛ والقصة متقدمة علی بني إسرائیل 
بلا ریب؛ وروی الحاکم وابن المنذر بإسناد صحیح عن ابن عباس ان ابتداء 
الحیض کان علی حواء بعد ان اأھبطت من الجنةء انتھی . 


( دالامع الدراری؛ (۲۷۸/۲ء .)٤٤٥٢‏ (۲) فح الباريی) (٤/٤٥٥)۔‏ 








٦‏ کتاب الحیض ان یں پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قولە: (وحدیث النبي إلَلهُ اکثر) بالمثلثة في النسخ التي بأیدیناء قال 
وی توب آو الیراد اکر مَاعد او اکر رھ اسی 

وقال ات5 قال الکرمانی : یپروی آقیز بالموحدة ومعناہ حدیث 
النبي قَلٍ أعظم وأجل وآکد ثبوتاء انتھی. 

قلت: وکأن الإمام البخاري رجح الروایة المرفوعة علی قول بعضھم 
علیٰ اصول المحثین ورد قول الیعضء توآما علی اصول الو جھین 
فاختلفوا فيی الجمع بینھما کما تقدم قریباً. 

(باب الأمر بالنفساء إذا نفسن) 

أي: الأمر المتعلق بھنء قاله الحافظ'''. 

وفي اتراجم''' شیخ المشایخ): أي: الأمر بأداء مناسك الحج إلا 
الطواف؛ انتھی . 

ویحتمل عندي في غرض الترجمة اتحاد حکم الحیض والنفاس لقوله 
عليه الصلاة والسلام فی حیض عائشة: (اأنفست؟)ء وفيه ان ھذا المعنی 
سیأتيی قریباً فی ق باب من سعی النقامن حیضاً) علی أن ھذہ الترجمة لیست 
السابقة حدیث؛ وعلی ثبوت الترجمة یحتمل عندي أن یکون الغرض هو 
الأمر بالاغتسال عند الإحرامء ولا یقال: إن الترجمة علی ھذا تکون 
من کتاب الحج؛ لان الترجمة کما تتعلق بالحج تتعلق بأحکام الحیض 
أیضاًء وأمثال ذلك کثیرة في البخاريء فسیأتي قریباً اباب ترك الحائض 
الصوم٢ء‏ و(باب تقضي الحائض المناسك کلھا ٠٢.‏ إلخء وسیأتيی اعتکاف 


.)۱٥۸/۳( (عمدہ القاري) (۹۲/۳)ء وانظر: اشرح الکرماني)‎ )١( 
.)٥٦١٤/١( (فتح الباريی)‎ (۲) 
۔)٦۱٢٢١ص( (شرح تراجم أبواب البخاريی)‎ (۳) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري سی یں کا ٦-کتاب‏ الحیعض 


۱ 
۱ 


الستَحَاضَةقی ھتا :الکتاتت یف تھل الحائض :رم ایضا عیای کی کتاب 
الحج أیضاًء فلما کان للمسائل تعلق بالکتابین ذکرھا الإمام البخاري في 
موضعین . 


(٢۔‏ باب غسل الحائض راس زوجھا...) إلخ 


: سے (ھ ۱ء لے یْ 
کتب الشیخ فی (اللامع) : آورد الترجمة دفعا لما عسی آن یتوھم 
من النجاسة الحکمیة التی منعتھا عما منعت حرمة المصاحبة والمخالطة بھا 


وفی ھامشہ: وما آفادہ الشیخ واضحء والمعنی أن قوله عرٌّ اسمە: 
موا کٹریوشن حی اوک [البقرة: ٢٤۲]ء‏ لیس المراد فیه النھيی عن القربان 
مطلقاً بل قربان خاصء ویحتمل عندي أن الإمام البخاري أشار بذلك 
إلی رد ما روي عن ابن عباس آنە دخل علی میمونة فقالت: ١ي‏ بُنَيْ 
ما لي أراك شعت الرأس؟ فقال: إن أآم عمار ترجلني وھي الآن 
حائض؛ فقالت: أي بُنّىْ لیست الحیضة بالید) الحدیثء أخرجہ ابن أبي 
مه گیا خی ای۷" تھع تو الال الال عمر نین افرل 
اراج 

ٹم لا یذھب عليك ما قال الحافظ'”: إن الحدیث مطابق لما ترجم 
لە من جهھة الترجیلء وألحق بە الغسل قیاساً آو إشارةً إلی الطریق الاَتیة في 
اباب مباشرة الحائض؟ فإنھا صریحة في ذلكء انتھی . 

قلت: وھذا الثانی متعین عنديء فإنه اأصل مطرد من أصول التراجم؛ 
وھو الأصل الحادي عشر. 


۔)٠١١‎ /۳( 3(عمدة القاريی)‎ )٢( ۔)٢٤٢٢‎ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٥٥١٤ /١( افتح الباری)‎ )۳( 








٦‏ کتاب الحیض ا یں ںا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(؟ ۔ باب قرأءة الرجل فی حجر امرآته...) إلخ 

بکسر الحاء المھملة وفتحھا ثم بسکون الجیم؛ واختلفوا فی غرض 
ال3 

والأوجە عندي کما قاله ابن بطال تأیبد للحنفیة ورد علی الشافعیة فی 
مسألة خلافیة شھیرةء وهھي جواز حمل المحدث والجنب اعت 
بعلاقتەء وبە جزم صاحب ا(التوضیح) کما سیأتي من کلام في مناسبة 
الحدیث بالباب . 

قال ابن بطال''': غرض البخاري في ھذا الباب أن یدل علی جواز 
حمل الحائض المصحف؛ انتھی . 

وتعقبه الکرماني بقولہ'': لیس غرض البخاري أن یدل علی جواز 
حمل الحائض المصحف؛ بل الغرض هو مجرد ما ترجم في الباب عليه؛ 
وھو جواز القراءة بقرب موضع النجاسةء وکون المؤمن في حجر الحائض 
لا یدل علی جواز الحملء ولھذا اتفقوا فيی جوازہ واختلفوا في جواز 
الحملء انتھی . 

ولا عجب في تعقب الکرماني فإنه کلھم یتحاشون أن یقولوا في 
موضع: إن غرض البخاري الرد علیھم ولیست هذہ الجرأة إلا للحنفیة 
فإنه ینادون بصوت جھوري أن في ھذہ الترجمة رفا علینا الحنفیةء وأنت 
خبیر بأن إثبات المسألة الخلافیة الشھیرة ألیق بشأن تراجم البخاري من إثبات 
مسألة إجماعیةء والحافظ ابن حجر أیضا فھم من ترجمة البخاري ما فھمه 
ابن بطالء لکكنه جبن أن یفصح ذلك الغرض للبخاري؛ والدلیل علی ما قلتہ 
أنه کِلله فھم ذلك أنە قال”": وذلك ۔ أي: أثر أبي رزین ۔ مصیر منھما إلی 
جواز حمل الحائض المصحف لکن من غیر مسەء ومناسبته لحدیث عائشة 


.)٦٦٤/١٤( اشرح صحیح البخاري) لابن بطال‎ )١( 
۔)٥٥٤‎ /١( (شرح الکرماني) (۳/ ۳٦٦)۔ )۳( (افتح الباريی)‎ (٢( 
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من جهة أنه نظر حمل الحائض العلاقة التی فیھا المصحف بحمل الحائقض 
المؤمن الذي بیحفظ القرآن؛ لأنہ جافاۃ یی جوفہف زمر موافق لذمت 
أبي حنیفةء ومنعه الجمھور وِفوّقوا بأن الحمل مخل بالتنظیمء والاتکاء 
لا یسمی في العرف حملاء 

فھذہ الترجمة عندي من الأاصل الحادي والعشرین الذي أُفادہ شیخ 
الھند انتھی ما فی ھامش 0ے َلَتصضا: 

وکتب الشیخ في داللامعم؛'' و تا نا اکر ای وائل لھذہ الترجمة 
ظاہرہ فإنه فيه تلبساً بنقشہ کما أن فیھا تلبساً بلفظەء یعني: أن النقش 
والألفاظ کلاھما محترم: فلما کان أبو وائٰن:پرسل خادمه بالمصحف فتأخذہ 
بعلاقتەء وفیه تلبس الحائض بنقوشەء فکذلك تجوز قراءة القرآان فی حجر 
الحائض وإن کان فيه تلبس لألفاظه بالحائض بنوع مقارنةء انتھی . ۱ 

ثم فی المسألة اختلاف مشھورء والحمل بعلاقته جائز عند الإمامین 
أبي حنیفة وأحمدء ومنع منە الإمامان مالك والشافعي کما في (الأوجز؛''' 

عن الموفق إذ قال: ویجوز حمله بعلاقتہ وھذا قول أبي حنیفةء ومنع منه 

مالك والشافعيء انتھی . 

ووقع الغلط فی نقل المذاھب فی (العیني) إِذ حکی جواز الحمل عن 
الائمة الأربعةء ثم حدیث عائشة یناسب ظاھر ألفاظ الترجمةء وأما علی ما 
اخترت من غرضھا تبعا لابن بطال وصاحب االتوضیح) فیحتاج إلی دقة نظر 
اشار إلیھا صاحب (التوضیح) إذ قال: وجه المناسبة حدیث عائشة أن ٹیابھا 
بمنزلة العلاقةء والشارع بمنزلة المصحف؛ لانہ فی جوفه وحاملهء إذ غرض 
البخاري بھذا الباب الدلالة علی جواز حمل الحائض المصحف؛ 


وإليه اشار الشیخ قَذُس سَزّہ فی ذکر عتاسبة الاثر للبابِ: 


۔)٤٤٢‎ /٢( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲۰۳ /۱( أوجز المسالك) (٤/۲۱۹)ء واالمغني)‎  :رظنا‎ )۲( 








٦‏ کتاب الحیض ا یں پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٤(‏ ۔ باب من سمی النفاس حیضا) 


کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك: أنھما معاً دمان یخرجان 
من الرحم؛ فلما جاز إطلاق النفاس علی الحیض جاز عکسە لما فیھما 
من الاشتراط المطلق إطلاق اأحدھهما علی الآخر؛ والغرض مد ان 
اشتراکھما في تلك الصفة أو هذا الاطلاق لا یقتضي اشتراکھما فی جملة 
أحکامھاء بل لکل منھما أحکام مختصةء نعم یشترکان فی بعض الاأحکام: 
وفي الإطلاق المجازي لکل منھماء ویمکن أن یکون قوله: (حیضا) مفعولا 
ارَلك لف وَالقاى سَََرلا انا وغل عڈاانطابق الرواره لَلرَين ظاخرت 
والغرض منە دفع اشتراك أحکامھما باشتراك اسمیھما. 


فصار الحاصل أن ما ورد في الروایات من إطلاق اسم النفاس علی 
الحیضء؛ فإنه مجرد إطلاق اسم للاشتراك بینھما في أنھما دمان خارجان 
من الرحم؛ ولیس ذلك لکون أحکامھما متحدۂً بأسرھاء ففيه شيء ماء 
تھی : 

وفی ھامشه: حاصل کلام الشیخ أن ھا ھنا إشکالین: الآول في 
غرض الترجمة ما ھو؟ والثانی في موافقة الترجمة للحدیث؛ فإن في 
وسیہ فیس رھ اس مھ ا تہ کرت د ارامہ جا تہ سی 
الحیض نفاساء وأطال الشرّاح في مذین الأمرین بأقوال مختلفۂةء قال 
ابن بطال''': کان حق الترجمة أن یقول: باب من سمی الحیض نفاسا 
فلما لم یجد البخاري للنبي قَلُ نصاً في النفساء وحکم دمھا في المدة 
المختلفةء وسمي الحیض نفاساً في ھذا الحدیث؛ فھم منە أن حکم دم 
النفاس حکم دم الحیض في ترك الصلاةۃ؛ لآنه إذا کان الحیض نفاساً وجب 
ان یکون النفاس حیضاً لاشتراکھما في التسمیة من جھة اللغة ان الام هو 


۸ ب٥‎ //٢( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٦٤/١( (شرح صحیح البخاري)‎ (۲ 
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النفس؛ ولزم الحکم بما لم ینص عليه مما نص وحکم للنفساء بترك الصلاۃ 
ما دام دمھا حر دا آيْتھین 


وقال الکرمانی”: قال شارح التراجم: إن قیل: الحدیث یدل علی 
سا االعشض انال الکے سراف آؤفھازرت عی سی بھا 
تقدمه فقطء انتھی. وھذا هو مختار الشیخ . 


وقال الحافظ''': قیل: یحمل علی التقدیم والتأخیر والتقدیر من سمی 
فا القتاسش> معلال ات کوت افاوقرلہ من سو امن اطلی لفظ 
النفاس علی الحیض فیطابق ما في الخبر بغیر تکلفء انتھی. 

وعند ھذا العبد الفقیر إلی رحمة ربە العلیا : أن غرض الترجمة واضح 
لا خفاء فیەء وھو اشتراکھما في الأحکام کما أشار إليه الشیخ في 
(اللامع)ء ونص بە شیخ المشایخ في (الترا ی۳۷ إذ قال: حاصل ما أرادہ 
البخاري أن إطلاق الحیض علی النفاس والنفاس علی الحیض شائع فیما 
بین العرب؛ فکان ما ثبت من الأحکام للحیضض ثابتاً للنفاس أیضاء فلم 
یصرح الشارح'ٴ' بالتفصیل في النفاس؛ ھذا غرضه من حیث القصةء فتدبر 
این 

وهذا هو غرض الترجمة عندي أُن الإمام البخاري لما لم یجد علی 
فرظ آغکایا لان آلبتبالعرحجنہ آ3 آلکاتھاسعوت لاصاد اللفظ 
والمعنی؛ فإن لفظ النفاس مشترك ومعناھماء أَي: الدم الخارج من الرحم 
ایضاً متحدء لا یقال: إن بینھما اختلافاً فی بعض الأحکام کما سیأتيی؛ لأن 
معناہ أُن ما یثبت من الأحکام لأحدھما ثابت للآخر إلا ما خصّه دلیل؛ 


(0) شر رن4 0۵۶70: 0۵ 
)٤(‏ مکذا فی الأصل والصواب بدله: (الشارع). 
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وھذا کقولہ ق فی حدیث یعلی بن أمیة: ‏ اصنع في عمرتك ما تصنع في 
حجتك) مع آن بینھما اختلافا فی بعض الافعال. 

قال الحافظ''': قال المھلب وغیرہ: لما لم یجد المصنف نصاً علی 
شرطہ في النفساء ووجد تسمیة الحیض نفاساً فيی هذا الحدیث؛ فھم منە أن 
حکم دم النفاس حکم دم الحیض؛ وتعقب بأن الترجمة في التسمیة لا فيی 
الحکم آنتھیں 

وأنت خبیر أئة ل١‏ یصح التعقب ؛ لآن استدلال المیصنف بھذہ التسمية 
علی الحکمء فإن (الجامع الصحیح) لیس من کتب اللغة حتی یقال: إِنە راد 
بیان التسمیة؛ ففی ھامش (اللامع) علی قول الشیخ: وفيه شيء ما: لعله 
أشار بذلك إلی أنە إذا لم یکن بینھما اشتراك في الأحکام فلم یبق لاتحاد 
الاسم فائدۃ . 

رلتاقال:السی ک0 لا قائلہ نی ايل الہ آضاز الخافظ تا 
تعقب علی المھلب وغیرہء وقد عرفت ما عند ھذا العبد الضعیف ان الإمام 
البخاري استدل بذلك علی اتحاد حکمھماء وقد أجاد فی الاستدلال فما أدق 
نظرہ ظل. 

٥(‏ ۔ باب مباشرۃ الحائض) 

کتب شیخ المشایخ فی نتخہ ۷ : تع ا تھا رايت 
الإزارء وأما فیما تحت الإزار فلا یجوز خلافاً لبعض العلماء؛ فإِنھم 

قلت: والاخٹلاف فی المساألة معروفہء والروایات المڈکورة :فی 
الباب تؤید من قال بالاتزار ومنع عن المباشرة من السرة إلی الرکبةء ففي 


.)٦١١٦/٣( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٢( .)٥٥١٤/١( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦۱٢۳ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اچ یں ںا ٦-کتاب‏ الحیض 


۱ 
۱ 


(الگ-۲۷: مباشرة الحائض علی ثلائة آنواع : 
اُحدھا: المباشرة فی الفرج بالوطء وھو حرام بالنص والاجماع . 
والثانی : المباشرة ہما فوق السرة ودون الرکیة وھو مباح بالاجماع . 
والثالث : الاستمتاع ہما بینھما خلا الفرج والدبر فمختلف فیما بین 
الأئمة قال تل ومحمد: مباح ور جححہهہ الطحاوي من الحنفیة؛ ھکذا 
حکاہ الحافظ في (الفتحا''ء وتبعه غیرہ من ابن رسلان وصاحب االتعلیق 
کا رت وغیرهمماء لکن الطحاوي فی (معانی الآثار)ا رجحه أولا ٹم 
رجع فی ورجح قول الاما وقال 2 فی (مختصرہ) : قال او جعفر: 
وقال أَيَو َخَتَیفة وَمَالكَ والشافعي .اھ العلماء: لا یجور: وھما 
روایتان عن أبي یوسف: انتھی ما في (الأوجزا مختصراً. 


٦(‏ ۔ باب ترك الحائض الصوم) 

قالاِلحاؤفظ 29 قال ارح رُقید وغیرف جری السنت علی عااذه فی 
إیضاح المشکل دون الجليء وذلك أن ترکھا الصلاة کان جلیّاً من أجل أن 
الطھارةۃ شرط لھاء والصوم لا یشترط لھا الطھارةء فکان ترکھا لە تعبدا 
محضاً فاحتاج إلی ذکرہء انتھی. 

ولا یبعد عندي أن یقال: إن الصلاة لم تبق علیھا فرضاً ولذا لم 
تقض؛ والصوم فرض علیھا فتقضیہ فتترکہ حنیئذِء فذکرہ المصنف تنبیھاً علی 
ان ترکھا الصوم في ھذا الوقت؛ وإن کان في الحدیث ذکر الصلاة والصوم 


علی نسق واحد. 


.)٥٤٤/٤( لح الباريی؛‎ )۲( .)٦۷۹ /۱( ا اأٗوجز المسالك)‎ )١( 
.)٥٥٤/٤( تح الباريی)‎ )٤( ۃ التعلیق الممجد) (۳۱۸/۱)۔‎ )۳( 
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(۷ ۔ باب تقضی الحائض المناسك کلھا...) إلخ 

اختلفوا فی غرض المصنف بھذہ الترجمةء وما آفادہ الشیخ قُدُس سرّہ 
فی (اللامع) مبني علی ظاھر آلفاظ الترجمة؛ ولذا وجه الشیخ قدس سرہ 
الآثار الواردة في الباب إلی ظاھر الترجمة؛ وإليه مال شیخ المشایخ في 
(التراجم). 

والحاصل: أنھم اختلفوا علی آربعة أقوال: 

الأول: جواز مناسك الحج غیر الطواف: وإليه مال الشیخ في 
(الادمی؛''' وشیخ المشایخ فی (التراجم. 

الات 2 1922ھ ہت تعکر الہ ا تا تا ان ظا 7 
ونسالة قراءة القرآن للحائض والجنب خلافیة تقدمت فی باب قراءة القرآن 
بعد الحدث . ۱ 

الثالث : جواز الطاعات البدنیة غیر ما ثبت منعه من الطواف والصلاةۃ 
والصوم؛ نقله الحافظ عن البعض . 

الرابع : منعھا عن الطواف خاصة کما في الباب السابق منعھا عن 
الصوم خاصة؛ وإليه مال العیني''ء وبسط الکلام علی ذلك في (اللامع) 
وھامشه أشد البسط. 


(۸ ۔ باب الاستحاضة) 
وکتب الشیخ في (اللامع)''': أي: ماذا حکمە؟ وفي ھامشه أشار 
الشیخ بذلك الع غرض المصنف بهھذہه الترجمة؛ وتوضیح ذلك أنه ورد فی 
الروایات أحکام مختلفة کثیرة کما بسطھا أبو داود“' والطحاوي؛ وبّب 


.)٦٦٢١ص( انظر: (لامع الدراري) (۲/ ٢٥۲)ء وفشرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )١( 
.)٦٢٤/۱( انظر: افتح الباري؛ (١/۰۷٥)ء واشرح صحيیح البخاري) لابن بطال‎ )٢( 
۔)۲٥٢/٢( فلامع الدراريی؛‎ )٤( ۔)۱۲١١/۳( انظر : (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 

.)٦۱۰۷ انظر: (سنن آبو داود؛ (حج:٢۲۷ء ۳۱۰)ء ولشرح معاني الآثار؛ (۹۸/۱ء‎ )٥( 
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أبو داود لکل حکم ترجمةً مستقلعً من الغسل لکل صلاةۃء والجمع بین 
الصلاتینء والغسل مرة عند انقضاء الحیض؛ والغسل کل یوم مرةء والغسل 
عند الطھر خاصة وغیر ذلكء وذھب إلی کل واحد من الأحکام اھاکزرة 
ذاھب من العلماء کما بسط في تااؤ ۷ ج۔رسنسی کے رت فیا2 
والأئمة الأربعة وجوب الغسل مرة عند انقضاء الحیض علی الاختلاف بینھم 
فی ان انقضاءہ یکون بالعادة أو التمییزء وعلی ھذا فغرض المصنف 
ای تأیید الجمھور بوحدۃة الغسل عند انقضاء الحیض خلافاً لما تقدم 
من الأحکام المختلفة . 

لا یقال: إنه لیس في حدیث الباب الاغتسال؛ لأنه سیأتي التصریح 
بذلك قریبا فی (ہاب إذا حاضت في شھر ثلاثة حیض)ء فإنه ذکر فيه ھذا 
اللحدیث ےم وفي آخرہ: (ولکن دعي الصلاة قدر الأیام التی کت 
تحیضین فیھاء ثم اغتسلي وصلي) وھذا من داب المصنف المعروف؛ وھو 
الأصل الحادي عشر من أصول التراجم وھذا الغرض هو الأوجه عندي في 
نے 

ولا یبعد أیضاً أنه أشار بالترجمة إلی مسألة أآخری خلافیة شھیرة بین 
العلماء لا سیما عند الحنفیة والمالکیةء وھی اعتبار العادة أو التمییز 
اعتبرت الحنفیة الأول وأنکرت الثانیة 07+ ای فکین ات 
والامامان: الشافعی وأحمد اعتبرا کلیھماء کما بسط فی (الأوجز؛ بأنھما 
اعتبرا العادة فی المعتانة فی و اھت کی الس ائشتان فان کانت 
معتادةً سشتھا وتعارضت العادة والتمییز لاق رحمة الله عليه اعتبر 
التمییز؛ وأصح قولي أحمد اعتبار العادة. ۱ 

وعلی ھذا فکان الإمام البخاري آشار بالترجمة إلی ھذا الاختلاف؛ 
وأشار بالروایة الواردة في الباب إلی دلائل الفریقینء ولم یقض فیھما بشيء 


.)٦٣٣۸ أوجز المسالك؛ (٦١//٦٤٦٠ء ۹٦٢١)ء ولبذل المجھود) (۲/ ۳۲۷ء‎  :رظنا‎ )١( 
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فکانت الترجمة من الأصل الرابع من اأصول التراجمء وأشار بلفظ ٢إذا‏ 
أقبلت) إلی التمییزء فإن الإقبال والإدبار عندھم من ألفاظ التمییز کما صرٌّح 
به الترمذي؛ وبلفظ ١‏ ذھب قدرما) إلی العادة فإنه کالنص علی العادۃة 
والبسط في ٦الأوجزاء‏ ولا یشکل عليه ما سیأتي قریباً من باب إِقبال 
الھک ا سای تا ۱ 


(۹۔ باب غسل دم الحیض) 

کتب الشیخ في (ڈاللامع)'': دفع بذلك ما عسی أن یتوھم من مقایستہ 
علی المني أن الأمر فيه سھل أیضاء والجامع کثرة الابتلاء والحکم 
بالتخفیف في المني ثبت علی غیر قیاس فلا یعدیء انتھی . 

قلت: ما آفادہ الشیخ قٛدُس سرُہ ظاھر وقد تقدم في اباب غسل 
الدم) من (کتاب الوضوء) أن الإمام البخاري ترجم بھذا المعنی فی ثلائثة 
مواضع؛ وقد تقدم ھناك الفرق بین الثلاث؛ ولا یبعد عندي أن الغرض 
ھا ھنا غسله من الثوبء وفیما سیأتي في غسل المحیض غسله عن البدن؛ 
کما یدل عليه الروایات التيی ون الإمام البہخاري في البابینء فإن 
الروایتین الواردتین فی الباب الأول نصّان فی الثوب؛ والروایة الواردة فی 
قاع اتا ی الو اف ھا وف تھی ما کت 
الحدیث؛ء وفي الروایة التي قبلھا: افتطھري بھا)ء قلت: انتبعي بھا آثر 
الدم ۔ ۱ 


(١١۔‏ باب اعتکاف المستحاضة) 
کتب الشیخ في داللامیم؛''': یعني بذلك: ان الاستحاضة لا تمنع 
شیتا َنا کان یمنعۃ المحیفن غیر آٹھا تخاط فی ٹلویٹ: المساجد وغیرعاء 
وو 


.)۲٥۷ /۲( المصدر السابق‎ )٢( .۲۲٥۷ /۲( الامع الدراري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ٦‏ کتاب الحیض 





ذلك احتاج الإمام البخاري إلی تبویبە؛ لان الظاھر من أحکام المسجد أن 
کیااک ھر اما 09 ات 0ار تق سا 2 ۷ سے کت اتو ل رات 
ولو فی إناء وقال ابن عابدین: قوله: الفقصد ذکرہ فی (الأشہاہ) نا 
فقال: آما الفصد فيه في إناء فلم رہ وینبغي ان لا فرق؛ أي: لا فرق بینە 
وبین البولء ایتھی : 

ومقتضاہ ان لا یجوز اعتکاف المستحاضة. 

قولە: (اعتکف معه بعض نسائه) قال ابن الجوزيی: ما عرفنا من أزواج 
النبی للا من کانت مستحاضةء قال: والظاھر أن عائشة شارت بقولھا: 
(من نسائہ) أي : من النساء المتعلقات بەء وھي أم حبیبةء ورد الحافظ في 
(الفتح) علی قول ابن الجوزي ھذاء وأثبت استحاضة بعض آمھات 
المؤمنینء وبسط الکلام علیھا فی دالنیے؛''' وھکذا بسط الکلام عليه فی 
(الأوجزا. 


١١(‏ ۔ باب ھل تصلىي المرأة فی ثوب...) إلخ 

وکتب شیخ المشایخ في (التراجم)'”: غرض الباب إثبات جواز ذلك 
لمکان اعتیاد النساء قبل الإسلام بتبدیل الثیاب بعد انقطاع الحیض٠‏ وکن 
یرین ذلك واجباء انتھی. 

وما آفادہ الشیخ قُدُس سرٗہ ظاھر الحدیث الوارد فیەء لکن یشکل عليه 
تبویب المصنف عليه بلفظ )ھل)ء ولا یبعد عندي أنە أشار بذلك إلی حدیث 
أم سلمة الماضي في (باب من سمی النفاس حیضاً) والاّتي في (باب النوم 
مع الحائض؟ بلفظ : فأخذت یاب حیضتي؛ وھو یدل علی أن ثیاب الحیضة 


۔)٦۲٤٤۹/٢( انظر: ل(رد المحتار)‎ (١) 
.)٦٦١ /۱( انظر: ا6فتح الباری) (۱/ ٤١٦)ء واأوجز المسالك)‎ )٢( 
(شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۱۲۸)۔‎ (۳) 








٦‏ کتاب الحیض ٤‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





کانت غیر ثیاب الطھرء فالظاھر آنھا لا تصلي في ثیاب الحیضةء وھو 
الأصل الثاني والثلاثون من أصول التراجم؛ ویجمع بین الروایتین بأآن أم 
سلمة کانت لھا ثیاب الحیضة ولیست عند عائشة؛ وقد وردت الروایات 
العدیدة المصر حة بجواز الصلاة فی ثیاب الحبضة فی (سنن ای "و 


١١(‏ ۔ باب الطیب للمرآة...) إلخ 


فی ا(تراجم''' شیخ المشایخ): یعني: آنە سُنَةَ انتھی. 
قال 7 ا متأکد بحیثٹث إِنه رخص للحادۃة التی حرم علیھا 
استعمال الطیب٠‏ انتھی . 


رفی غاتنیٰ علی +٭البذل٤:عن‏ اپ :رسلان؛ هو سَلَة موكدة) یگرہ ترک 
اسر سن 1ھ اس سا مسر رج ہکا سی اج 
ہے الطّء اتتی: 

ویحتمل عندي أُن یکون الغرض أن الوارد فی الروایات من الفرصة 
الممسکة مقصودھا الطیب لا نفس المسك لآأجل اعت 

وکتب الشیخ في ڈالبذل+: قال النووي : والمقصود باستعمال الطیب 
دفع الرائحة الکریھة علی الآصحء وقیل: لکونە سرع إلی الحبل حکاہ 
الماوردي؛ انتھی . 

قال العیني”ٴ: قال ابن بطال: أبیح للحائض محداً أو غیر محد عند 
غسلھا من الحیض أن تدرأً رائحة الدم عن نفسھا بالبخور بالقسط مستقبلة 
للصلاة ومجالسة الملائکة لئلا تؤذیھم برائحة الدمء انتھی . 


.)۳٦٣٣ انظر: سنن أبي داودا (ح :۳۷ء‎ )١( 

(۲) اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱۲۹٦).‏ 

.)٦١٤ /١( (افتح الباری)‎ (۳( 

.)۲٥٢ /٢( انظر: (ہذل المجھود) (٥٤/٥٥٥)ء و(شرح صحیح مسلم)‎ )٤( 

۔.)٦۳۸/۱( معمد القاريی) (۳/ ٦ء وانظر: (شرح صحیح البخاري) لابن بطال‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ٦‏ کتاب الحیض 





قوله: (من کست اظفار) وکتب الشیخ في االلامع''': أوجه التقادیر 
فیه أنە عطف بحذف حرف العطف؛ وھو جار في المحاورات؛ أي: قسط 
أظفارء أیما کان منھما أو غیرھما من الطیب؛ ودلالة الروایة علی الترجمة 
واضحةء فإنھا لما أُذن لھا في التطییب وھي معتدة مع آن المعتدة ممنوعة 
من الطیبء فالتي لیست معتدة أولی بإتیان الطیب وتلبسهء انتھی. 

وفيی ھامشهہ عن تقریر مولانا محمد حسن المکي : قولهە: من اکست 
اأظفاراء ھذا کان في الأصل: من کست وأظفار بالعطف؛ وھما نوعان 
من الطيَب لکتة اضاف الکیے إلی الاأظفاز للتشیة فی:الَقكةءآی: 
من کست مثل أظفارء والکست ا(الکت) والأظفار (نگ) ونسخة کست ظفار 
ظاھرء وظفار اسم مدینةء انتھی . 

قلت: و(نگ١‏ طیب معروف في الھند یکون مثل الظفرء یبخر بھا 
الات کت را لا سینا لات :ارس 70 الشیخ من العطف ما في 
(الفتح)''': ووقع في روایة مسلم من ھذا الوجە: من (قسط أو أظفار) 
باثبات ١‏ و٢‏ وھي للتخییر. 

قال العیني”': وقع في مسلم: ٢قسط‏ وأظفار؛ وھو الأحسن فإنھما 
نوعانء انتھی . 

قلت: ولا اختلاف بین الحافظین فإن الواو وأو کلیھما روایتان لمسلم 
إلی آخر ما فی ھامش (اللامع). 


٣١(‏ ۔ باب دلك المرأة نفسھمہا...) إلخ 


أشکل بأنه لیس فی الحدیث کیفیة الغسل ولا الدلك. 


وکتب الشیخ في (اللامع)ٴ' علی قوله: اتتبعي بھا أثر الدم.٠.٠٠‏ 
إلخء ولا یفید التطیب إلا إذا کان بعد إزالة الدم عن ذلك الموضعء فثبت 


.)٦٦٤/٤( لح الباري)‎ )٢( ۔)۲٥۹‎ ء۲۰١۷‎ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲٦٢ ء۲٥۹/۲( الامع الدراريی؛‎ )٤( .)۲۱۳٤٣ /٣( ا ممد القاريی)‎ )۳( 








٦‏ کتاب الحیض ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





دلکه ضرورةً؛ لِأنه لا یزول إلا بالدلك: ومذا إذا کان المراد بالنفس فی 
الترجمة هو المقام المخصوص الذي هو محل الدمء وإن أرید بالنفس ات 
المرأۃ وسائر بدنھا فاإثبات الدلك لھا مجرد قیاس؛ لأنھا لما أمرت بإزالة 
الوسخ عن ھذا المقام بذاك الاهتمام وباستعمال الطیب أیضاً بعد الغسل 
والدلكء فأولی ان یثبت ذلك لسائر بدنھاء وقد توسخ في مدة ذاك مع أنھا 
تلابہس المسلمات؛ وتقبل علی الرب تبارك وتعالی فی الصلوات 
والدعوات؛ وتتلبس بالملائکكة؛ فأولی أُن تؤمر نطظبتت بَدْنھا وإزالة 
أوساخەہ؛ ولا یحصل إلا بالدلك؛ انتھی . 

وفی ھامشه: ما آفادہ الشیخ واضحء وفي تقریر مولانا حسین علي 
الفنجاہي : المناسبة آن التتبع لزیادة النظافة ویفھم الدلكء فإن فيه النظافة 
و یقال باستخراجه من صیغة التطھیر للمبالغةء انتھی. 

وکذا فی تقریر مولانا محمد حسن المکی إذ قال: دلك المرأة یستنبط 
من قولەه: اتطھري٤ء‏ وکذا من قوله: اتتبعی)؛ لأنھما من صیغة المبالغةق 
فإذا کانت مَبالغة الطھارۂ فی باطن البدت حاقغ یقاس ھا مال 
این ۱ ۱ 

وفيی آخری لە کَِلله: قوله: ١تتبعي)‏ أي: ضعي في داخل فرجك 
لیحصل لە القوةء ویندفع النتنء ولیس ہذا محل الترجمةء بل محل الترجمة 
حذف من ھذا الحدیث؛: وفی الحدیث اختصارء انتھی . 

وھو مختار الحافظ في (الفتح)''ء إذ قال: قیل: لیس في الحدیث 
ما یطابی الترجمة. 

وأجاب الکرمانی''' تبعاً لغیرہ: بأن تتبع الدم یستلزم الدلك بأن المراد 
من کیفیة الغسل الصفة المختصة بغسل المحیض وھهی التطیب لا الاغتسال؛ 
وھو حسن؛ وأحسن منە أُن المصنف أشار حسب عائلہ إلی الروایات الدالة 


.)۱۸۲ /۳( شرح الکرماني)‎ )۲( .)٦١٤/١( ہفنتح الباريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ٦‏ کتاب الحیض 





علی ذلك وإن لم یکن المقصود منصوصاً فیما ساقەء ففي روایة أخرجھا 
مسلم'"'؛: ہتأخذ إحداکن ماءھا وسدرتھاء فتطھر فتحسن الطھور ثم تصب 
علی رأسھاء فتدلکه دلکا شدیداًء حتی تبلغ شؤون رأسھا - أي: أصولە ۔ 
ٹم تصب علیھها الماء ثم تأخذ فرصة) الحدیث؛ فھذا مراد الترجمة 
لاشتمالھا علی کیفیة الغسل والدلك؛ انتھی . 

ولا یبعد عندي أن تکون الترجمة شارحة علی الأصل الثالث 
والعشرین؛ والغرض منە الرد علی من حمل المسك علی الطیب المعروف 
کما حمله عليه بعضھمء وأکثر العلماء علی أن المراد من المسك الجلد 
لیکون أنجح في الدلك؛ فالظاھر أن الإمام البخاري أشار بلفظ الدلك في 
الترجمة إلی أن المراد منه ما یناسب الدلك لا الطیبء فإنه قد أثبتهە فی 
الترجمة السابقة. ۱ 


وقولە: (فرصة ممسكة) قال الحافظ''': بکسر الفاءء وحکی ابن سیدہ 
تثلیٹھا وبإسکان الراء وإھمال الصاد: قطعة من صوف أو قطن أو جلدة 
علیھا صوف٠‏ وقال ابن قتیبة: هي قرضة بفتح القاف وبالضاد المعجمة؛ 
انتھیء کذا فی این 

وفی ھامشي علی (البذل): قوله: (ممسکة) قال ابن رسلان: بضم 
المیم الأولی وسکون الثانیة وفتح السین أو کسرھاء قاله القیسي؛ وقال 
القرطبي : روایتنا ضم المیم الآأولی وفتح الَاةوشتیت 'الی> ایق ٤‏ عطا 
بالمسك؛ وقال الزمخشري: الممسکة الخلقة یعنی: لا تستعمل الجدید؛ 
ان الع ا2ۃ جات قال فی (النھایةا: الأقوال کلیااستت والاوجۃ 
قطعة من مسك لیزیل الرائحة الکریهة لا للعلوقء انتھی ما فی هامشي علی 
(الڈل). 


.)٦١٤/١( (فتح الباريی)‎ ("٢( .)۴۳۲ اصحیح مسلم“ (ح:‎ (١) 
۔)٥٥٤‎ /٢( (ہڈل المجھود)‎ )(٣( 








٦‏ کتاب الحیض کرت الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٤٤(‏ ۔ باب غسل المحیض) 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': ضبطوہ بضم الغین وفتحھاء فإن کان 
الأول فذاكء وإن کان الثاني ففيه تکرار إذ قد تقدم ١باب‏ غسل دم الحیض) 
إلا أن یحمل الباب المتقدم علی غسل الثوبء وھذا علی غسل البدن کما 
هو الظاھر من الروایتین الموردتین فیھماء وحینئذ فلا تکرار علی أي 
من الروایتین: انتھی . 

وبسط في ھامشه کلام الشوٗاح فيی غرض الترجمة وتکرارھاء وفیە: 
والأوجهە عندي ان الباب بضم الغینء والغرض بیان الاغتسال من المحیض 
وکیفیتەء وتقدم في بیان غسل الجنابة فی (باب تخلیل الشعر؛ ان میل الإمام 
البخاري عند مذا الفقیر إلی ما روي عن الإمام أحمد من الفرق بین 
الاغتسال من الجنابة والاغتسال من الحیض فی نقض الضفائرء فبین ھاهنا 
کیفیة الاغتسال من الحیضی؛ والبابان الآتیان جزعءان من ھذا الباب؛ نبّه 
بھما علی بیان الفرق خاصةء فتأملء انتھی. 

وفی اتراجم''' شیخ المشایخ٤:‏ یعني: أنه واجب ثابت ومناسبة 
الحدیث بالترجمة قول الأنصاریة: (کیف أغتسل؟) یدل علی أُن أصل الغسل 
مسلم الثبوت والسؤال إنما هو عن کیفیتەء انتھی . 

۱١(‏ ۔ باب امتشاط المرأة...) إلخ 

وکتب الشیخ في (االلامع)”': وإثبات الحکم بحدیث الباب قیاس؛ 
لات العذکور فيه لیس عو الامتشاط غفد الفسل من الححیض: وإنما :کان 
غسلھا لاأجل التطیب والنظافةء وکانت في غسلھا حائضة؛ فلما أمرھا 
بالامتشاط في ھذا الغسل فأولی أن تمتشط في الغسل عن المحیض؛ لأن 
(١)‏ (لامع الدراري) (۲/ ٦۲ء‏ ٢٢٦۲)۔‏ 


۳۱( الامع الدراريی؛ (۲/ ۳٦٦)۔‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري کر جا ٦-کتاب‏ الحیض 


۱ 
۱ 


الطیب والطھارة فيه ا٘حب؛ لأآنہ للصلاۃء وھذا إنما کان لأفعال الحج بل 
کان زائداً غیر مفتقر إلیه؛ لأن غسل الإحرام قد کان منھا قبل ذلك ولم تبق 
محرمة؛ انتھی . 

وفی ھامشه: سکت الشرّاح عن غرض المصنف بھذا الباب؛ والأوجه 
عندي: ان ھذا الباب الاتی جزءان من الباب السابقء والمقصود من الثلائة 
بیان کیفیة غسل المحیض٠؛‏ انتھی . 

وما حکی الحافظ في (باب نقض المرأةۃ شعرھا)ء لخصه من کلام 
الموفق؛ ووقع فیه اختصار مخلء کما وت عليه فی ھامش (اللامعا 
انتھی ما فی الھامش . 


(٦١۔‏ باب نقض المر أۃ شعرھا) 

تقدم في الباب السابق أن ھذا الباب جزء من الباب السابقء وقد 

تقدم أیضاً بیان المذاھب في تلك المسألة. 
سی کک دک کک کا 
(۱۷ ۔ باب قول الله ئٌن: لد وغر عَلتۃ٭) 

کتب الشیخ في نالاامم؛''۲: قصد بذلك أن المخلقة یطلق علی 
معنیین : 

اىذتتاۃ ما تم خلقه وکمل: وغیرہ المخلقة بحسب ذلك ما فیە نقص 
ماء والثاني : ما لم یآخذ في الصورة ولم یتکون إلا قلیل منە کید أو رجل؛ 
وغیر المخلقة حینئذ ما لم یتخلق شيء منە. 

فان کان المراد هو الأول من معنييه فالغرض من إیرادہ أُن المخلقة 
وغیر المخلقة مستویان في الأحکامء کانقضاء العدة وحکم النفاس وغیر 
ذلكء وإن کان المراد ھو الثانی فإیرادہ لإفادة أن المخلقة وغیر المخلقة 


۔)۲۲٦۸‎ ء۲٦٢‎ /۲( (الامع الدراريی)‎ (١) 








٦‏ کتاب الحیض ٠٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





لیستا مسویتین في الحکم؛ بل المخلقة منھما لە حکم الولد في الأحکام 
الس مع شر الہتاہ سی کرت ماس ھی اضاقت ھت 
المعنی من الدم نفاساًء بل کان حیضاًء انتھی. 

وفي ھامشه: واختلفوا فيی غرض المؤلف بھذہ الترجمةء ولا ریب في أن 
غرض المصنف بھا ھا هنا خفي؛ فاعلم أولاً أن هذہ قطعة من الاآیة التي في أول 
سورة الحج؛ وترجمھا في تفسیر (بیان القرآن!''' بلفظ : ”پھر بوٹيی سے (کھ 
علقھ میں سختي آجانے سے حاصل هوتا ھے) کھ (بعض) پوري 
ھوتی ھے (کھ اس میں پورے أُعضاء بن جاتے ھیں) اور 
(بعضے) ادھوري بھي (ھوتي ھے کھ بعض أعضاء ناقص رہ 
جاتے ھیں) )ء انتھی. 


وفيی (الجمل)''': مخلقة تامة الخلق وغیر مخلقةء أي: غیر تامة 
الخلق یعنيی: غیر مصورة أو غیر تامة التصویرء انتھی. 

ثم اختلف شرٌّاح البخاري في غرض المصنف بھذا البابء وأجاد 
الشیخ في توجیە الغرض حتی صح إدخالھا فی کتاب الحیض . 

وقال شیخ المشایخ في (التراجم): غرضه تفسیر هذا اللفظ من القرآن: 
وإیرادہ في کتاب الحیض لادنی مناسبةء انتھی. 

وبذلك جزم بعض الشوّاح منھم الحافظء ویشکل عليه أنه کان حقه 
إذا کتاب التفسیرء وقال ابن بطال”': غرضه في إدخاله في الحیض تقویة 
مذھب من یقول: إن الحامل لا تحیض؛ وھو قول الکوفیین وأحمد وإليه 
ذھب الشافعي في القدیمء وفي الجدید: انھا تحیض؛ وعن مالك روایتانء 
فی 


۔)۱٥٢‎ /۳( لانفسیر الجمل)‎ )٢( .)٦٦ /۷( لہیان القرآن؛‎ )١( 
.)٥٤٤/١( انظر: افتح الباري) (۱/٤١٢۱)ء و(شرح صحیح البخاري) لابن بطال‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٦ ٦‏ کتاب الحیض 





قلت: والمشھور منھما أُنھا تحیض؛ وعليه مشی الإمام مالك في 
(الموطاً) کما بسط في دالأوج ۷ انتھی متا من ھامش (اللامع٢۔‏ 

والأوجهە عندي: ان یکون ھذا الباب من أبواب النفاسء أي: کون 
هو بعد کلتي المولودتین تامة وغیر تامة. 


(۱۸۔ باب کیف تھل الحائض) 


ھذا باب رابع بلفظ (کیف)؛ وفيی (ترای'' شیخ المشایخ) ذس 
سَۃ قال السطلانی فی متا“ لی اشراد بالکنیة السفة بل بیان ضجة 
ال رعاش زحتی اسشفا لاس رافک جات ول اتھاھل دا 
اأُهلت الحائض؛ وھی أن یکون إھلالھا مقروناً بالغسل وإن کان ذلك الغسل 
فی آثناء الحیض؛ رعتل عائشة نا بحتمل ذلكء انتھی. 

قال الحافظ''': مرادہ صحة إھلال الحائض؛ ومعنی ١‏ کیف١)‏ في 
الترجمة الإعلام بالحال بصورة الاستفھام لا الکیفیة التي یراد بھا الصفة 
وبھذا التقریر یندفع اعتراض من زعم أن الحدیث غیر مناسب للترجمةء إِذ 
لیس فیھا ذکر صفة الڑھلال؛ انتھی ۔ 

قلت : والظاھر عندي أُن المصنف نبّہ بلفظ : *کیف) علی کیفیة الغسل 
بأنه مستحب آأو واجب؛ لأنه وقع في أثناء الحیض فلیس بمطھر؛ فأشار 
بلفظ (کیف) علی مذا الغسلء أَي: کیفیته باعتبار الحکم؛ فھذا الغسل 
مستحب عند الکل؛ غیر ابن حزم فإن غسل الحائض والنفساء فرض عندہ 
کما فی (اجزء حجة الوداع؛”۶' عن (العینيی). 


.)٦۹٥ /۱( آٴوجز المسالك؛‎  )١( 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱١۱۳٦).‏ 

.)٦٦١۹/۱( ففتح الباري)‎ )٤( .)٦٥٦١/٦( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 

)٥(‏ (جزء حجة الوداع) (ص۷۱)ء وانظر: اعمدہ القاري) (۸۳/۷)ء و(المحلی) 
لابن حزم .)٦۸ /٥(‏ 








٦‏ کتاب الحیض پچ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۹ ۔ باب إقبال المحیض واإدبارہ...) إلخ 

کتب الشیخ فی (االلامع)''': أن لھما علامات یعرفان بھاء وأن حکم 
اللاقبال غیر حکم اللادباں فی الال رك الصلاةۃ والصوم وغیرھماء وفی 
الثانی خلافه إلی غیر ذلكء ثم إن ذلك في أیام الحیضء انتھی. 

وفي هامشه: لم یتعرض الشرٌّاح عن غرض المصنف بالترجمة؛ 
وما یظھر من کلام الحافظ أُن الإمام البخاري أشار بذلك إلی اختلافھم فیما 
یعرف بە إدبار الحیفی إذ قال: اتفق العلماء علی أن إقبال الحیض یعرف 
بالدم فی وقت إمکان الحیض؛ واختلفوا فی إدبارہ فقیل : یعرف بالجفوف؛ 
وھو أن یخرج ما یحتشی بە جافاء وقیل: بالقصة البیضاءء وإليه میل 
المیصنف؛ انتھی . 

والأوجه عندي: أن الإمام البخاري أشار بذلك إلی ما هو المصطلح 
المعروف عند المحدثین أن لفظ الاإقبال والإدبار عندھم من مستدلات التمییز 
بالدمء ولذا أورد الإمام البخاري فيه ما یتعلق بالألوانء والحنفیة لما لم 
یقولوا بالتمییز حملوا روایات الاإقبال والإدبار علی إقبال أیام العادةء والاإمام 
البخاري لم یفصح في ذلك بشيءء بل نبّه بالترجمة علی ما هو المصطلح 
عندھمء فلا ینافي ما قلته فی باب الاستحاضة؛ بل لو قیل : إن المصنف 
مال إلی عدم الاعتبار بالتمیبز لکان لە وجە؛ لآنە تی في الباب ہآثر عائشة: 

قوله: (ترین القصة) کتب الشیخ فی (اللامع)''': أي: أن الطھر 
لا یتحقق إلا إذا کان البیاض الخالصء انتھی . 

وبسط في ھامشه الکلام فی معنی القصة ھل المراد بھا القطنة التي 
أدخلت في الفرج فتخرج بیضاء نقیة لا یخالطھا صفرۃ؟ وقیل: القصة ماء 
ابعیض یخرج من فرج المرأةۃ عند انقطاع الحیض ۔ 


.)۲۷۰ /۲( دلامع الدراريی)‎ )٢( ۔)۲۲٦۸/۲( الامع الدراری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اسیج ا ٦‏ کتاب الحیض 


٦ 


٣۰(‏ ۔ باب لا تقضی الحائض الصلاة) 

فی اتراجی! ' شیخ المشایخ): معناہ: ان الحائض تترك الصلاةۃ 
کہ عماج کات اقات [فحت 1لا زرل تم اقاتن الات 0ق وف 
الصلاۃ یستلزم عدم قضاٹھا؛ لأن الشارع او ران ار تر لا یت 
فعلهء فلا یجب قضاؤہ؛ لا حاجة إليه علی أنە منتقض بالصومء فتأمل: 
آتصیہ 

قال الحافظ'': فإن قیل: الترجمة لعدم القضاءء وھذان الحدیثان 
لعدم الإیقاعء فما وجه المطابقة؟ 

اجاب الکرمانی': بأن الترك في قوله: ٢تدع‏ الصلاة) مطلق أٌدا٤‏ 
وقضا٤ء‏ انتھی. 

وھو غیر متجه؛ لن منعھا إنما هو في زمن الحیض فقط: وقد وضح 
ذلك من سیاق الحدیثین: والذي یظھر لی أن المصنف أراد أن یستدل علی 
اترك أولاً بالتعلیق وعلی عدم القضاء بعليت عاتتةتف افعل اسشعلق 
کالمقدمة للحدیث الموصول الذي هو مطابق للترجمة؛ والل أعلمء انتھی. 


(١؟‏ ۔ باب النوم مع الحائض...) إلخ 
الظامر عندي: أن الإمام البخاري آشار بذلك إلی رد ما یتوهمم 
بی ززابة ای دارد۳: عن عائفة قالت7 اقت إذا خفنت رلت:عن سال 
علی الحصیر؛ فلم نقرب رسول اللہ قناُء ولم ندن منە حتی نطھر). 
وکتب الشیخ في ڈالبذل'': مذا الحدیث یخالف'' الأحادیث 


.)٦٢٤/١( انتح الباريی)‎ )(۳( .)٦٥٦٦ /۱( الساري)‎ داشرإ١‎ )٢( 
.)۲۷۱: لسنن أبو داود (ح‎ )٥( .٦۱۹۲ /۳( (شرح الکرماني)‎ )٤ 
لہذل المجھود؛ (۲/ ۳۲۳)۔‎ )٦( 

(۷) آجاب عنه ابن قتیبة فی ”اویل مختلف الحدیث) (ص٢٣٢۲۳)۔‏ 








٦‏ کتاب الحیض ا پچ ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


المتقدمة الصحیحةة فلا بد من التأویل فيهء قال صاحب (المجمع): 
والحدیث منسوخ إلا أن یحمل القرب علی الغشیانء انتھی . 

أو یژول بأن ترك القرب والدنو کان من جانب عائشة رضی اللہ تعالی 
عنھا لا من پل اتی 

وفی ھامشيی علی (الیڈل): قال ابن رسلان: حدیث .7 داود مِتمَسك 
ابن عباس وأبي عبیدة: وھو موافق لما حکاہ النووي فی ١الروضة)‏ تبعا 
للرافعيیء وهھو قول شاذ من أقوال العلماءء انتھی. 

7 : ٠ : ہچ‎ (١) 

وفی الأوجز'' عن العینيی: وحکكي عن عبیدة السلماني وعغیرہ آنه 
لاف قفا العائون ظا رخ ترن اد سگر مر درد ۔یالاحافیت 
الصحیحة المذکور في الصحیحین وغیرھما في مباشرة النبي قَلا فوق 
الازارء انتھی. 


۲٢(‏ ۔ باب من اتخذ ثیاب الحیض...) إلخ 


وفی (تراجم''' شیخ المشایخ): الاستدلال بحدیث الباب موقوف علی 
ان یحمل قول آم سلمة ٌچنا: افأاخذت ثیاب حیضتي) علی الثیاب التتي 
یلبسھا الإنسانء دون الخرق التي تحتشي بھا الحائض عند ظھور دم 
الحیض؛ ویحتمل ذلك أیضاء انتھی . 

قلت: إرادة القطن بالثیاب بعیدء وأجاب عنه القسطلانی”'': بأنھا چنا 
گن عن الخرق بالثیاب تجملاً وتادبء ولا تعارض بین ھذا الحدیث وبین 
ما تقدم: )ما کان لإحدانا إلا ثوب واحدا؛ لآنە باعتبار وقتین : حالة الاإقتار 
وحالة السعة؛ انتھی. 


.)۱١١/۳( ل اوجز المسالك) (۱/ ۵۷۹٦)ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.٦٦۳٣١ شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۱۳۲ء‎ )۲( 
.)٦٥٦/١( (إرشاد الساري)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چد یت ٦-کتاب‏ الحیعض 


۱ 
۱ 


قلت: أو باعتبار المرأتینء فإن عائشة نا لکثرةۃ صدقاتھا لا تترك 
شیئاً في بیتھا کما هو معروف من عادتھاء والأوجه عندي في غرض 
إلا ثوب واحدہ آن اتخاذ الثیاب للحیض خاصة إسراف؛ فدفعه الإمام 
البخاري بھذہ الترجمة. 


٢٢(‏ ۔ باب شھود الحائض العیدین...) إلخ 

غرض المؤلف بھذہ الترجمة یحتمل عندي وجھین: 

أحدھما: دفع ما یتوھم أُنھا إذا کانت ممنوعة عن الصلاة فلا فائدة 
فی خروجھا إلی المصلی؛ مع أُن خروج المرأۃ عن بیتھا شنیع . 

والوجه الثاني: بیان أن المصلی لیس في حکم المسجد في منع دخول 
دخولھن في المصلی؛ لأنه یشبه المسجدء کما في ھامش االلامع)''' في 
جات اعراآن الحشن مکل اہ قات :ایت :وساشن اك اضا نات 
خروج النساء والْحْيّض إلی المصلی). 


٤٤(‏ ۔ باب إذا حاضت فی شھر...) إلخ 
کتب الشیخ في (اللامع)''': وھذا مبني علی أنە لم یتحقق عند قائله 
اأقل مدة الحیض والطھرء ومبنی الاستدلال بالروایة اُنھا مطلقة من ذکر 
المقدارء فلا ینبغي التقیید بشيء من الاأیامء إلا أن الإمام لما تحققت لە 
الروایة ذھب إلی أنھما مقدران شرعأء ومعنی قوله: لقول اللہ تعالی: طول 
غل لاک ات000۸ء آو الكفات نا کااکسرابا علی لہ لا 
کان حمل قولھن علی الکذب حملا لمقالة المسلم علی الکذبء ولا یجوز 


ذُلك: انتھی . 


.۲۲۷٢ (لامع الدراريی) (٤/١٤٢٦٦)۔ (۲) الامع الدراريی؛ (۲۷۱/۲ء‎ (١) 








٦‏ کتاب الحیض ا پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی هھامشه: قال شیخ المشایخ في (التراجم؛': أى: کو تمکی 
وإذا ادعت المرأۃ ذلك تَصدَقَتُ فيه؛ والاآیة دالة علی أن قولھا مقبول :فیه؛ 
وجمیع تعالیق الباب دالة علی أنە لیس في الحیض تحدیدء وإنما هو مفوض 
إلی قول المرأة لکن فیما یمکن انتھی. 

وسکت الشرٌاح عن غرض المصنف بالترجمة . 

والظاھر عندي: ان الإمام البخاري ذکر في الباب مسألتین : 

أولاھما: اختلافھم في مدة الحیض؛ وعليه بتفرع ما في الترجمة 
من الادعاء بثلاث حیض في مزال آختاز الشیخ في (اللامع) بقوله: 
ھذا مبٹئی.۰. إلخء فالترجمة في ھذا الجزء من الأصل الثامن عشر 
من أصول التراجم. 

والمسألة الثانیة: صرح بھا بقوله: ‏ وما یصدق النساء) وھو کالنص 
في غرضه؛ والاستدلال بالایة بأنھا تدل علی وجوب إظھارھاء فلو لم 
تصدق فيه لم یکن للاٴظھار فائدۃ. 

وأجاد صاحب ا(البدائع)'' إذ قال: تصدق في قولھا؛ لأنھا أمینة في 
اأخبارھا عن انقضاء عدتھاء فإنه تعالی ائتمنھا فی ذلك فی قوله تعالی: 
ولا بل کن یچچ الأیة [البقرة: ۸٢٢]ء‏ والقول قول الأمین مع الخ کالمودع؛ 
ٹم لا یقبل قولھا فیما لا تحتمله المدة؛ لان قوله الآمین یقبل فیما لا یکذبہ 
الظاھرء انتھی . 

ما المسألة الأولی : فاختلفوا فی تحدید الحیض والطھرء آما الحبیض 
مت السکاو اکلہ ایپ دا ورس منرت لال الھانس 
وأحمد: أقله یوم ولیلة وآکٹرہ خمسة عشر یوماً ولیالیھا أو سبعة عشر؛ 
قولان لکل منھماء وقال مالك: لا حد لأقلء وأاکثرہ سبعة عشر أو ثمانیة 


۔)۳۱٣‎ /۳( ؛بدائع الصنائع)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰۷ ٦‏ کتاب الحیض 





شض رآنا' الطیں فائلد تلالا عٹر پرما فلد احوصرقات الاأیة افالت 
سَىة می رتا گی آو رر آت لت لا لختھرت نے اتی تتاقش 
دالاوجر؛۶. ٰ 

تر الله هد ہے ولا خلاف بیٹھم في ذلك؛ 
راخعلفوا فی الراذ بالٹرہ فقالك: الحلفية: المراذ یہ الحض× وھو:الذڈیٰ 
رجع اہ آعوتاومز ے.۔ وقوله الآخر: إن المراد بە الطھرء 
وھو مذھب الشافعي ومالكء کذا فی (الاوجزا. 


وإذا غرفٹ ذلك :فقد عرفثت أن المرأ٤‏ إذا ادعت بٹلاٹ حیض افق شھر 
یقبل دعواھا في المرجوح عند أحمدہ بل یقبل عندہ علی ھذا شی 
ثمانیة وعشرین یوماً ولحظتینء وکذلك یقبل قولھا عند مالك في ثلاثین یوماً 
وأربع لحظاتء ولا یقبل قولھا عند الشافعي في أقل من اثنین وثلائین یوماً 
ولحظتین 

قلت: وتوضیح مسالك الأئمة الثلائة ھکذا: 








وأما عندنا الحنفیة فاختلفت الروایات والتخاریج في ذلك جداً کما 
بسط فی دالیدائم؛''' والمعروف في شروح (البخاري) وغیرھا أُنھا لا تصدق 


.)٦٦٦ /۱( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
۔)۳۱٣‎ ء۳۱٣/٣( انظر: (بدائع الصنائع)‎ )٢( 











٦‏ کتاب الحیض ٠۸‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عند الإمام في أقل من ستین یوماء وتصدق عند صاحبيه في تسعة وثلائین 
یوما وذلك لن العدة عندھم علی الحیض٠‏ فلا بد من ثلاث حیض؛ 
والحیض مقدر الطرفین ولا حدٌ لآکثٹر الطھرء وأقله خمسة عشر یوماء فوجه 
قول الإمام أنە یبعد أن یعتبر الأقل من کل منھماء فالاعتدال أن یعتبر الأقل 
من جهة والاکٹر من جھة أخری؛ ولما لم یکن لاآکثر الطھر حد فلا بد أن 
یعتبر الأقل منە والآکٹر من الحیض؛ فیکون المجموع ستین یوماء ووجه 
قول صاحببيه أن أقل ما یمکن تصدیقھا فیه أن یعتبر الأقل من کل الجھتین؛ 
فیکون المجموع تسعة وثلائینء والصورة ھکذا: 








وعلم من ھذا کلە أن ترجمة الإمام البخاري توافق الإمامین : مالکاً 


وأحمدء ولا توافق الحنفیة والشافعیةء انتھی ما فی ھامش (اللامع) مختصراً. 

قولە: (دعي الصلاة قدر الأیام) قال الحافظ''': مناسبة الحدیث 
للترجمة من قوله: ١قدر‏ الأیام) فوکل ذلك إلی آمانتھا وردہ إلی عادتھاء 
وذلك یختلف باختلاف الأشخاصء انتھی . 

وقال الکرمانی''': المناسبة في إبھام الأیامء وھو محتمل لکون ثلاث 
حیض في الشھر؛ انتھی . 

وقال شیخ المشایخ في (التراجم'': محل المناسبة بالترجمة قوله: 
(ولکن دعي الصلاة) فإنه دلیل علی آنە فوض الأمر إلی فاطمةء انتھی . 


۔)٥٠٢‎ /۳( شرح الکرماني)‎ )۲( .)۳۲٣ /۱( ەفتح الباري؛‎ )١( 
.)٦۱۳۳ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٦‏ کتاب الحیض 





۲٥(‏ ۔ باب الصفرۃ والکدرة) 

وفي اتراجم''' شیخ المشایخ): یعني: أنھما لیستا من الحیض؛ 
ولا تمنعان الصلاةۃ والصوم وبعض الفقھاء عدوھما من الحیض٠ء‏ انتھی۔ 

وکتب الشیخ في االلامع)''': قوله: (في غیر أیام الحیض؟ قصد بھذہ 
الزیادة جمع ما بین الروایات من التعارضء فقد تقدم من قول عائشة أنھا 
قالت: لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاء؛ ففيه دلالة علی آأن الصفرة 
والکدرة من الحیض؛ وھا ھنا وقع التصریح بخلافهء فأشار إلی الجمع 
بینھما بأن هذا في غیر أیام الحیض؛ وذلك فیھاء انتھی . 

وفی هامشهە: وبذلك جزم جمیع العلماء ثم بسط+ه: قلت : والأوجه 
عندي: آن الإمام البخاري آشار بالترجمة إلی حدیث أبي داود بروایة 
أم عطیة نا قالت: ١کنا‏ لا نعد الکدرۃ والصفرة بعد الطھر شیئاً١ء‏ فإن 
قوله: بعد الطھر هو الذي آشار إليه البخاري بلفظ: في غیر أیام الحیض؛ 
ولا یشکل علی الائمة ما تقدم من اختلافھم في المستحاضة من اعتبار لون 
الدم؛ لانھا في المستحاضة دون الحیض؛ فإن آلوان دم الحیض عدیدة عند 
الجمیع لا یختص بلون واحد إلی آخر ما بسطه. 

رگی صااحب 0اقض ۷'۷ ٹھل و التاری اه از الال راتفَ: لا 
أنه قیّدھا بغیر أیام الحیض؛ ومفھومه اعتبارھا في أیام الحیض؛ قال 
الحنفیة: معنی الحدیث: أنه لم تکن عندنا مسألة التمییز بالألوانء فکنا 
للا گلیا معضاء لتاق الغاف2ه متام کات کا تک اقب بالالراق نع 
الس وااشر اِهسَتفا ءرلا ئل الکدَو والعل د تا لگر ھا استعافت: 

والشرح الثالث للبخاري وحاصله: إنا کنا نلغي الألوان في غیر أیام 
الحیضء ومفھومە: إنا کنا نعتبرھا في أیام الحیض؛ ففصل بین رؤیة الألوان 


)0( جج تراجم انا البخاري) (ص١۱۳)۔‏ 
(۲) ؛لامع الدراري؛ (۲۷۸/۲). (۳) افیض الباري) (۱/ ۳۹۲). 








٦‏ کتاب الحیض نہ چا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


في أیام الحیض وبین رؤیتھا في الخارجء وھذا التفصیل من جانبەء وکأن 
البخاري ذھب إلی التمییز بالألوان من وجە وھدرہ من وجە؛ وبالجملة 
لکلامہ ثلاثة شروح : 

الأول: إنا لم نکن نعتبر الالوان في مدۃ الخیض؛ ونعٹد کلھا 
من الحیض٠؛‏ نعم کنا نعتمد بھا إذا رأیناھا من غیر أیام الحیض؛ وحینئذ 
وافقنا المصنف في مسآألة التمیز بالألوان وھدرھا. 

والثانيی: إنا لم نکن نعدً الألوان شیئاً من غیر أیام الحیض؛ أما إذا 
کانت في أیام الحیض فکنا نعتبر بھاء وھذا موافق للشافعیة . 

والثالث: عدم عبرتھا مطلقاء انتھی. 

وأنت خبیر بأن ما في (اللامع) أوفق من ظاھر البخاري . 

٢٢(‏ ۔ باب عرق الاستحاضة) 

کتب الشیخ في دالاامم؛'': آي) بات جات آت دم الاستحاضة دم 
قرقت ولس غارجا اس آفة الصلیں فا پیل عکھعا لا ای برت 
فيی الأصل والذات؛ فیکون سببا للاختلاف في الآثار والثمرات؛ انتھی. 

وکتب الشیخ أیضاً في (الکوکبا'': قوله: إنما ذلك دم عرق... 
إلخء فيە دلالة علی آن الحکم في الخارج من السبیلین وغیرھما مشترك في 
النقض؛ وإن کان التفاوت بینھما ثابتاء بوجوہ مفصلة في الفقه ولا یتوهھم 
خروج دم الاستحاضة من إحدی السبیلینء وإن کان ھذا هو الظاھر بحسب 
ما یبدو للناظرء وذلك لن المراد بالسبیل ھا هنا مخرج البول لا أعم منە؛ 
ودم الاستحاضة لا یخرج منه کما هو ظاعر لمن لە اق دریة باحوالھن 
نعم سبیل المني والاستحاضة واحدء وکذلك الحکم في سبیل البرازء فإن 
الخارج منھا الظاھر لا یؤتی لە حکم الخارج من المبرز ما لم یکن منه 


.)۱٦۸/۱( (لامع الدراری؛ (۲۸۱/۲)۔ (۲) ۂەالکوکب الدري)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٦ ٦٦‏ کتاب الحیض 





حقیقةء کما في غُدد البواسیر فإِن الطھارة لا تنتقض بخروج شيء منھا ما لم 
یسل؛ لأنھا غیر السبیلین؛ فالخارج منھا لیس لە حکم الخارج منھاء بل هو 
خارج عن حکمھاء وقاسوا علی دم الاستحاضة کل ما هو خارج من غیر 
السبیلین نجسء وجعلوا الخارج النجس من غیر السبیلین ناقضاً للوضوء 
بھذا الحدیث وأمثالهء غیر أن قولہ ق٤‏ فی جواب السائل ما الناقض؟: (کل 
ما خرج من السبیلین) أھدر التفاوت بین الکثیر والقلیل إِبقاء لکلمة ما علی 
عمومھا سیما وقد وصفت بصفة عامة؛ ولا کذلك فیما خرج من غیر 
السبیلینء ولیس ھذا موضع تفصیله انتھی . 


وفی ھامشه: ففي (الفتح الرحماني) عن (نھایة النھایة): أن مدخل 
الذکر هو مخرج الولد والمني والحیض؛ وفوقه مخرج البول کإحلیل 
الرجل؛ وبینھما جلدة رقیقة وفوق مخرج البول جلدة رقیقة یقطع منھا في 
الختان کذا فی (الأ وج2 انتھی ۔ 

وفی ھامش (اللامع) علی قول الشیخ: (إن دم الاستحاضة دم عرق): 
تقدم فی باب الاستحاضة من حدیث عائشة آنە قَلٍ قال لفاطمة: ١‏ إنما ذلك 
عرق ولیس بالحیضة) الحدیث؛ وهو أوضح في المقصودہ فإن الحیض في 
اللغة: السیلانء وفي الشرع: دم یخرج من قعر رحم المرأة بعد بلوغھا في 
أُوقات معدودةء والاستحاضة: الدم الخارج في غیر أوقاتەء ویسیل من عرق 
فمه فی أدنی الرحم اسمه العاذل - بالذال المعجمة ۔ انتھی . 

وقال شیخ المشایخ في (التراجم)''': قوله: ہذلك عرق) قیل: معناہ: 
إنە لیس دم الرحم حتی یوجب ترك الصلاة والصوم بل ہو دم عرق؛ فإن 
قیل: قد تقرر عند الاطباء أن دم الاستحاضة ینفغض من الرحم أیضا 
فما معنی قوله: ١‏ ذلك عرق؛؟ 


.)٤١۸/۱( اٴوجز المسالك)‎  )١( 
(شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۱۲۷)۔‎ (٢ 








٦‏ کتاب الحیض ۲ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: معناہ إنما ذلك وجع ومرض فيه؛ وإطلاق العرق وإرادة 
المرض والوجع؛ لان اجتماع الدم وفسادہ فيەء فھو غالبا یکون مسببا 
للوجع والمرض؛ فعلی ھذا لا مخالفة بین الحدیث وبین ما قالته الاأطباء 
علی أن الأطباء أیضاً معترفون بأن أکثر الأمراض بل جلھا تکون من سوء 
مزاج في العروق؛ انتھی. 

قلت؟ ریشکل عل آن'الاستحاف٥عققق‏ من اص والسیخ 
للمبالغة أُو التحول؛ والجواب واضح بأن الاشتقاق باعتبار المعنی اللغوي 
وھو السیلان واشترکا فيهء وأما باعتبار المعنی الشرعی فدمان مختلفان 
ولذا فرق في اأحکامھما عند الشرعء ونص عليه الشارع عليه الصلاة 
والسلام بقوله: ١إنما‏ ذلك عرق ولیس بالحیضة)ء انتھی . 


(۲۷ ۔ باب المر أۃ تحیض بعد الاإفاضة) 
کانت المسألة خلافیة شھیرة في زمن الصحابة کما بسط في ھامش 
تاللاامیم؛''' من اکتاب الحج)؛ والجمھور ومنھم الائمة الأربعة علی أنھا 
أنھم اُمروا الحائض بالمقامء ثم رجع ابن عمر وزید بن ثابت إلی قوله: 
الجمھور؛ والإمام البخاري ذکر المسألة فيی الحیض وفي کتاب الحج علی 
دأَه+ لان المسالة المشٹرکة یذکرما: ٹی الت و ضعین ‏ کما تقدعت الآابرات 
العدیدة في کتاب الحیض أیضاً. 


(۲۸ ۔ باب إذا رأت المستحاضۃة الطھر) 


اختلفوا فيی غرض المصنف علی أقوال بسطت فی االلامم!''' 
وھامشهہ؛ وفيیە: تحتمل ترجمة البخاري ثلانة أُووجهہ عند ھذا الفقیں ولا یبعد 


٠٣ ۱۹/٥( انظر: (لامع الدراري)‎ (١) 
؛(لامع الدراريی) (۲/ ۱۲۸۳ء ۲۸۸)۔‎ )٢( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اسیج پا ٦-کتاب‏ الحیض 


۱ 
۱ 


إرادة الثلاثة معاء فإِن البخاري أودع الدقائق الکثیرة في التراجم: 

الأول: التنبيه علی اختلافھم في أقل مدة الطھرء وعلی ھذا فمیل 
البخاري علی ما یظھر من ظاھر سیاق أثر ابن عباس إلی أنه لا تحدید في 
ذلكء واختلفوا فی ھذہ المسألة علی ستة أقوال: 

الأول : 
ایم يسا ہَلے یرتا وھو قول بی حنیفة والشافعي والجمھوں: وحکی 
البغوي وغیرہ الاجماع عليه ور جححهھ الباجی من المالكیة . 


والثاني : 
فادلواعتت پرتا ہس قول ات 

والثالكث : 
أنه لا حد لەء وھو روایة عن مالكء وإليه میل ابن عباس والبخاري کما 
عرفت . 

والرابع : 


خمسة آیامء قاله ابن الماجشون. 

والخامس : 
ثمانیة آیامء قاله سحنون. 

والسادس: 
عشرة آیاِ قالہ ابن حبیب . 

والوجه الثاني: أُن الإمام البخاري أشار إلی ردّ قول المالکیة في 
مسألة الاستظھار وهي مسألة شھیرة لھم؛ قال الموفق*'': قال مالك: 
لا اعتبار بالعادة إنما الاعتبار بالتمییزء فإن لم تکن ممیزة استظھرت بعد 
زمان عادتھا بثلائة أیامء إن لم تجاوز خمسة عشر یومأء وهي بعد ذلك 


۔)۳۹٦/۱( (المغنيی)‎ (١) 








٦‏ کتاب الحیض جج جا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


مستحاضة ولا عبرة بالاستظھار عند الأئمة الثلائثةء قال ابن رُشد فی 
(البدایةا''': وأما الاستظھار الذي قال بە مالك بثلاثہ أیام فھو شيء 7 
بە مالك وأصحابه؛ وخالفھم في ذلك جمیع فقھاء الأمصار ما عدا 
الأوزاعيء انتھی . 

والوجه الثالث: الرد علی من منع وطء المستحاضة کما یدل عليه 
تر20 :الا کات التتالا حلائت جھ تال نپ رلن : اعسر 
فی ذلك علی ثلائة أقوال: 

فقال قوم: یجوز وطڑھاء وهو الذي عليه فقھاء الأمصارء وھو مروي 
عن ابن عباس وغیرہ. 

وقال قوم: لا یجوز؛ وھو مروي عن عائشة؛ وبە قال النخعي 
والحکم . 

وقال قوم: لا یجوز ذلك إلا آن یطول ذلك بھاء انتھی. 

وھو قول أحمدء وفي روایة: إلا أُن یخاف زوجھا العنت؛ وإن خاف 
علی نفسهە الوقوع في محظور جاز علی الروایتین؛ انتھی من (العیني) 
و(المغنی٢.‏ 

ویؤید ذلك الوجه آثر ابن عباس في الترجمةء ومذا أوجە الوجوہ 
الثلاثة عندي؛ لآنه لم یحکم في الترجمة - بل ذکرھا بلفظ: إذاء وذکر 
فی الجواب آثر ابن عباس؛ وآأیدہ بقولە: الصلاة اأعظمء فکأنه ھِلَلهُ استدل 
بجواز الصلاةۃ علی جواز الوطء بالأولویةء ولذا عقبه بحدیث عائشة في 
قصة فاطمة المصرح بأمر الصلاةء وإثبات الترجمة بالأولویة معروف ۲ 
الآأصولء انتھی ما في ھامش االلامع) وبسط الکلام علی ذلك فيه آشد 
ا 


ویحتمل فی غرض الترجمة وجه رابعء وھو الإشارة إلی مسألة شھیرة 


۔)٦٦‎ /۱( المصدر السابق‎ )۲( ۔)٢١٥‎ /١( الہدایة المجتھد)‎ )١( 
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متا جز و چس کت عدت الفقهاء رھ صاحب اشرح 
(ہاب سط تا ۲ 7 قال ابن 2.0 1+ الات من مذھب 
الشافعي في مثل ھذا أن الدم إذا انقطع علی خمسة عشر یوما أو ما دونھا 
فالکل حیض:؛ انتھی . 

وذکر النووي''' فی مذھبه قولین: الأول: ہذاء والثانيی: أن أیام الدم 
حیض وھو منصوص وأیام النقاء طھر والقولان مصححان عند الشافعیة 
ولکن الأول صححہ الاکت وھو منصوصضص الشافعیء ویسمی قول السحب؛ 

قال النووي : وبالتلفیق قال مالك وأحمد؛ وبالسحب قال آأبو حنیفة 
وایعال ات لات یکرل' العلشی نات ای صاس عتےھف :ابیدل التافعة 
والحنفیة بأن الدم یسیل تارة وینقطع أآخری؛ والبخاري؛ مال إلی قول 
کل حال قلیلاً کان الدم أو کثیراء وکذا النقاءء والل أعلم. 

(۲۹ ۔ باب 7ھ ہہ وسُنتھا) 

7 70 رت : لما کان لمتوھم أن یتوھم أنھا نجسة لما 
الصلاة علی المیت طھارته؛ فلا یصلی علی النفساء؛ ردٌ ذلك بأن الصلاۃ 
علیھا ثابتةء والشُنَة في القیام علی الحائضة والنفساء وغیرھما القیام علی 
وسط السریرء لیحصل الستر لعدم النعوش یومئذء ثم استْعُني بھا عنهء وإن 


.)٦٦١٢١ /۱( شرح الوقایة)‎ (١) 
.)۳٣٤ /١( الجوهر النقي مع السنن الکبری)‎ ٦ انظر:‎ )۲( 


(۳) انظر: (المجموع) /٢(‏ ہی ٥٥٥٢)۔‏ 
)٤(‏ دالامع الدراريی؛ (۲۸۹/۲ء ۲۲۹۳)۔. 








٦‏ کتاب الحیض ٦ٹ‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





النساء شقائق الرجال فأخذن حکمھم لارتفاع العارض؛ انتھی. 

وفيی هامشهە: أُن الإمام البخاري ذکر في الباب مسألتین: أولاھما: 
الصلاةۃ علی النفساءء وھي التي ذکرما الشیخ فی (اللامعا قال 
الكرماني'': قیل: وھم البخاري في ھهذہ الترجمة حیث ظن أن قولەه: 
(ماتت في بطن) معناہ ماتت في الولادةء بل معناہ ماتت مبطونة. 

رفت: الکرناتی رالحائظ فرشا اف نس رما لاک وت جا 
مرخ فی (باب الصلاۃ علی النفساء) في (کتاب الجنائزا فی حدیث الباب 
بلفظ : (ماتت فی نفاسھا) فالترجمة صحیحةء انتھی . 

قال الکرماني: قال صاحب اشرح تراجم الأبواب): فقه الباب 
من الحدیث إما طھارةۃ جسد النفساء وإما أُن النفساء وإن عدھا من الشھداءی 
فلیس حکمھا حکم شھید القتالء فیصلی علیھا کسائر المسلمین؛ انتھی. 

تال :ال ی٦‏ الصسوات آن هذا:الیاب لا حغل لہ قی ات الحَْشنَ 
وئوردہ لی کاب اتا وم ھذا لییں لہا عتامبة أصَلاً بایاب الد قبلهَ 
ورعایة المناسبة بین الأبواب مطلوبةء وما آفادہ العیني بعید کما بسط في 
ھامش (اللامع). ۱ ٰ 

والمسألة الثانیة ما ذکرہ الإمام البخاري بقوله: وسُنّتھا سُنَة القیام في 
الصلاةۃ علی الحائض؛ والاشکال فیھا أُشدٌ من الأولی؛ لأن محلھا کتاب 
الجنائز وسیأتي فيی محلە ١باب‏ أین یقوم من الرجل والمرأۃ؟)ء ویذکر فیه 
المصنف حدیث سمرة ھذاء فذکر ھا عنا مجرد تکرار في غیر محله: 
ویمکن التفصي عنه بأن یقال: إن الإمام البخاري أراد ھا هنا التنبيه علی أنه 
لا فرق في ذلك بین النفساء وغیرھاء وإليه أشار الشیخ قُدُس سرُہ بقوله: 
وغیرھماء وأما الاّتي في کتاب الجنائز فھو فی محلە لبیان مسألة محل قیام 


۔)٦۲٤۹/۱( ففتح الباري)‎ )٢( .)۲١۰۷ /۳( (شرح الكرماني)‎ (١) 
.)۲۱۸۰ /۳( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ٦‏ کتاب الحیض 





الإمام علی جنائز الرجال والنساء المختلفة فیھا بین الأئمةء بسطھا 
الد ۳۸ 

وحاصله: ان الامام یقوم من الرجل والْناہ بحذاء الصدر فی 
المشھور المرجح عندنا الحنفیةء وھو روایة عن أحمد؛ والمرجح عندہ ان 
یقوم اللإمام عند صدر الرجل ومنکبیه وحذاء وسطھاء وقال ماللكک: یقوم عند 
وسطه وعند منکبیھاء وعند الشافعي یقوم عند رأسه وعند عجیزتھا علی ما هو 
المشھور مع الاختلاف الکثیر فی ذلك انتھی من ھامش (اللامع). 

۳٣(‏ ۔ باب) 

بلا ترجمةء کتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (وهي مفترشة) 
ُوردھا لمناسبة ذکر الصلاة علیھا ۔ 

والحاصل: ان قرب الحائض لا بمنع جواز الصلاةۃء فکان ذلك 
کالتنظیر للباب العتقدم إلا آن ہیٹھما تفاؤتاء فإن القرتب في الأؤل غیر 
القرب في الثاني مع أن الآول معقود لذکر النفساء وھذا في ذکر الحائض؛ 
والمفترشة أمام المصلي مقصودةۃ في الاول دون الثانیء والصلاة في الثاني 
حقیقة وفی الاول دعاء محض؛ ولذلك أفرد الباب ھا ھناء انتھی. 
بأیدینا فیھا باب بلا ترجمةء وبسط الشرٌاح في أن ذلك من اختلاف الرواةۃ؛ 
ولیس الباب في روایة الأصیلي وغیرہ. 

قال الحافظ''': وقع في روایة (باب) غیر مترجم وعادتہ في مثل ذلك 
أنه بمعنی الفصل من الباب الذی قبلهء ومناسبته لە أن عین الحائض 
والنفساء طاھرةۃ؛ لأن ثوبہ لق کان یصیبھا إذا سجد ولا یضرہ ذلك؛ انتھی . 


.)۲۲۹١/۲( ا لامع الدراريی)‎ )٢( انظر: ا(عمدۃ القاريی) (۱۸۲/۳)۔‎ )١( 
.)٥٦٣٤ /١( افتح الباری)‎ (۳) 








٦‏ کتاب الحیض ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: وما قال من المناسبة واضحةء لکن المسألة لم تبق علی ھذا 
من باب الصلاة علی النفساءء فالأوجه عندي أنە راد بذلك إثبات الصلاۃ 
علی الحائض؛ ولذا عقبه بالباب السابقء ولما لم تکن الروایة نصاً في ذلك 
لم یفصح بالترجمة بل آثبتھا استنباطاء فإن المفترشة النائمة قدامه نظیر 
الجنازة الموضوعة قدامهء ویستنبط ذلك من کلام الشیخ أیضاء انتھی. 

ولا یذھب عليك أن ث شیخ الھند کال 0"0ھ٭ھ""" النقطتین 
کما تقدم فی الجزء ك۸+“" جداول شیخ الھند 2 الحدیث الوارد في 
الباب 07 بالباب السابقء وھو مؤدی 7 الشیخ في (اللامع) إذ قال: 
فکان ذلك کالتنظیر للیابں المتقدم وھو مؤدی کلام الحافظ بوجە آخں 
عو أَرَيا مونی عذا العت ایر کیا تقدم قریباً. 

ثم الحافظ سکت عن براعة الاختتام فی کتاب الحیض؛ وھي عندي 
بالصلاة علی النفساء واضحةء ولا یقال: إنھا لیست بآخر باب؛ لأن الباب 
الاتی بعدہ ملحق بە ویمکن استنباطھا بلفظ : ٢لا‏ تصلي؛ فإنه شأن المیت؛ 
وأظھر منە قولە: (وهي مفترشة بحذاء مسجدہ لا وھل هي غیر صورة 
الجنازة بحذاء الإمام؟. 


یه پكھ چد 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ۷ کتاب التیمم 


کووی تل ۰ک کک - ہو 


ْ ۷ے کاپ امم‎ ٦ 








التیمم تَفَقُل من الاأمء وھو لغ مطلق القصدء بخلاف الحج فإنہ قصد 
إلی معظمء ولذا اتفقت الائمة علی وجوب النیة فیه لوجود معنی القصدء 
إلا ما حکي عن الاوزاعي؛ ولذا خالف أصلیة الوضوء والغسل عندنا. 

قوله: (الآية) کتب الشیخ فی (اللامع''': لا یحسن الجمع بینھماء 
وإنما ھما نسختانء فالایة مذکورة بتمامھا في بعض النسخ؛ وفي أخری 
وقع الاکتفاء بلفظ الآیة فقطء انتھی بزیادة. 

قال'انعائظ“'آ) کر الات ئی' الکتات ظامعی: رات گان ہین 
الحاشیة (باب قوله تعالی..٠.)‏ نون ترجمة مستقلةء والمقصود منھا 
تفسیر المبھم فی حدیث عائشة أن المراد من آیة التیمم آیة المائدةء انتھی 
ملخصا. 

قلك:: ویشکل عليه آنه لا بیقی حیند مناسیة الحدیث الثانی بالیاب؛ 
ویشکل أیضاً أن المصنف ترجم بآیة النساء فيی کتاب اق نا 
الحدیٹن اللھم إلا ُن یقال: إِن المقصود منە تفسیر الصعید الطیب في الاّیة 
لکن یشکل عليه أیضاً أنه سیأتی مستقلاً (ہاب الصعید الطیب؛ إلا أن یقال: 
إن المقصود هھناك مسأَلة اتی وھي ان التیمم رت الوهصسٰ فطاقا آم لا 
کما سیأتيء والأوجه من الکل أن المصنف أشار بذلك إلی مبدأ حکم 
التیمم کما هو دآبہ فی جمیع کتابہء ولا یخفی عليك ما في دالاوج؛ٴ'٣'‏ فی 
حدیث عائشة: فأنزل الل آیة التیمم؛ قال ابن العربي!'': هذہ معضلة 
ما وجدت لداٹھا معن فواء؛ لأتا تعلم أي الایتین عنت غعائشۂ وضي'الل 


.)٦٣٤/١( د(لامع الدراريی) (۲۹۱/۲). (۲) ففتح الباري)‎ )١( 
.)٥٣٤/١( انظر: افتح الباري)‎ )٤( .)٤٣٥۸/۱( اوجز المسالك)‎  )۳( 








۷ کتاب التیمم ۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





تعالی عنھا إلی آخر ما بسط فيه من أقوال العلماء في تعیین الایة المبھمة في 
(٢۔‏ باب إذا لم یجد ماء ولا ترابا) 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': الاستدلال بالروایة ظاھرہ فإنھم لما لم 
یعلموا حکم التراب کان التراب في حقھم في حکم العدمء والجواب أنه 
مبني علی ثبوت أنھم لم یؤمروا بالإعادة ولم یثبت وعدم الثبوت لا یساوق 
ثبوت العدمء مع أنھم لم یؤمروا بالتییم بعد لا أنھم أمروا ولم یعلموا 
بالأمر؛ فإن الحکم واجب العمل بعد التبلیغ ولم یبلغ بعد انتھی. 

وفی ھامشه: المسألة خلافیة شھیرة معروفة بفاقد الطھورینء بسطھا 
الشیخ 7 (البذل)''ء ومیل المصنف في هذہ المسأَلة إلی قول الإمام أحمد 
من إیجاب الاداء بدون القضاءء وعکسە عند أبی حنیفةء وقال صاحباہ: 
یتشبه بالمصلین وجوباً ثم یقضيء وقال الشافعي في المرجح من أقواله 
الأربعة: وجوب الاأداء مع وجوب القضاءء وعکسه عند مالكء أي: لا أداء 
ولا قفضاءء وھو الصحیح من مذھبه. 

وفی (تراجم''' شیخ المشایخ): باب إذا لم یجد. .. إلخء أي: 
حکمە أن یصلي بغیر وضوء ولا تٹیمم ولا إعادة عليهء وھذا هو مذھب 
المؤلف؛ وأثبته بظاھر الحدیث؛ لانه قلُ لما شکا القوم إليه ما أمرھم 
باعادة الصلاۃء انتھی . 


٣(‏ ۔ باب التیمم فی الحضر) 
کتب الشیخ في االلامع)''': أثبت الحکم في الصلاة مقایسةء فإن 


)١(‏ د(لامع الدراريی) (۲/ ۲۹ء ۲۲۹۸۔ 
)٢(‏ انظر: (ہذل المجھودا (۲/ ٤۷٥٥ء‏ ٤٥٥)۔‏ 
(۳) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱۳۷٦).‏ 
)٤(‏ دا( لامع الدراريی) (۲۹۹/۲ء ٣٣۳)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۱ ۷ کتاب التیمم 





التیمم لما جاز فيی الحضر لما لم یتوقف علی التیمم عند خوف فواته فالصلاةۃ 
اأُولی بالجواب؛ لانھا أھمء إلا أنە موقوف علی خوف الفوات٠‏ انتھی. 

وفي هامشه: کتب مولانا محمد حسن المکي في تقریرہ: أثبته في 
الحضر ؛ لأن الایة وردت في السفر؛ فأشار إلی أنە 7 اتفاقیء اق ۱ 

قلت: اختلفوا فی جوازہ في الحضر لعادم الماء بعد اتفافھم علی 
جوازہ للمریض؛ واختلفوا في الأول لندرة العذرء بل لاستحالة أن یکونوا 
مقیمین في المصر بدون ماءء وظاھر ما في (الھدایةا''' أن لا یجوز في 
الحضرہ إِذ قیّد جوازہ بالمسافرء وبمن هو خارج المصر. 

ریگ اہ 2۲7 کرازد و الاک اراتوقال+ می ملمیاہ طقف 
صاحب (الدر المختا ن۷ إذ صرح بأنە یتیمم لبعدہ میلاً ولو مقیماً في 
المصرء وعليه بنی الشیخ کلامەء ویتیم عند الأائمة الثلاثة لکنھم اختلفوا في 
وجوب الاإعادة وعدم وھما قولان لأحمد کما في (المغني)'ٴ والمرجح 
من قولي الإمام مالك عدم الإعادةۃء وقال الشافعي بوجوب الإعادة کما 
بسط في (الأوجزا!“. 

ٹم لا یذعب عليك ان اثر ابن عمر الڈی علَقه البخاری لیس فیة ذکر 
التیممء وھو موجود في روایة (الموطأً) وغیرہ. 

قال الحافظ': ولم یظھر لي سبب حلفە منە ذکر التیمم مع أنه 
مقصود الباب؛ انتھی . 

وتعقبه العینی”: بأن الذي بظھر لي أنه من الناسخء واستمر الأمر 
عليهەء ولیس لە وجە غیر ھذاء انتھی۔ 


.)٥٠٢ /۳( الھدایة؛ (۱/ ۲۲۷. (۲) انظر: (عمدۂ القاريی)‎  :رظنا‎ )١( 


)٣(‏ انظر: (رد المحتار؛ (۱/٦۲۹ء‏ ۳۹۰۵)۔ 
)٤(‏ (المغنی) (۱/ ۳۱۰). )٥(‏ ا أوجز المسالك) (۹/۱٦٤)۔‏ 


.)٦٥١/٤( ففتح الباريی)‎ )٦( 
.)٦۷٦ /۱( (عمدہ القاري) (۳/٠۲۰)ء وف(إرشاد الساري)‎ )۷( 








۷ کتاب التیمم ای ں کا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وتبعه القسطلانی فی ذلكء والأوجه عندي : آنہ من البخاري تا 
وَانحصحست الات 0 7 المعروف؛ وکتابه مملوء فی ذلك؛ واستند 
الحافظ في ھذا الأصل کثیراً في کتابه کما تقدم فی لال ات ون 

ومما یجب التنبيه عليه أن با جھیم المذکور في الروایة ھل هو 
بالتصغیر أو بالتکبیر؟ وھل هو صاحب حدیث المرور في الصلاة أو غیرہ؟ 
مختلف عند أھل الرجال؛ وفي الصحابة رجل آخر هو أبو جھم صاحب 
الأنبجانیة وردت الروایات فيه أیضاً بالتصغیرء والصواب أنە بالتکبیر والأول 
بالٹضغیز کیا بسط 3ك فی دالاؤجز"'' فی حدیٹ المرور بین یدیق 
المصليء انتھی ما فی هہامش (اللامع). ۱ 


٤(‏ ۔ باب ھل ینفخ فی یديه...) إلخ 

کتب الشیخ في (الاامم؛'': لما کانت نیابته عن الوضوء یوهھم ان 
الاستیعاب لعله مشروط فيهء کما أُن فی الوضوء یشترط استیعاب الماء کل 
ااسکسرلء:فستا5:الاتتعات ات مقروطاً الا آنٰ اشتعات الات 
شائثر العضو لا بشترط ودلالۃة الروایية علی مذا المعتیٰ ظامرة قإت 
استیعاب التراب لو کان مقصوداً لما نفخ النبي ق في یدیە؛ لأنه یقلل 
التراب+ وتقلیلهہ خلاف المقصود علی ھذا النشدیرء انٹھی۔ 

وفی ھامشهە: في الترجمة امراق؟ 

الأول: غرض المصنف بھذہ الترجمةء وأجاد الشیخ قُدُس سرُہ في 
وجھه کما ستری . 

والأمر الثاني: أن النفخ موجود في الروایة نصاً فلم بوّب عليه الإمام 
البخاري بلفظ : (ھل٢ء‏ المشعر إلی التردد؟ 

قال الحافظ*': إنما ترجم بلفظ الاستفھام لینبه علی أن نفخە عليه 


.)۳٣٣ أوجز المسالك) (۲/ ١٤٤٦)۔ (۲) الامع الدراري) (۳۰۱/۲ء‎  :رظنا‎ )١( 
.)٥٤٥٤ /١( افتح الباری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ۷ کتاب التیمم 





الصلاة والسلام یحتمل أن یکون لشيء علق بیدہ الشریفةء أو لتقلیل فلعله 
کثر ویحتمل ان یکون لبیان التشریعء ومن ثم تمسك بە من آجاز التیمم 
بغیر التراب زاعماً أُن نفخە یدل علی أن المشترط في التیمم الضرب من غیر 
تاتفق قافتا کان ۰دا اتل یسا انگ اورہ اط 
الاستفھامء انتھی. 

وبه قال العینی٭“' مع ترجیح الثالث وإضافة الرابع أنه لا وجه لە إذ 
قال: وتبویب البخاري أیضاً سو غیر سدیدء انتھی ضرا 

ولا یبعد عندي اف اشتافت بلفظ : (ھل) إلی ان ظاھر الحدیث النفخء 
قد وزدغی قضل قرات:العبادات روایاٹ کثیرة) عتھا آحادیٹ :غیار 
الجھادں -- قولە قي لمعاذ: اعثُر وجھك في التراب)ء وغیر ذلك 
من الروایات . ۱ 

701 انا تر لاق مت ات اط عطاری گرما پر الغان آئر 
الجھاد وإذا انقضی فلا معنی لبقائەء بخلاف الوضوء فالمقصود منە الصلاۃ 
فاستحب بقاء أثرہ حتی یحصل المقصود فافترقاء انتھی . 

وھذا المعنی بعینہ موجود في التیممء ولذا أشار إليه الإمام البخاري 
بلفظ (ھل) عندي . 

وفي (تراجم''' شیخ المشایخ): النفخ مستحب إذا تعلق بالأعضاء 
غبار کثیر تحرزا عن المثلةء انتھی . 

کأنە أشار إلی الوجه الثاني من الوجوہ المذکورۃ في کلام الحافظ 
وبە جزم الکرمانی ویمکن عندي وجه آخر ایض بلق ات البخاريی؛ 
وھو أن نفخہ گا فی حدیث الباب لیس لتراب التیمم؛ لانہ قُ لم یتیمم إذ 


.)٥۳۰/٦( ففتح الباري)‎ )۲( .)۲۰٢/۳( ھعمدۃ القاريی؛‎ )١( 
.)۲۱۹ /۳( انظر: اشرح الکرمانی)‎ )٤( 
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ذاك فی الحقیقة بل آراہ کیفیة الٹیمم فنفخ فيه؛ لأن ھذا لم یکن تراب 
التیمم حتی یعد مع تراب الغبار في سبیل الله فنبّه الإمام بلفظ : (ھل) إلی 
التردد في أن ینفخ تراب التیمم أیضاً أم لا؟ ووجه التردد کون ھذا التراب 
آثر العبادة بخلاف التراب الذي التحق بیدہ الشریفة فی الإراءةۃء فتأمل فإنه 
لطیف ؛ اھ ملخصاً ما فی ھامش (اللامع. 

لکن یشکل علی ھذا التوجیه ان الإمام البخاري ترجم بعدہ (باب 
ف للوجە والکفین) وأخرج فيه حدیث عمار ھذاء فعلی ھذا هو محمول 


حقیقة التیممء فتأمل . 
وما آفادہ الشیخ قُنُس . من فَلَ لاق جات التراب ون 
إلخ؛ یؤیدہ ما فيی ٥ابيٍ‏ ڈاوہ 1 “من حدیٹ عمار بن یاسر ب بلفظ: ولم 


بلکیزا ین اغرآپ نعا× تی حخابسی علی ۳۷97010 حا رساات7 
یؤخذ منە أنه یجوز التیمم وإن لم یعلق بھما التراب؛ وبە قال مالك 
وأبو حنیفة خلافاً للشافعي وأحمد إذ قالا: لا یجوز إلا أن یعلق بالکف 
رو القات شی اتی 

راليه اتا عن ابن رسلان علی قوله: ١(ثم‏ نفخھما): فيه دلیل علی 
ما تقدم أن التیمم یجوز بدون الغبارء إذ لو کان الغبار مطلوباً ما نفخ فیهە؛ 
وأجیب بأنه یحتمل تقلیلا للترابء انتھی. 


٥(‏ ۔ باب التیمم للوجە والکفین) 
فی (تراجم”” شیخ المشایخ): مذھب المؤلف في ھذہ المسألة مثل 
ما یقوله أصحاب الظواھر وبعض المجتھدین من أُن التیمم للوجە والکفین 
فقطء ولا یلزم المسح إلی المرفقین خلافا للجمھور: وھم یقولون: إن 


.)۳۲٣ : یق ای داودا (ح‎ ) )١() 
.)٦۹۷ ء٥٦٦٤‎ /۲( انظر : (ہذل المجھودا‎ )٢( 
(شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۱۳۸ء ۱۳۹)۔‎ (۳) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ےن پا ۷ کتاب التیمم 


۱ 
۱ 


قوله: ١إنما‏ یكفیه ٥٠٢٠٢۰‏ إلخء حصر إضافي بالنسبة إلی نفي التمرغ فقط: 
ولیس معناہ إثبات الضربة الواحدة ومسح الکفین فقطء بدلیل ما أوردہ في 
(الصحیح) مر فا ١ه‏ ا ضرب ضربتین إحداھما للوجە والآخری للیدین 
إلی المرفقین)ء انتھی . 

وفنی هامش (اللامع)''': اعلم أن الأئمة اختلفوا في الٹیمم في 
الموضعین: الأول: في عدد الضربات٠‏ فقال الإمام أحمد: الٹیمم ضربة 
للوجە والکفین؛ وإليه میل البخاري کما جزم بە في الترجمتین؛ الاولی 
هذہء والثانیة تاأتيی في آخر التیمم اباب التیمم ضربة)ء وقالت الحنفیة 
والشافعیة : التیمم ضربتانء ولمالك روایتان کالمذھبین؛ والثالثة المرجحة 
فی فروعه: الضربة الواحدة فریضة والثانیة سُنة. 

والموضع الثاني: فی مقدار الیدینء وھو الکفان فقط عند أحمد 
والشافعي فی القدیمء وإليه میل البخاري؛ وإلی المرفقین عند الشافعیة 
والحنفیةء وھما روایتان لمالك؛ انتھی .۔ 


٦(‏ ۔ باب الصعید الطیب...) إلخغ 


قال الَضائظ'': تہ الج لفظ حویث سط 'الحائطل نی تحریت 
کما فی ھامش االلامع)''ء وفیە: قال شیخ المشایخ في (الترا ی۹۰ : 
غرضه من عقد الباب إثبات أن التراب لە حکم الماء عند عدم وجدانه؛ 
فإذا ٹیمم یصلي بھا ما شاء من الفرائض والنوافل ما لم یحدث کما هو 
حکم الماء وھذا مذھب أبي حنفیة خلافاً للشافعي وغیرہ من الأئمة 
ومحل الاستشھاد فی حدیث الباب قوله قلَ: (عليك بالصعید فاإنه 
کوئاد لاو اتی انغاس بح کات ات گرا سک الس تا 


.)٦٥٦١/١( انظر: (لامع الدراريی) (۲/ ۳۰۴۳). (۲) ففتح الباري)‎ )١( 
۔)٥۰٣/٢( انظر: (لامع الدراري)‎ (۳) 
.)٦۱۳۹ص( ا شرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )٤( 
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کانت الکفایة ناقصةً مع أن المطلق ینصرف إلی الکاملء انتھی. 

قلت: ویوضح مراد المصنف إیراد آثر الحسن في الترجمة فھو نص 
في وفاق الحنفیةء قال الحافظ : وھو أصرح في مقصود الباب؛ وأشار 
المصنف بھذا الباب إلی أن التیمم یقوم مقام الوضوءء ومذہ المسألة وافق 
فیھا البخاري الکوفیین والجمھور؛ إلی آخر ما فی ہامشهہ. وفیه: وما جمع 
الحافظ في کلامه الکوفیین والجمھور تسامح منەء وإجمال مخل؛ وتوضیح 
ذلك آأن ما متا سای طالنا یلیسں ما تی اتل رسطتا سی 
جالاوےء(۷٢‏ 

الأولی: ان التیمم بمنزلة الوضوء عند الحنفیة واإليه میل البخاري؛ 
فیصلی به إلی متی شاءء وبه قال أھل الظاهر؛ وھو روایة عن أحمد: 
رالفہرر ظھ یہ تق عالف راقا شید لال ندلاس سی ھز رض 
مفروضة. 

وَالَسَالة الثائیة 2 یا :قال الموقق : ول ان یصلي به ما شاء من الصلاۃ 
فیصلي الحاضرة ویجمع بین الصلاتین: ویقضي الفوائت؛ ویتطوع قبل 
الصلاۃ وبعدھاء قال مالك والشافعي: لا ضا یش انتقین: 

رقی (ا0عداكا 1 صلی مه نا شناء خی النفرائش نالنوائل 
انتھی . ۱ 

قولە: (وام ابن عباس) قال الحافظ'": أشار المصنف بذلك إلی أن 
التیمم یقوم مقام الوضوءء ولو کانت الطھارة بە ضعیفة لما أمٌ ابن عباس 
وھو متیمم من کان متوضئاًء انتھی . 

قوله: (علی السبٍِخة) کتب الشیخ فيی رج : راد بھا ما فيه 
سباخ لا ما صار سباخا کلیةء فلا ینافی مذھب الحنفیةء ا 


)١(‏ 8 أُوجز المسالك) )٢( .)٤٥٢٥ /١(‏ ۂالھدایة؛ (۲۹/۱)۔ 
)۳( افتح الباري) )٤( .)٥٥٤/١(‏ ؛فلامع الدراريی؛ (۲/ ۳۰۷). 
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وفي هامشه: قال العیني''': السبخة بفتح حروفھا کلھا واحدة 
السباخء قال صاحب لغات (الصراح): سبخة شورہ (گندہك)ء انتھی . 

وما یظھر من (المحیط الأعظم) أن گندمك غیرھاء یقال لھا في 
العربیة: کبریتء وفي تقریر مولانا حسین علي البنجابی: قوله: السبخة:؛ 
أي؛ إن. کانت الأارض عالبة وإلا فلا ایجوز مذا فی السخة التی لیسٹ 
سبخھا من جنس الأرض أعني یذاب بالإحراق ویصیر رماداًء انتھی. 

نال العائظ +٢‏ تا الال علق تقولا فرع فااقیعید الطب1 
أي: المراد بالطیب الطاھرء واحتج ابن کان لجواز التیمم بالسبخة 
بحدیث عائشة في تن الھجرة أنه قال پل : (أریت دار ھجرتکم سبخة ذات 
نخل) یعني: المدینةء قال: وقد سمی النبي لَلُ المدینة طیبةء فدل علی أن 
السبخة داخلة في الطیب؛ ولم یخالف في ذلك إلا إسحاق بن راھویه فإنه 
لم یجوز التیمم بھاء انتھی . 

وھو روایة عن اأحمد کما في (المغني)ء ولا یذھب عليك أن حدیث 
عمران بن حصین ھذا یأتي في (باب علامات النبوة في الإسلام) أیضاء 
وہبین سیاقیھما اختلافات کثیرةۃء ویسمی حدیث لیلة التعریس؛ وھل وقعت 
مرة أو آکٹرء فیہ خلاف بسط في (الأوجزا''ء وعندي الأوجہ الثاني. 


(۷ ۔ باب إذا خاف الجنب علی نفسه...) إلخ 
قال التافظا'': عرادہ العاق خرف الخرض :رفيه-اخلاف سن 
الفقھاء بخوف العطش ولا اختلاف فيیهء انتھی . 
والخلاف في تیمم الجنب للبرد والمرض کان في السلفء لا سیما 


.)٥١۷٤/١( (فتح الباريی)‎ (٢( .)۲۱۷ /۳( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
۔)٥٥٤/١( تح الباري؛‎ )٤( .)۳۱٦/۱( انظر: (أوجز المسالك؛‎ )۳( 
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ابن مسعود إلا أنھم اختلفوا في الإعادةء فلا یجب عندنا ومالكء ویجب 
عند الصاحبینء وھما روایتان لأحمدء ویجب عند الشافعی للحاضر دون 
المسافرہ کذا فيی ھامشي علی اتل '۴: ۱ 

قوله: (فقال ابو موسی: فدعنا من قول عمار...) إلخء مذا السیاق 
واضحء وھذا یدل صریحاً علی أن في سیاق أبي داود وغیرہ تقدیماً 
وتأخیراًء والحدیث الاآتي في الباب الاتي موافق لسیاق أبي داود وفیە: أن 
ابن مسعود لما استدل أولاً بالایة وسکت عليه أبو موسی فلم ذکر بعد ذلك 
قصته مع عمر؟ فالصحیح أن أبا موسی ذکر أولا قصة عمار مع عمر فلم 
یقبله عبد اللہ وقال: أفلم تر عمر لم یقنع بقول عمار؟ فکیف یستدل بأمر لم 
یقنع عمر عليه ولم یقبلهء فاحتاج إلی الاستدلال بالایة فقال: دعنا من قول 
فان 


(۸ ۔ باب التیمم ضربة) 
وقد تقدم ما یتعلق بھذہ الترجمة فی ( باب ال تیمم للوجه والکفین. 
(۹ ۔ باب) 
بلا تَرجمةءقال العافظ*'': کذا للاکٹر بلا کرجنٹی وسقط می روایة 
الاصلی ا ضا۹ قعلی روَارم عو می جِمَل َال ما النافلہ رعان الاول 


مر بمنرلة الفصل من الباب کنظائرہ ولیس في الحدیت التصضریح:یکون 
الضربة مرة واحدة؛ والاستدلال بعدم التقیید فإن المرة الواحدةۃ أقل 
ما یحصل به الامتثالء انتھی . 

وفی ا(تراجم''' شیخ المشایخ): ھذا الباب لا ترجمة لەء ولا یوجد 
نع النسخ الصحیحة وھو الصحیح؛ فمناسبة حدیث الباب بترجمة الباب 


.)٥٥٦٤ /۱( ففنتح الباريی)‎ )٢( ۔)٢٢٥‎ /۲( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٦٦٤١ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 
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السابق باعتبار أن قوله عليه الصلاة والسلام: (عليك بالصعید فإنه یکكفيك)ء 
کما أنه عام بالنسبة إلی أنواع الصعید کذلك لە عموم بالنسبة إلی کیفیة 
التیممء ویحتمل أن یکون بضربة أو ضربتین فتأملء انتھی. 

والأوجه عندي: أن المصنف أشار بذلك إلی دفع إیراد مشھور علی 
الحدیث السابق بأنە إن نزلت آیة التیمم فلم تَمَعْكء وإن لم تنزل فکیف 
عرف أُن التراب بدلە؟ 

وحاصل ما أشار إليه البخاري أنه لعله سمع قوله لّل: اعليك 
بالصعید) فحمله علی سائر البدنء ورقم علی ھذا الباب شیخ الھند نوّر اللہ 
مرقدہ نقطة واحدۃ التيی هي علامة حذف الترجمة تشحیذا للأذمان: 
وما ذکرتە من المناسبة جدیر أن یدخل في توجیہ شیخ الھند نوّر اللہ مرقدہ. 

ٹم براعة الاختتام عند الحافظ فی قوله: ا(فإنه یکفیك)ء فإنه إشارۃ إلی 
ان الکفایة بما أوردہء والأوجه عند ھذا الفقیر علی أصله لفظ : (عليك 
بالصعید)ء فإنه إشارة إلی دخول القبرء ع: 


مٹي میں مٹي مل گئي انجام دنیا دیکھ لے 


ویحتمل أن تکون البراعة فی قولە: ەمعتزلاًہ أیضاء فإنه حالة دخول 


و جج 
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31 ۸ کتاب اتصلاة ظَٗ 


قال الحافظ''': قد تأملت کتاب الصلاة فوجدته مشتملاً علی أنواع 
تزید علی العشرین؛ فرأیت أن أذکر مناسبتھا في ترتیبھا قبل الشروع في 
شرخھاء فاقول: بدأ ولا بالشروط السابقة علی الدخول في الصلاۃء وھي 
الطھارة وستر العورة واستقبال القبلة ودخول الوقت؛ ولما کانت الطھارة 
تشتمل علی أنواع أفردھا بکتاب واستفتح کتاب الصلاة بذکر فرضیتھا لتعیّن 
وقته دون غیرہ من آأرکان الإسلامء وکان ستر العورة لا یختص بالصلاۃ 
فبداً بہ لعمومهء ثم ثنّی بالاستقبال للزومه في الفریضة والنافلة إلا ما استٹنی 
کشدة الخوف ونافلة السفرء وکان الاستقبال یستدعی مکاناء فذکر المساجد 
ومن توابع الاستقبال سترة المصلي فذکرھاء ثم ذکر الشرط الباقيی وھو 
دخول الوقت وھو خاص بالفریضةء وکان الوقت یشرع الإعلام بە فذکر 
الأذانء وفيه إشارة إلی أنه حق الوقت؛ وکان الاأذان إعلاما بالاجتماع إلی 
الصلاةۃ فذکر الجماعةء وکان أقلھا إمام ومأموم فذکر الإمامةء ولمًا انقضت 
الشروط وتوابعھا ذکر صفة الصلاةۃء ولما کانت الفرائض في الجماعة قد 
تختص بھیئة مخصوصة فذکر الجمعة والخوفء وقم الجمعة لآکٹریتھاء ثم 
تلا ذلك بما یشرع فيه الجماعة من النوافلء فذکر العیدین والوتر 
والاستسقاء والکسوف؛ وآئحرہ لاختصاصه بھیئة مخصوصة وھي زیادة 
الرکوعء ثم تلاہ ہما فیه زیادۃ سجودء فذکر سجود التلاوۃ؛ لآنه قد یقع في 
الصلاۃء وکان إذا وقع اشتملت الصلاة علی زیادة مخصوصة فتلاھا بما یقع 
فیهە نقص من عددھا وھو قصر الصلاق ولما انقضی ما یشرع فيه الجماعة 
ذکر ما لا یستحب فیه وھو سائر التطوعات . 


.)٥٥۸/٤( افتح الباري)‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہج ا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


ٹم للصلاة بعد الشروع فیھا شروط ثلائة: وھیي ترك الکلامء وترك 
الأفعال الزائدةء وترك المفطر؛ فترجم لذلك ثم بطلانھا بختص بما وقع 
علی وجه العمد فاقتضی ذلك ذکر أحکام السھو ثم جمیع ما تقدم متعلق 
بالصلاةۃ ذات الرکوع والسجودہ فعقّب ذلك بصلاة لا رکوع فیھا ولا سجود 
وی الجنازةء انتھی . 

قلت: لا ریب في أن المناسبات التي ذکرھا الحافظ أجود وألطف؛ 
ومع ذلك تظھر في بعض المواضع بدقة النظر مناسبة آلذ بما ذکرہ الحافظ 
للا عاٴ ذکر می حَاسَِة آبوآپ الین الأوجہ می عتدی آٹھا کل لآابراب 
العمل في الصلاةء فإن الإمام البخاري لما ذکر أبواب العمل في الصلاة بدا 
بالأعمال الظاھرةء ولما فرغ عنھا عقٌبھا بعمل القلب فترجم بب (باب تفکر 
الرجل الشيء في الصلاة) فإنه من عمل القلب؛ ولما یتفکر الرجل في 
الشيء لا بد من أن یقع السھو في الصلاة فترجم ابأبواب السھو) فھي لیس 
بابرا سعللتہ بل سی کی رۃ الاک داخعللاقی ملا ابرات العحل ہی 
اتصتلاق ولذا تر اھ کن بعدھا (باب إذا کلم وَخق صلی إلخء 
واباب الإشارة فی الصلاة) وهما من جملۂ أبواب العمل فی الصلاق 
فلو کان أبواب تیر سستِتَلَة تی خدذات الابات غعی مٹار بالکتاب 
مذکورین في غیر محلھماء وھکذا في مواضع آخر سیأتي التنبيه علیھا إن 
شاء اللہ في مواضعھاء انتھی من ھامش (االلامع''''. 


(١۔‏ باب کیف فرضت الصلاة) 


وھذا باب خامس من الأبواب المصدّرة بکیفء وفي اتراجم شیخ 
المشایخ)''': أُقول: حدیث الباب من حیث |فادته أنھا فرضت أولا لیلة 
الإسراء خمسین؛ ثم تقرر الأمر علی الخمس یثبت کیفیة من کیفیاتەء انتھی. 


.۔)۳۱٣/۲( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۱٤١ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ (٢ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ۸۲ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلكثت: رتے از یو اریت الثانی أُنھا نت الا رکعتت ٹم 
استقر الأمر علی الأربع . 

قال الحافظ''': استفتح کتاب الصلاة بذکر فرضیتھا لتعین وقته دون 
غیرہ من آرکان الإسلام انتھی ۔ 

والأوجه عندي: أُن الإمام البخاري أشار إلی مبدأ الفرضیة کما هو 
دأبہ في اکثر أحکام الإسلامء وصرّح مھنا بمبد الفرضیة نضاً دون إشارۃ 
ذھب إلی أن المعراج کان في لیلة الإسراء والخلاف فيه مشھورہ ولذا 
جمعھنا فی بات:واحد+ وَلمًا کان المقصوہ قی آبوات السیر ذکز الآأخوال 
فصلھما في بابین کما سیأتي قبیل باب الھجرة. 

قال الحافظ': هذا مصیر من المصنف إلی أن المعراج کان في لیلة 
الاسرای وقد وفع فی ذلك اختلاف: فقیل: کانا فی لیلة واحدة فی 
یقظته قَُء وھذا هو المشھور عند الجمھور؛ وقیل: کانا جمیعاً في لیلة 
واحدة فی منامہ وقیل : وقعا یا مرتین فی لیلتین مختلفتین: إحداھما: 
یقظةء والآخری: مناماء وقیل غیر ذلك؛ والحکمة في وقوع فرض الصلاةۃ 
لیلة المعراج أنە لما قدس ظاھراً وباطناً حین غسل بماء زمزم بالإیمان 
والحکمة: ومن شأن الصلاة أُن یتقدمھا الطھور ناسب ذلك أن تفرض 
الصلاۃ في تلك الحالةء ولیظھر شرفه في الملاً الأعلی ویصلي بمن سکنه 
وعلاء انتھی . 

قولە: (وقال ابن عباس) کتب شیخ المشایخ في اتراجمہا': مناسبة 
مع ترجمة الباب باعتبار ان فرضیة الصلاةۃ کانت فی أول الإأسلام حتی 


.)٥٥4۹/۱( ففنح الباريی)‎ )٢( .)٥٥۸//٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦۱٤١ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )۳( 
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بلغت في أقصی مراتب الاشتھارء وشاعت في بعید الأقطارء انتھی . 

ڈان :ساط 7 ساےہ لیت ات حرت آت قد ھا انی آت الفانا 
فرضت ہمکة قبل الھجرة؛ لن أبا سفیان لم یلق النبي قَلٍَ بعد الھجرة إلی 
الوقت الذي اجتمع فیه بھرقل؛ انتھی . 


(" ۔ باب وجوب الصلاۃ...) إلخ 


کتب الشیخ فی (اللامع)''': قلت: حاصل الترجمة أمران: وجوب 
السترء والاکتفاء بأقل ما یحصل بە التسترء وھذا الآخیر لە شعب وتفاصیل 
یه علی آکٹرھا وروداء وکل أبواب ھذہ الأقسام تفصیل لهذا الباب المعقود 
أولاء فلا یعترض بتکرار بعض التراجم؛ فإنھا تفصیل لإجمال ھذا البابء 
والل اأعلمء انتھی . 

وفی ھامشه: غرض الترجمة الرد علی المالکیة إذ المعروف عنھم کون 
النستر سُنتَة لا پیطل الضلاۃ ترک :وم من افرّق ین العامد والناسىی: 
وجزم الإمام البخاري بالوجوب لقوۃ الدلائل؛ وبه قالت الأئمة الثلائة 
الباقیةء انتھی ۔ 


أُشار بالترجمة إلی الاختلاف فی قوله تعالی : له٭لإكْدُوا زِينتگر٭ [الأعراف: ]۳٣‏ 
في أن الأمر للوجوب أو الندب؛ کما في (الأوجزا'”ء وفیه عن ابن رشد 
ومن حمله علی الوجوب قال: المراد بهە ستر العورة؛ ومن حمله علی 
الندب قال : المراد بذلك الزینة الظاھرة من الرداء وغیر ذلك من الملابس 
آنہ یصلىء انتھی . 


٦ 


)١(‏ ففتح الباري) (۱/ .)٦٦٤‏ (۲) الامع الدراري؛ (۲/ ۳۲۲)۔ 
 )۳(‏ اوجز المسالك) (۳/ .)۱١٢١‏ 
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٠ : 8‏ ب7 ۱ : 8 -+ك0 ۴ 9 

قوله: (ومن صلی ملتحفا...) إلخء وی (تراجم شیع المشایخ!'' : 
غَرقةالالَِارة الی۔حخذیث: آلأفر بالاستحباب لمن صلی في ثوب واحد؛ 
لأنه یدل أن وجوب أصل الصلاۃ!' مسلم ثابت في الشرع حیث لم یتعرض 
ھهذا قوله: ویذکر عن سلمة بن الأکوع... إلخء انتھی. 
من الأصل الستین من أصول التراجم کما تقدم فی الجزء الأول؛ وفيه: أن 
الشرٌاح اضطربوا في إثباتھا بالحدیث وآأتوا لذلك ولدفع التکرار عنھا 
بتوجیھات عدید٥‏ ؛ فان ھذہ الترجمة ستأتي قریبا مستقلاً والہشت الترجمة 
عندي مثبتة - بفتح الموحدة ۔ حتی یقال فیھا ما قالواء بل هي مثبتة ۔ بکسر 
الموحدة ۔ لوجوب الثیابء انتھی. 

قولە: (ومن صلی فی الٹوب الذي یجامع فيه...) إلخ وکتب شیخ 
المشایخ في (التراجم)”'': احتاج في ھذا الباب إلی ھذا النوع من الاستدلال 
بالإیماءات والإشارات الخفیة؛ لائە لم یرد فیه نص یدل عليهء انتھی. 

قال الحافظ'': یشیر إلی ما رواہ أبو داود*”“ والنسائيی وغیرھما 
من طریق معاویة بن أبيی سفیان أنه سال أخته آم حبیبة: (ھل کان 
رسول اللہ للا یصلي في الثوب الذي یجامع فیه؟ قالت: نعمء إذا لم یر فیه 
اأُذی)ء ومذا من الأحادیث التيی تضمنتھا التراجم بغیر روایة حتی 
ولا التعلیق؛ انتھی . 

قلت: ویمکن عندي أن یستدل لە بما سیأتي من قوله عليه الصلاةۃ 


.)٦٤١ص( اشرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )١( 

(۲) کذا فی الأصلء والصواب بدله: (الثیاب)ء (ز). 

)۳( رشے رات أبواب البخاري) (ص .)۱٤١‏ 

.)٥٦٤/١( تح الباری)‎ )٤( 

.)۲۹٤ : (سنن أبي داودہ (ح :٣٦۳)ء وڈاالسنن النسائيی) (ح‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري رج ےا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 
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والسلام: (أو لکلکم ثوبان)ء والأوجه منە ان هذا الجزء أیضاً مثبت لما 
سبق فلا یحتاج لاثباتہ إلی دلیلء وھکذا قولہ: آمر النبي ق: (آن لا یطوف 
بالبیت عریان.٠٢٠)‏ إلخء یشکل عليه بوجھینء أحدھما: عدم ثبوتهہ بالحدیث 
الوارد في الباب والثاني : ان الال من کتاب الحج وسپاتی فی محله 
(ہاب لا یطوف بالبیت عریان)٢‏ وعلی ما اخترته فی ذلك من أنه لیس 
بمقصود بالذک بل ذکرہ مبالغة فی وجوب الثیاب للصلاة ؛ فانہ کا منع 
نراف باقنت2 باتان 2 الطراف جالییت ملاقیحکباء نع والساک 
حقیقة انتھی . 


(٣۔‏ باب عقد الڑإزار) 


أي: عند الضیق إذا لم یمکن الاشتمالء وسیأتي الفرق بیله وہین 
الباب الاتي إذا کان الثوب ضیقاًء قوله: افقال لە قائل٢.٠٠٥‏ إلخ . 

قال اف2 وفع فی روایة مسلم ا عبادۃة بن الولید وسیأتي 
ا۵1 سد تد اقعادھ الام مث الاک رلیتا عتباہالاو: 
وسیأتی عند المصنف فی ( باب الصلاة بغیر رداء) عن ابن المنکدر فلعل 
السؤال تعددء وقال في جواب ابن المنکدر فاحببت أن یراني الجھال 
مثلکم فالمراد من الأحمق الجاھلء انتھی. 


وکتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (احمق مثك) أي: ممن لیس لە 
تمیز بین الزاجبات: والسٹن والستحباتء وغرض المولف غن [یراد مکل 
ھذہ الروایات والاثار إثبات ان الصلاة جائزۃ في کل أنواع الثیاب؛ وأنه 
یأتزر بە إذا کان قصیراء ویجعل علی عاتقه إِن کان صغیراً بحیث یفید العقد 
علی القفاء ویمکن ذلك منە ویلتحف بە إن کان فوق ذلك رعایة للأوکد 
ڈالار کت ای 


.)۳۲۳ /۲( ؛'لامع الدراريی؛‎ )۲( .)٦٦٤ /١( افتح الباری)‎ )١( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ےج ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


تچ 


٤(‏ ۔ باب الصلاۃ ذ فی الثنوب الواحد ملتحفاً) 

لعله أشار بذلك إلی کر روي عن ابن مسعود ظِللہ وغیرہء قال: 
لا تصلین فی وب واحد وإن کان أوسع ما بین السماء والأرض. 

قال الحافظ''': کان الخلاف في منع جواز الصلاۃ في الثوب الواحد 
قدیماء ونسب ابن بطال ذلك لابن عمر ثم قال: لم یتابع عليه ثم استقر 
الأمر علی الجوازء انتھی . 

قلث: وعلی ھذا فزیادة ‏ ملتحفأہ لمزید الفائدةء وأصل الغرض مجرذ 
الجواز في الثوب الواحدء ثم لا یذھب عليك ما فی (الأوجزا''': أن مراد 
ابن مسعود خلاف الآافضل: فقد روی عنه اأحمد إنما کان ذلك: آئ: 
الصلاة في الثوب الواحد إنما کان ذاك إذا کان في الثیاب قلةء وأما إذا 
وسُع الله فالصلاة في الثوبین أُزکیء وکذلك روي عن ابن عمر أنه قال: 
فاللہ أحق أن تتزین لەء کما في (البدائع)''ء فالظاھر أنھما موافقان 
للجمھور . 


٥(‏ ۔ باب إذا صلی فی الثوب الواحد...) إلخ 
قال الحافظ“'': حمل الجمھور ھذا الأمر علی الاستحبابء والنھي 
فی الذي قبله علی التنزیهء وعن اأُحمد: نے اص ہے و 
فترکه جعله من الشرائطء وعنهہ: تصح ویأئم جعله واجباً مستقلاًء 
٦(‏ ۔ باب إذا کان الثوب ضیقا) 
استثناء مما سبقء یعني: إن کان الثوب واسعاً فیجب ما تقدمء وإذا 
کان الثوب ضیْقا فلا یجب وضع شيء علی عاتقه سواء یعقد علی القفا 
أو علی الحجز ؛ ولذا ذکر فیه الحدیثین معاء ولعل الفرق بینە وبین ن ما سبق 


)١(‏ ففتح الباري) (۱/ .)٦٦۸‏ (۲) انظر: ‏ اوجز المسالك) (۳/ ۱۰۳)۔ 
(۳) ؛بدائع الصنائع) )٤( ۔)٢٥١٥٥ /١(‏ افتح الباريی) .)٦۷٤/٢(‏ 
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من قوله: عقد الڑزار إن ضیق الإزار لە مراتب؛ء فإن کان أُوسع فالاشتمال؛ 
وإن کان أوسط فالعقد علی العنق إن مکن فھو مقدم وإلا یتزر وإليه یشیر 
ترتیب تراجم الثلاثة وذکر بیٹھا فلیجعل علی عاتقیه؛ لان ذلك لا یمکن إِلا 
کی الضررین الارلینء ولا یتکن 8 لك ھن الاٹزاں ترالسظ فی ناشن 
داللامع؛''. 


(۷ ۔ باب الصلاۃ فی الجہة الشامیة...) إلخ 

کتب الشیخ فی االلامم)''': وذلك لن الأصل مو الطهارة 
والنجاسة لعارض فلا یعارض الاأصل إلا بدلیلء انتھی. 

وفيی ھامشە: أشار الشیخ بذلك أن نظر الإمام البخاري في الترجمة 
إلی طھارة منسوجات الکفارء وعليه حملته الشرٗاح قاطبةء وفي ا(فیض 
الیارئ۳: الظاھر أن نظرہ إلی قطعه یعني ان الثوب إِذا قطع علی طریق 
غیر طریق العرب جازت الصلاة فيەء ولیس نظرہ إلی مسألة الطھارۃ 
َالَيعَاتة گا شوہ اھی 

والأوجه عندي: الأول لذکر الإمام البخاري في الترجمة أثري الزھري 
وعلي ظلہء قال العینی''': المراد بالجبة الشامیة هي التي تنسجھا الکفار 
وإنما ذکرہ بلفظ الشامیة مراعاة للفظ الحدیث؛ وکان ھهذا فی غزوة تبوك 
والشام إذ کانت بلاد کفر ولم تفتح بعدء وإنما أوّلنا ہنا لآن الباب 
معقود لجواز الصلاةۃ فی الثیاب التي تنسجھا الکفار ما لم تحقق نجاستھا 
انتھی . 

وقال الحافظ“': وج الدلالة من الروایة أنە قلُ لبسھا ولم یستفصلء 
وروي عن أبي حنیفة کراھة'' الصلاة فیھا إلا بعد الغسلء وعن مالك إن 


.)۳۲۷ /۲( الامع الدراری)‎ )٢( .)۳۲٣ /۲( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 
معمدہ القاريی) (۳/ ۲۸۸)۔‎ )٤( ۔)٦١‎ /۲( فبض الباری)‎ ١ )۳( 
قوله: 9 کراھة) وفی (الفتح): (کراھیة).‎ )٦( .)٦۷٤ /۱( افتح الباری)‎ )٥( 








۸ کتاب الصلاۃ ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فعل یعید في الوقت إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع) في ثیاب الکفار 
والفساق. 

قوله: (ما صبغ بالبول)ء کتب الشیخ فی (اللامع)'”'': معناہ: أُنه کان 
یلقی البول فی صبغه ثم إنھم یبیعونھا بعد غسلھا کما هو العادةء فلا یتوھم 
نجاستھا ما لم یظھر أثرھا و یتیقن بعدم الغسل بعد التیقن بوقوع النجس 
فیەء انتھی۔ 

قال السا آغ کات :الاد السسی ول علن آل گاج ےھ 
قبل لبسەء وإن کان للعھد فالمراد بول ما یڑکل لحمه؛ لِأنه کان یقول 
بطھارتەء انتھی . 

وفی (فیض الباري!'': لعل المراد منە اللبس بعد الغسل؛ لآن مذھبه 
نجاسة الأبوال ویومئ إليه ما عند البخاريی: (ھل تشرب آبوال الإبل.٢٠٢٠'‏ 
إلخء فالاستدلال منە علی طھارتہ عندہ في حیز الخفاء انتھی۔ 

کذا في الأصلء وفيه إجمال مخلء ئم قال صاحب (الفیض): 
ورأیت أثراً فی الخارج أنذ عمر رضي الله تعالی عنه أراد أن یٹھی عن ثیاب 
الیمن وکانت تصبغ بالبولء فقام أَبىٌ وقال: إنك لا تستطیعہ؛ لان النبي پا 
لم ینہ عنەء فسکت عمر ظطلہهء انتھی . 

(۸ ۔ باب کراهیة التعري) 

کتب الشیخ في (اللامع)': والروایة تثبت کراهته فيی غیرھا فیثبت 
الحکم فیھا بالأولی؛ انتھی . 

وفی ھامشه قولەه: (في الصلاة وغیرھا) ھکذا في النسخ الموجودة 
عندنا من الھندیةء وکذا فی نسخة الکرمانيء ولیس في النسخة المصریة 


.)٦۷٤/١( (الامع الدراريی) (۳۲۸/۲)۔ (۲) ففتح الباريی)‎ (١) 
.)۳۳۰/۲( فلامع الدراريی)‎ )٤( .)٦۱١/٢۲( ا(فیض الباري)؛‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں لے ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


ولا فيی الشروح الثلاثئة من (الفتح) و(العیني) واالقسطلاني) لفظ: 
(وغیرھا)ء بل قالوا: زاد الکشمیھنی والحموي : ا وغیرھا)ء وعلی نسختھم 
یشکل تکرار الترجمةء فإن وجوب الصلاة فی الثیاب قد تقد ولم تبق فاقة 
بعدہ إلی ھذہ التر جمة بخلاف وجود (وغیرھا)؛ فانہ یفشرق بینھما إذا 
بالتخصیص والتعمیم؛ ولو یقال: إن لفظ التعري في الترجمة أیضاً عام 
من العورة وغیرھا یزید تعمیم الترجمة والفرق بین الترجمتین إلی آخر ما فيی 
ھامش (اللامع) من کلام الحافظ والعینی فی تفصیل القصة. 

وقال الحافظ'''؛ مطابقة الحذیث للترجمۂ بقولہ؛ فما زوّي غریاناً 
بعد وھو یعم بعد النبوة والصلاة وغیرھاء انتھی . 

فلا إشکال بأن القصة قبل النبوۃء والأوجه عندی: أُن المراد بما سبق 
من قوله وجوب الثیاب وجوب ستر العورةء وھھنا کراهة تعری سائر البدن 
کما یدل عليه عموم لفظ : فراتا: 


(۹ ۔ باب الصلاۃ فی القمیص...) إلخ 
٦ -.‏ پ وہ )۲ ۰ ۲ یا ٠‏ ٭ را و اہ 
کتب الشیخ ھی (اللامع) یعنيی بذلك: ان مت جائزة ئيی کل 
ما حصل بە ستر العورةء وأما التبان فإن لم یکن ساترا بانفرادہ فإنه ساتر 
بانضمام غیرہ إلیەء فکذلك جواز الصلاة بە یتوقف علم ضم غیرہ من الثیاب 
إلیەء وھذا کلهە حکم الجوازء وأما الاستحباب لمن وجد سعة فالتوسع في 
الملبوس کما دل عليه قوله: ۷إٰذا وسُع اللہ فأوسعوا) انتھی . 


ٴُ 


ےئ 


وفي اتراجم شیخ المشایخ)'': أن جواز الصلاة في التبان فقط یوافق 
مذھب مالك؛ لأن التبان یسٹر نصف الفخذ لا کلھاء انتھی . 


قلت: وسیأتیي الکلام علی الفخذ قریباء ومیل البخاري في مسألة 


.)۳۳۱/۲( دفلامع الدراريی؛‎ )٢( .)٦۷٤/١( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۱٤۷ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ۰ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





الفخذ إلی قول الظاهریة فلا إشکال علی مسلکه فی ذکر التبان فقط فی 
الترجمةء وما آفادہ الشیخ في التبان وسبق إلی نحو ذلك فی (الفتح) مبنیان 
علی مسلکھماء فان مسلك الحنفیة والشافعیة أن الفخذ عورة. 


ٹم کتب الشیخ فی (االلامع)''': لعل الوجه في إیراد روایة ابن عمر 
هھنا ان الممنوع عن هذہ الملابس هو المحرمء فیکون لبسھا جائزاً لغیر 
المحرم؛ ولا ینافیه کراھة المزعفر والمعصفر لە فإن ثبوت کراہتھما بنص 
آحر: او تال۸ا( جراڑ لسمما للضاء اف نی الكَ ولا بعد آن :یکوٹ 
إیراد الحدیث ھھنا؛ لأن الآزار والرداء انا پيا اسنتاادسا امعشی 
من الألبسة من جملة الثیاب التی جازت الصلاة فیھاء انتھی. ۱ 


وفی هھامشه: ما آفادہ الشیخ من المناسبة ألطف مما ذکرت الشوّاح 


قال الحافظ''': وموضع الحاجة من الحدیث هھنا أن الصلاۃ تجوز 
بدون القمیص والسراویل وغیرھما من المخیط بأمر المحرم باجتناب ذلك 
تو مأمور بالصلاۃء انتھی . 


وفي اتراجم شیخ المشایخ)'': مناسبته بالترجمة من حیث جواز 
الصلاةۃ في الثیاب الغیر المخیطة أیضاً مع کون أھل الثوب واجدا 
ای 


وجزم صاحب (تیسیر القاريی): ان الحدیث لا یطابق الترجمة؛ 
والأوجە عندي الجواز في السراویل فقط من غیر ثوب فوقه من القمیص 
وغیرہ لما سیأتي في کتاب الحج من :ہاب من لم یجد إزاراً فلیلیس 
السراویل). 


.)٦۷٤/٢( ّح الباري)‎ )٢( (الامع الدراريی) (۲/ ۳۳۲)۔‎ (١) 
.)۱٤۸ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


(١١۔‏ باب ما یستر من العورة) 

گنت الشیخ اخ دالاامم؛''۶: قوله: ما یستر معروف أُو مجھول؛ 
وعلی الأول فالمفعول محذوفء أو کلمة (من) زائدةء انتھی . 

وفی ھامشه: اختلفوا فی حد العورة؛ فقال أُھل الظاھر: لا عورة 
من الرجل إلا القبل والدبرء وقال الشافعي ومالك وأحمد: حدھا ما بین 
1و ران کا وثال آپی جات ال کت ارضا عررتہت' ای ضرا 

قال الحافظ''': قوله: (باب ما یستر من العورة) أي: خارج الصلاة 
والظاهر من تصرف المصنف أنه یری أن الواجب ستر السوأتین فقطء وأما 
فی الصلاة فعلی ما تقدم من التفصیل؛ وأول أحادیث الباب یشھد لە؛ 
انی 

قلت: ولذا ذکر في هذا الباب أحادیث ستر الفرج فقطء وذکر فیما 
سای الاختلاف فی المفخذینء ولما رجح فیھما عدم العورة فالرکبة أُولی 
ان لا تکون عورۃة. 

١١(‏ ۔ باب الصلا٥‏ بغیر رداء) 

لا یبعد عندي فی غرض الترجمة ان ظاھر قوله عليه الصلاۃ والسلام: 
٣او‏ کلکم یجد ثوبین)ء وقوله عمر رضي اللہ تبارك وتعالی عنەه: (إذا وسع اللہ 
فأوسعوا) ان لا تجوز الصلاةۃ في ثوب واحد للقادر علی الثوبینء فدفعه 
بحدیث الباب بأنہ شلللله صلی في وب واحد مع وجدان الرداء. 

وکتب شیخ المشایخ في اتراجمەہا''': قوله: باب الصلاة بغیر رداء 
آئ هو جائں انتھی . 


.)٦۷۷ /۱( لح الباري)‎ )٢( .)۳۳٣ /۲( (الامع الدراريی؛)‎ (١) 
.)۱٤۸ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ۰ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





٢(‏ ۔ باب ما یذکر فی الفخذ) 

وفی اتراجم شیخ المشایخ)''': المذاہب فيه مختلفة: فعند الشافعي 
وأبی حنیفة: الفخذ عورة؛ وإنما الخلاف بینھما في الرکبة والسرةء وعند 
الف الفخذ لیس بعورة؛ والأحادیث فی ھذا الباب متعارضة والقوۃة 
من حیث الروایة لما ذھب إليه مالك؛ کر الجمع بین تلك الأحاذدیث أن 
الفخذ لیس بعورة بالنسبة إلی خاصة الرجل ومحارم آسرارہ أعني الذین هھم 
کثیر الدخول عليه شدید التردد إليهەء وأما بالنسبة إلی العامة ومن یزور 
الج لھا فان غفررہہ مداللة 'عَلی :دا التطییى حدیی جفرل عياق:غلی 
النبي گلا وسترہ فخذہ مع کشفە إیاہ عند أبي بکر وعمرء وأما ما ذھب إليه 
مالك من أنە یجوز للعملة والحمالین وآمثالھم الاقتصار علی ما دون الفخذ 
فی الصلاۃ فلا شبھة فی صحته عندنا لما رّوي من طرق کثیرةۃ حتی حصل 
العلم الضروري أُن النبي قلٍ لم یکلفھم ولا أمثالھم بستر الفخذ إلی الرکبة 
فی الصلاۃء وھھنا قاعدة وھي : آن النبي قَلٍ قد بیّن لھا وجھین من الصلاۃ 
صلاةۃ المحسنین وصلاة عامة المؤمنین وکم من اشیاء قد جوّزھا في الثانیةء 
ونھی عنھا فی الأولی؛ وإذا أُنت حفظت هذہ القاعدةۃ سھل عليك أکثر 
المواضع التتائفۃ نی باب الصلاةء انتھی . 


وفی ھامش االلامع)''': قال القسطلاني”': قال الجمھور من التابعین 


وأبو یوسف ومحمد: المُخذ عورۂة: وذھب داود وأحمد فی روایة لی نہ 


لسن بعورۃء انتھی . 
وما قال شیخ المشایخ من مذھب مالك أن الفخذ لیس بعورۃة عندہ 
هو المعروف علی ألسنة المشایخء لکن المنقول في کتب المذاہب الاول؛ 


(۲) انظر: فلامع الدراري) (۲/ ۳۳۳). (۳) ١إرشاد‏ الساري) (۲/ ۳۳)۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ہے ا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


قال الدردیر في الفقه المالکیة: هي من رجل ما بین سرة ورکبةء قال 
الدسوقي: وعلی ھذا فلا یجوز للرجل أن یری الفخذ من مثلهەء وبسط في 
هھامش (اللامع) فی مستدلات الجمھور؛ وتقدم قریبا فی (ہاب ما یستر 
من العورة) ان میل البخاري أن العورۃ السوءتان فقطء وأن الفخذ لیست 
بعورةء وقرر السندي'' استدلال البخاري بحدیث زید بوجهە آخر فقال: کأنہ 
بنی الاستدلال بذلك إلی استبعاد وضع الفخذ علی فخذ غیرہ؛ لو کان 
الفخذ عورة ولو بحائل کالفرج ونحوہ فالوضع دلیل علی أنه لیس بعورةۃ؛ 
ولم یرد الاستدلال بأنە وضع الفخذ بلا حائل؛ لن الأصل عدمه فإنه باطل 
بشھادۃ العادة بالحائل في مثلهء فصار الأصل هو الحائل کما لا یخفی 


۰ 
۰ 


اتی 

لکن یجاب عن تقریر السندي: بأن حکم السوءتین فی ذلك خلاف 
غیرھماء فإن کبس الفخذین بالحائل بخلاف السوءتین فإنھما محل الشھوۃ. 

قولہ: (حسر النبي گٌله...) إلخء کتب الشیخ فی داللامع)'': إسناد 
الحسر إليه مجازء وإنما کان الحسر بعدو الدابة والتغطیة عند دخول 
عثمان ظللہ لم تکن عن تجرید بل کانت تغطیۃً بعد أن کانت مغطا 
واستدلاله بقوله: فخذہ علی فخذي؛ مبنی علی أن الأصل فی لفظ الفخذ 
ات یطلق علیھا ولس مہا یءء رأمَا إثبات الوب فاثیات لآأمر زائد 
فیحتاج إلی دلیل . 

والجواب: أنە وإن کان الأصل لکن الفخذ الملبوسة بالثیاب لما لم 
تکن لھا لفظة غیر الفخذ لم تطلق إلا الفخذء فإن الفخذ وکذا غیرما 
من الأعضاء ات آسماڑھا إلی غیر ما کانت قبل الستر مع أن القول 
بعدم کونھا عورۃ مستلزم لإھمال الروایة القولیة فلا یجوزء انتھی. 


"ھ٤‎ 


6 


.)۷۷/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
۔)۳۳+٣/۲( الامع الدراريی)‎ (٢ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ۹٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفي تقریر مولانا محمد حسن المکكکي: قوله: حسرہ الحسر ما یکون 
بلا اختیارء آو المراد حسر القمیص دون الازارء انتھی. 

وفيی هامش (اللامع)''': أراد الشیخ من مھنا الجواب من قبل الحنفیة 
وغیرھم عما استدل بە الإمام البخاري علی مسلکه أن الفخذ لیس بعورة 
وحاصل ما آفادہ الشیخ أن الحسر لم یکن عن قصد کما یدل عليه روایة 
مسلم وغیرہ بلفظ : (فانحسر) إلی آخر ما بسط فی ھامش (اللامع) فی شرح 
کلام الشیخ قُدُس سرّہ. 


۱١(‏ ۔ باب فی کم تصلى المرأة من الثیاب) 

أجمعوا علی جواز الصلاة فیما یستر عورتھا ولو کان ثوباً واحداً مع 
والکفین إلا فی روایة عن اأحمدء ولا یتوقف علی أربعة ثیاب أو ثلاث کما 
قال:یة بعی: الف وئی 0 الا فرع مجامد: لا تصلی السراا فی 
أقل من أربعة آثواب: درعء وخمارء وملحفةء وإزارء وعن عطاء أنه قال: 
لی سی وع تار وڑاوا قال ابن المئنلر: آظل جال من 
الاستحباب؛ وقال ایضاحعة آ2 یق الحسھرر ۵0 الواجب علی 
المرأة ان تصلي في درع وخمار: المراد بذلك تغطیة بدنھا و اتا فلو 
۳ ھ۶9" انتھی ملخصاًء 

وکتب الشیخ في داللامع؛'' :دلالة: الحدیک غلی- الع رجمة ظاعرك؛ 
فإن النبي قَلةٍ لم یسألھن هل تحت مروطھن ھذہ ثیاب آخر أم لا؟ فکان 
تقریراً منہ پل بالاکتفاء علی وب لھا بعد ما ستر عورتھاء انتھی. 

وقال السندي'ٰٴ' ما حاصلەه: وج الاستدلال أن الزمان کان زمان قلة 


۔)۱١٦١/٣( ا أوجز المسالك)‎ )٢( .)۳۳٣ /۲( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 
.۔)۳٣٣‎ /۲( ا(لامع الدراريی)‎ )۳( 
.)۷۸/۱( انظر : (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہہ یں ا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


الثیابء فالغالب عدم الزیادۃ علی الواحد ولو فرض فالاحتمال باق قطعاء 
وعدم سؤاله عليه الصلاة والسلام عن الثوب الزائد دلیل الجوازء انتھی. 
قلت: ویؤیدہ قوله عليه الصلاة والسلام: ١‏ أو لکلکم ٹوبان). 


(٤ا‏ ۔ باب إذا صلی فی ثوب لە أعلام...) إلخ 

کتب الشیخ فی ا٦اللامع)'':‏ یعني بذلك أن الصلاة جائزۃ وإن کان 
الإقدام علی ما فیه اشتغال خلاف ما هو الأولیء انتھی. 

وفی ھامشهہ: وبذلك جزم شیخ المشایخ في 7 إذ قال: آئۃ 
لا تفسد صلاتہ ولکن ترکە أُولی انتھی . 

وکلا الجزئین واضحان: الأول: لمضیّه آَل فی صلاتہ والثانی: 
لکراہته َء ثم لا یذھب عليك أن في الروایة الموصولة: ا(فإنھا ألھتني) 
وفی المعلقة : (اأخاف أن تفتنی). 

قال الحافظ“”: ظاهرہ یدل علی أنه لم یقع لە شيء من ذلك؛ وإنما 
خشي أن یقع وکذا في روایة مالك في (الموطاأً) بلفظ : ١افکاد‏ یفتنني)؛ 

وھکذا راجع الاولی إلی الثانیةء ویشکل عليه عندي أنھم قاطبة 
استدلوا بھذا الحدیث علی صحة صلاة من حصل لە فیھا فکر غیر متعلق 
بالصلاۃء فإن لم یتحقق الإلھاء فکیف یصح الاستدلال . 

فالأوجہ عندي في وجه التطبیق: أن الاإلھاء قد تحقق وھو أخف مما 
آشار إليه پل بلفظ: الافتتانء ولم یتحققء والمراد منە زیادة الاشتغال 
المستغرق فيه وھو لم یتحقق: وأجاد الشیخ فی تقریر اق داود إذ قال: 
(١)‏ (لامع الدراريی) /٢(‏ ٣۷٣۳)۔‏ 


(۳( افتح الباريی) (۱/ .)٦۸٤۳‏ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ہے ہج ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: شغلتني... إلخ؛ ولعل شغله لم یکن إلا فيی عجیب صنعة ربە تعالی 
غیر أنه عدہ نقصاً أیضاً نسبة إلی مرتبته العلیاء فلا یستلزم شغله بھا أن 
یکون قد اشتغل عن الحضور فيی حضرته سبحانەه؛ کما نشامد في کثیر 
من الناس اشتغالھم بأمرین؛ ولا یعتری بذلك نقص في أدائھماء انتھی 
مختصراً. 


۱٥(‏ ۔ باب إن صلی فی ثوب مصلب...) إلخ 


کتب الشیخ فَدُس سرّہ في االلامع'': قوله: (لا تزال تصاویرھا..) 
إلخء فيه دلالة علی جواز الصلاة أیضاء وکذلك في الروایة الآتیة وغیرھاء 
فما فيه نوع کراہته وإن کانت الصلاة فيه مما لا ینبغي إلا أنھا جائزۃ؛ 
اوس 

وفی تقریر مولانا محمد حسن المکي قوله: ا تعرض في صلاتی...) 
إلخء قال: ھذا ولم یعد صلاته ولا أمر لھا بإعادة صلاتھا مع أن ذلك 
القرام کان في الجانب المقابل لە مائلاً إلی الجانب الأیسر لەء فثبت أن 
الصلاة إلی التصاویر التي تکون بأحد جانبيه أو یکون هو حاملا للتصاویر 
أو الصلیب بأن تکون في ثوبہ صحیحةء لکٹھا تکرہ تحریماً للتشبیه بعبدتھم: 
ولو کان خلفهہ فھو أخف کراھةء انتھی۔ 

وفي ھامش (اللامع)''' عن الحافظ : جری المصنف علی قاعدته في 
ترك الجزم فیما فیه اختلافء وہذا من المختلف فيهء وھذا مبنيی علی أن 
الٹھی هھل یقتضي الفساد أم لا؟ والجمھور إن کان لمعنی في نفسه اقتضاہ 
وإلا لاء وظاهر حدیث الباب لا یوفي بجمیع ما تضمنته الترجمة إلا بعد 
التامل؛ لأن الستر وإن کان ذا تصاویر لکنە لم یلبسە ولم یکن مصلبا 
ولا نھی عن الصلاة فیه صریحا . 


.)۳٣٤٤ /۲( انظر: ١لامع الدراري؛‎ )۲( .)۳٣٣٤ /۲( (لامع الدراريی؛!‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۷ ۸ کتاب الصلاۃ 





والجواب: آما أولاً: فان منع لبسە بطریق الأولی؛ وآما ثانیاً: فبإلحاق 
المصلب بالمصور لاشتراکھما فی أن کلا منھما قد عبد من دون اللہ تعالی 
واوفافا) سے الام سح فوع اتال کے ینان ان 
المصنف راد بقوله: مصلب الإشارة إلی ما ورد في بعض طرق ھذا 
الحدیث کعادتەهء وذلك فیما أخرجه فی اللباس فی (باب نقض الصور) 
قالت2 تا کل رمرل ال لا ورف سی بھ نوا مشضھالب لا ممْہ ود 
الحدیث علی آأن الصلاة لا تفسد بذلك؛ لانه گلا لم یقطعھا ولم یعدھاء 
اتی 

قلت: ذکر الحافظ أولاً أن المسألة خلافیة ولم یذکر تفصیلھاء وکذا 
لم یذکرھا القسطلاني والعینيء ویظھر الخلاف مما في هامش االلامم؛''' 
عن دالمغنی؛''' إذ قال: ما یحرم لبسەہ والصلاة فيه هو نوعانء أحدھما: 
النجس لا تصح الصلاة فيه ولا عليه؛ لن الطھارة من النجاسة شرط؛ وقد 
فاتت؛ والثاني : المخغخصوب وھل تصح الصلاة فيه علی روایتینء إحداھما: 
لا تصح؛ والكثانیة: تصحء وھو قول أبي حنیفة والشافعي لان التحریم 
لا یختص الصلاة ولا الٹھي یعود إِلیھا إلی آخر ما فیەء وفیه عن (الشرح 
الکبیر): ان عدم الصحۃة أظھر الروایتین لأحمد؛ وفي موضع آخر 
من (المغني)''': فأما الثیاب التي علیھا تصاویر الحیوانات فقال ابن عقیل: 
یکرہ لبسە ولیس بمحرٌمء وقال آبو الخطاب: هو محرمء قال: ویکرہ 
اتی الرب> انی 


وفي تقریر مولانا حسین علي البنجابيی: تکرہ الصلاةۃ بثوب فيه 
التصاویر الظاھرة غیر المقطوعة رأُسھا لذوي الأرواح آو التصاویر للشيء 


.)۳۰۳/۲( المغني؛‎ ۃ١‎ )٢( .)۳٣٤ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
(المغنی؛ (۳۰۸/۲)۔.‎ )۳( 








۸ کتاب الصلاۃ ۹۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ولیس في الحدیث الصلاة في الثوب اون لک لھا آسی‌ہازالۃ 
الحذاء؛ لأنھا تعرض فی الصلاة فالٹھيی عن اللباس آولی ولما لم یکن فيه 
جزم بالفساد وعدمه نبّه عليه بقوله: ھل تفسدء وھو الاأصل الثاني والثلاثون 
من اأُصول التراجم. 


(٦١۔‏ باب من صلی فی فروج حریر) 

بفتح الفاء وتشدید الراء المضمومة وآخرہ جیم هو القباء المفرج 
من خلف؛ والجمھور علی الکرامة وعن مالك یعید في الوقت؛ کذا في 
(الفتح)''ء قیل: آول من لبسە فرعون کذا في راف ۱ 

وکتب الشیخ في (ٴاللامع)”': قولە: کالکارہ لەء وکأن الوحي نزل 
فی أثناء الصلاةۃ کما یدل عليه مبادرته قَلٍ إلی النزع بفور تسلیمه عن 
صلاته ففيه دلالة علی أن جواز الصلاة یجامع التحریم کما قالت 
الحنفیةء وإن الحرام یکون سبباً للنعمة لجھة آخری غیر الحرمةء وغرض 
المؤلف من إیراد الأبواب المختلفة إثبات أُن الصلاة لا تفسد فی شیء 
من ھذہ الأمورء وأما الکراھة والندب فأمران آخران؛ راسحت 7 
لنفس الجوازء ویجوز مثل ذلك في تأویل الثوب الأحمر أیضاًء وعلی 
نت ناش گرم و 115و ھ12 ارضاظطبا ام کاو آظھ ا٢‏ سال 
جواز الصلاۃ في نفسھاء وفراغ الذمة عن الفریضة ولو بمجامعة مکروہ 
تحریمي؛ وقد عرفت أن ارتکاب مثل فلك إذا کان للتعلیم سقطت 
الکراهةء انتھی . 

وفي تقریر مولانا محمد حسن المکكي تِلهُ قوله: (باب من صلی...) 
إلخء یعنی: ھل یجوز ھذا اقتداء بالنبي قَلُِ ام لا؟ 


.)۸٥/۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٥١ص( شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۲( 
.)۳٣۷ ۔‎ ۳٤٤٣ /۲( ا(لامع الدراريی)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري جس ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


فالحواب : ل٤‏ لأن فعله عليه السلام بعضه وقع قبل التحریم وبعضهہ 
بعدہء وفعل الغیر لا بد ان یکون بعد التحریم کلەء انتھی. 

وفی ھامش (اللامع) وفی ھراجم شیخ المشایخ!''': قوله: ا(فنزعه) 
أي: لا تفسد صلاته لکنه مکروہ؛ لأنه گلا لم یعد الصلاۃء ولکنە نزعه 
کالکارہ لە صریح في الکراھیة. 


(۱۷۔ باب فی الثوب الأحمر...) إلخ 


فی (تراجم شیخ المشایخ)''': أي: جائزة بلا کرامة إن کان الأحمر 
غیر معصفر؛ انتھی . 

وفيی ھامش (االلامع)''': قال الحافظ : غرض المصنف الاإشارۃ إلی 
الجوازء والخلاف في ذلك مع الحنفیة فإنھم قالوا: یکرہ؛ وتأولوا حدیث 
الباب بأُنھا کانت حلة من بردں وفبھا خطوط حمر انتھی . 


قلت: اختلفت الحنابلة أیضاً في ذلك کما فيی ھامش االلامع)ء وفیه 
عن الحافظ : ان للعلماء فیه سبعة مسالك. قلت : للحنفیة فیھا ثمانیة أقوال 
وفي (الکوکب الدري) بعد الکلام علی الروایات: والمذھب في لبس 
الحمرة والصفرةۃ ان المزعفر والمعصفر ممنوع عنه الرجال مطلقاً والحمرة 
والصفرة غیر ذلك؛ فالفتوی علی جوازھما مطلقاء لکن التقوی غیر ذلك؛ 
اتی 


وبلذلك آفتی الشیخ قلذس سرّہ في کثیر من فتاواہ کما في (الفتاوی 
الرشيت1؛ نات انی علی الخواررالقریٰ فی الاخقاطء اٹھی. 


.)۱٥١ص( اشرخ تراجم آنوات البخاري)‎ ١ 
۔)۳٣۷‎ ء۳٣٤٤‎ /۲( انظر: (لامع الدراري)‎ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ہی ےا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۸۔ باب الصلاۃ فی السطوح والمنبر) 

کتب شیخ المشایخ في اتراجمہا''': غرضه من عقد ھذا الباب أن 
ما ورد فيی الحدیث: (وجعلت لي الأرض مسجداً وطھورا) لا یقتضی لزوم 
الصلاةۃ علی الأرض؛ بل یجوز علی غیر ذلك کالمنبر والخشب والسطوح 
اأیضاً إذا کان طاھراًء انتھی۔ 

قلت: الأوجه عند ہذا العبد الحقیر: أُن ھذا الغرض یناسب الترجمة 
الأتیة من (باب الصلاة علی الفراش)ء والأوجه عندی فی الغرض من ہذا 
اقاب عا ال اسافط''' من آؤ الف مار ملف الی العتازی واقضفت 
فی ذلك عن بعض التابعین: وعن المالکیة فيی المکان المرتفع لمن کان 
إماماء وکرہ الحسن وابن سیرین الصلاةۃ علی الخشب؛ انتھی . 

وقال الکزتاز ۲۳ کرہ قوم السجود علی العود انتھی . 

قوله: (قال علي بن عبد اش...) إلخء اختلفوا فی شرح مذا القول؛ 
ففيی شرح شیخ الإسلام: گفت علي بن مدیني نخواستە أم أز ذکر این 
حدیث مگر اینکە تحقیق پیغمبر خدا بلند تر اسیتادہ بود... إلخ. 

وحاصلەه: نہ جعلهہ من کلام ابن المدینيی وحمل لفظ (اأردت) علٰی 
صیغة الہمتکلم والأول لا یصح عندي؛: والظاھر آنه من کلام 
ج 7 7 ۶ ق ‏ 660 کی ا 
احمد بن حنبل؛ ٹم رایت ان صاحب (هیض الباريی) أیضا تعقب علی 
ذلكء إذ قال: قوله: اإنما اُردت) فاعله أحمد بن حنبل لا ابن المدینی؛ 
کما حررہ شیخ الإسلام بین السطور انتھی . 

قلت : المراد ہبین السطور نسخ (البخاري) الھندیة فطبع فیھا کلام 
شیخ الإسلام کان سوہ فی ہین سطور الکتات وانا الٹائی یعتی لفظ 


.)۱٥١ص( (شرح تراجم اأُبواب البخاري)‎ (١) 
.)٥٣/٤( ؛شرح الکرماني)‎ )۳( .)۳۸٦/۱( شح الباريی)‎ )٢( 
۔۲۲٢١/٢( (فیض الباريی)‎ (٤٤ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کن ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





(اُردت) فھو کذلك عنديء أي: بصیغة المتکلمء وخالفه السندي''' إذ قال: 
اُردت بالخطاب؛ انتھی . 

ولم یتعرض لشرح ھذا الکلام أحد من الشرّاح الثلاثة إلا ما في 
علي بن المدینی عن احمد بن حنبل؛ انتھی. 
علو الإمام عن القوم ففی (اللامع)'': قوله: افقام عليه.٠٢٠)‏ إلخ؛ فيه 
جواز قیام الإمام فوق القوم إٰذا لم تکن فوقیة زائدة علی مقدار مخصوص؛ 
واختلفوا فيی تحدیدہء والأصح أن ما دون الذراع لا کراهةء وفوق ذلك 
یکرہ وارتفعت الکراھة فیما نحن فيیه لعارض التعلیمء ویفسد الاقتداء 
لو کان الإمام فوقھم أو تحتھم علی مقدار قامة الإنسانء وأیضاً ففي 
الحدیث دلالة علی جواز الصلاة مع العمل الکثیر کالمشي قدمین أو زائد 
من ذلك بقلیل؛ انتھی . 

وفی عامشه: قال العپنی: وعن أصحاہنا عن أہی حنیفة جوازہ إذا 
کان الإمام مرتفعاً مقدار قامةء وعن مالك تجوز في الارتفاع الیسیر 
اتی 

ز2ا لے تار 1ج سے س2 اعت الظر نکر پر کات السشی 
وقال بعض الشافعیة: لو کان الإمام علی رأس منارة المسجد والمأموم في 
قعر بئر صح الاقتداءء انتھی ۔ 

وقال الموفق: المشھور في المذھب أنه یکرہ أن یکون الإمام أعلی 
)١(‏ (حاشة السندي علی صحیح البخاري) (۷۹/۱). 


.)۳٣۸/۲( انظر: (فتح الباری) (۱/ ۸۷٦)۔ (۳) الامع الدراري)‎ )٢( 
۔)٦١/٤( اشرح الکرماني)‎ )٥( .)۳۲۹ /۳( معمدۃ القاريی)‎ )٤١( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ کی ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من المأمومین؛ سواء أُراد تعلیمھم الصلاة أو لم یرد وھو قول مالك 
راہعاف ھا رع می اما سان انت کی نان 
الشافعي: أختار للژإمام الذي یعلُم من خلفه ان یصلي علی الشيء المرتفع؛ 
ای 

قلت: وما قال الشیخ: ویفسد الاقتداء... إلخء لم أر الفساد نصاء 
فلیفتش وحاصل ما في (البحرا ان اختلافھم في ذلك في الکراھة لا الفساد 
إلی آخر ما فی هامش (االلامع''''. 


(۱۹ ۔ باب إذا آصاب ثوب المصلى امرأتهہ) 


قال الحافظ'': أي: ھل تفسد صلاته أم لا؟ والحدیث دال علی 
الصحة انتھی . 


ولا یبعد عندي أُن یکون الغرض دفع توھم أُن محاذاتھا إذا کانت 
مفسدة للصلاة عند من قال بە فملاقاۃ ثوبە بھا أولی أن تکون مفسدة؛ فدفعه 
بھذہ الترجمة أو یقال: إنه أراد الرد علی الفساد بالمحاذاة لقول میمونة 
رضی اللہ تعالی عنھا: وأنا حذاءہ. 

وأ العاقظ 2 وانتینل الفحت ہے الات خلین آواعلاقاا ان 
ااطافے فا اہ 2افت لی کات ما سار صھي ھا -تھم ات 
محاذاة المرأةۃ لا تفسد الصلاةء انتھی ۔ 

وفي اتراجم شیخ المشایخ)''': یعني: لا بأس بە؛ ولا تدخل في 
لمس النساء حتی تفسد صلاتهء انتھی . 


اق (لامع الدراريی) )٢( .)۳٣۸/۲(‏ ففتح الباري) (۱/ .)٥۸۸‏ 
۳( (فتح الباريی) .)٦۹٤/(‏ 
(٤٤‏ شرح تراجم أبواب البخاري) (ص١٥۱).‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





وفيی (تراجم شیخ المشایخ!'': یعني : اُنھا جائزةء ومناسبة تعلیق 
الاب مع التر جحمة باعتبار أن المقصود مہم اثشات جواز الصلاة 
باب مع باعتہ من إنبات جو 
الحصیرء نفي لزوم الصلاة علی التراب الذي یمکن أن یتوھم من قولہ ظلٌّلڑ: 
(جعلت لي الأرض مسجداً وطھوراً)ء وقوله: ا عفر وجھك)ء وقولە لأفلح: 
(ترب ترب)ء وقس علی ذلك ( باب الصلاة علی الخمرۃ) إلا أن إیراد لفظ 
الخمرة لکونە واقعاً فی الحدیثء وقس علی ذلك أأیضاً اباب الصلاة علی 
الفراش٢ء‏ انتھی . 

والأوجه عندي ما قال الحافظ''': النکتة فی ترجمة الباب الإشارة إلی 
ما رواہ ابن أبيی شیبة وغیرہ عن شریح بن ھانئ أنه سأل عائشة: أُکان 
النبي پل یصلي علی الحصیر؟ واللہ یقول: ھاوحملنا جھًٌ لِلكَفنَ حصباے 
[الإسراء::۸]ء فقالت: لم یکن یصلي غلی الحضیره فکأنه لم پثیت عند 
الیضنت+ آوا رآ اذا بردردا لَمَعَارَضَةعَا هو ائری ہہ کحلیت: الاب بل 
سیأتيی عندہ من طریق أبيی سلمة عن عائشة: ١ن‏ النبي قَةُ کان لە حصیر 
یبسطه ویصلي عليه)ء وفي (مسلم) عن آبي سعید: (آنه رأی النبي لا یصلي 

سس وت 

لیب ار آمی۔ 

قولە: (وصلىی جابر وأبو سعید في السفینۂ...) إلخ تقدم فی کلام 

قالن:الساقظ 2۶ الاعسلال یائی چجاپی ہاتھما ات کا آت:الیاا؟ 
علیھما ۶72 الصلاةۃ علی الأرض؛: انتھی ۔ 


.)۱٥١ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 

۲( افتح الباری) .)٦۹١/۱(‏ (۳) اصحح مسلم) (ح: .)٦٦٦‏ 
)٤(‏ افتح الباري) .)٦۸۹۸/۱(‏ 

۔٤ضرألا کذا في الأصل وفی (الفتح): ( ان الصلاة علیھما صلاة علی غیر‎ )٥( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ری لے ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وعلی ما اخترت من غرض الترجمة من خصوصیة الحصیر ان 
الجلوس في السفن یکون غالباً علی الحصر۔ 

قوله: (وقال الحسن: یصلى قائماً...) إلخء کتب الشیخ فی (اللاممٴ٭'' 
قولهە: ما لم تشق علی أصحابك؛ یعني بذلك: ما لم یشق علی الراکب؛ 
وبنی الأمر علی ما هو العادة من الوحدة فی العادات فما یشق علی أُصحابهہ 
یشق عليه عادة. ۱ 

والعاضل× آن لی کی االمنیظ یل اللہ اقتر الا الا 
انتا کہ ا ا کات الإمام: 7 الصلاة في السفینة جالساً 
شق عليه القیام أو لاء وذلك لاإقامة السبب مقام المسبب؛ والاأحکام عامة 
بعد بناٹھا علی عللھاء ویمکن حمل کلام الحسن علی مذھب الاإمام أیضاء 
ھی 

وبقول الصاحبین قال الجمھورء وقال الإمام: یجوز فیھا الصلاۃ 
قاعداً مع القدرة علی القیام للمشقة کالقصر في السفر؛ ومعنی قول الحسن 
تدور معھا عندي أن تدور إلی القبلة لا ما قاله القسطلاني''' أي: تدور مع 
اه نک غقا اوت آیںں: 

وتبعہ صاحب االتیسیر) إذ قال: مي گردی بآن سفینه آنجا کە بگردد 
بجانب قبله وغیر قبله؛ انتھی. وتبعه ہے الإسلام علی ھامش (التیسیراء 
ویؤید مختاري ما فی ای)۳ عن تاریخ البخاري) عن الحسن یقول: در 
فی السفینة کما تدور إذا صلیت؛ انتھی . 

ثم رأیت أن مولانا محمد حسن المکي رحمہ الله تعالی حکی ذلك 
فی اتقریرہ) إذ قال: قوله: تدور معھاء أي: لو دارت السفینة من القبلة 
7 أنت إلی القبلة وخالف السفینةء انتھی . 


۔)٦۹/۲( انظر: ف(إرشاد الساري)‎ )٢( .)۳٣٤ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦۸۹/۱( افتح الباری)‎ (۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یٹ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





وفي (الدر المختارا”'': ویلزم استقبال القبلة عند الافتتاح وکلما 
دارتء قال ابن عابدین : وإنما لزمه الاستقبال؛ لأنھا فی حقه کالبیتء حتی 
لا یتطوع فیھا مومثاً مع القدرة علی الرکوع والسجود بخلاف راکب الدابة 
انتھی من ھامش (اللامع). 


٢١(‏ ۔ باب الصلاة علی الخمرۃ) 

وتقدم في الباب السابق کلام شیخ المشایخ مما یتعلق بھذا الباب . 

وکتب الشیخ في االلامع''': أراد بذلك إثبات جواز الصلاة إذا کان 
المصلي بعضه علی الأرض وبعضه فوق البساطء کما أراد بالآول إثبات 
الصلاۃ علی غیر الأرض؛ ولا شك أن المسألتان'” مما یحتاج إلی بیانە 
اتی 

وفی ھامشه: قال الکرمانی”'': الخمرة بضم المنقوطة وسکون المیم 
سجادة صغیرة تعمل من سعف النخل وتزمل بالخیوطء قال ابن بطال: 
الخمرة مصلی صغیرہ فإن کان کبیراً قدر طول الرجل أو أکبر فإنه یقال لە 
حینئذ : حصیرء انتھی ۔ 

وما آفادہ الشیخ قُدُس سرّہ من الفرق بین الترجمتین ألطف مما ذکرہ 
الما تتا ل217 کات 1ق ا کيت لکوت شع ای اتا تن 
نالَحدیث مختضرل اتھی ۱ 

وأنت خبیر بأن ھذا الوجه لا یکفي لإیراد الترجمة المستقلةء وفیما 
أفادہ الشیخ فائدة جلیلة تناسب شأن تراجم البخاري . 

وقال الکرماني: لا خلاف بین فقھاء الأمصار في جواز الصلاة علیھا 


.)٦۷٥٤ /۲( ہ(رد المحتار علی الدر المختار؛‎ )١( 

(۲) ڈالامع الدراري) .)۴۳٥۸/۲(‏ 

(۳) ھذا من قبیل قوله تعالی : ف٭لإِن ھلانِ لسنجرن . 

۔)٦۹۱/۱( افتح الباريی)‎ )٥( .)٤؛٤/٤( اشرح الكرماني)‎ )٤٤ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ سے یہ لے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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إلا ما روي عن عمر بن عبد العزیز آنه کان لا یصلي علیھاء ویڑتی بتراب 
فیوضع علی الخمرةء انتھی . 

ولا یذھب عليك أن الإمام الترمذي بوّب أیضاً بھذین الترجمتین فبوؤب 
اأُولا: (باب ما جاء في الصلاة علی الخمرة6. 

وکتب عليه الشیخ في (الکوکب الدري!''': ھذا لدفع ما یٹوهم 
من عدم أولویة ذلك بنا٤‏ علی أن النبي لُ کان في زمانه لم تغرش 
المساجد؛ وکان آکثر صلاتھم علی الأرض٠‏ وبوّب ثانیا: (باب ما جاء في 
الصلاةۃ علی الحصیر). 

وکتب عليه الشیخ: هذا أکبر من الخمرةء آو هو مطلق والغرض في 
ذلك کلە أن الأمر واسع؛ وإن کانت الصلاۃ علی الأرض أولی للتذلل فيه؛ 
ھی 


٢٢(‏ ۔ باب کر 

کتب الشیخ في (اللامع لا شك في مغایرۃ هھذہ الترجمة لما 
تقدم فلا إھمال ولا إلغاء ا بإیراد الأثر وأفعال الصحابة أن الصلاةۃ 
علی الفراش جائزة اعم من أن یکون کلە علی الفراش أو بعضه کما في 
الہ علی :ئوہ الکنی: 

وفی ھامشه: قال الحافظ*”: کأنه یشیر إلی الحدیث الذي رواہ 
ابو داود وغیرہ عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا قالت : ١‏ کان النبي لق 
ل یصلی فی لخفن)ء وکانه لم یثبت عندہ أُو راہ شاذاً مردوداء وقد .۰ 
ابو داود علتهء انتھی . 

قلت: والأوجه عندي أن غرض المصنف بالٹرجمة دفع ما یتوهم 


.)۳۰۸/۲( الامع الدراريی؛‎ )٢( ۔)۳۲٣/۱( (الکوکب الدري)‎ )١( 
.)٦۹۱/۱( افتح الباری)‎ (۳) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۰۷ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





من قولہ قيٍ: (جعلت لي الأرض مسجداً وطھوراً) تخصیص الصلاة 
بالأرض؛ فأراد إثبات جوازھا علی غیر الأرض؛ ولا یقال: إن ھذا الغرض 
حصل بالترجمتین السابقتین؛ لآن فیھما کان احتمال التخصیص بالحصیر 
والخمرة وھذا تعمیم بعد تخصیص؛ وتقدم فی البابین المذکورین وجهہ 

من اتی ۷> لا بات بالضااۂ علی العصری ‏ رالسط مئ الصرف 
والشعر وسائر الطاهرات؛ وھو قول عوام أھل العلم؛ إلا ما روي عن 
جابر؛ أنه کرہ الصلاةۃ علی کل شیء من الحیوانء واستحب الصلاةۃ علی 
کل شيء من نہات الأرض؛ ونحوہ قال ماللكذ: الا ان قال في بساط 
الصوف والشعر: إذا کان سجودہ علی الأرض لم آر بالقیام عليه باأسأ 
والصحیح: أنە لا بأس بالصلاةۃ علی شيء من ذلكء انتھی مختصراً. 
الإمام رجع عنه أو لا یذکرونہ لضعفهہ انتھی . 

وتقدم عن عمر بن عبد العزیز أنه کان یسجد علی التراب٠‏ انتھی. 

وفی ھامش االلامع)''' مختصرأء وترجم الإمام الترمذي هذہ التراجم 
الثلاثة علی نحو ما ترجم بھا البخاري تقدم ذکر الترجمتین سابقاء وأما 
الثالثة فبوّب بلفظ : (باب ما جاء فی الصلاة علی البسط٢.‏ 

وکتب الشیخ عليه في (الکوکب!': اعلم أن کل الأئمة سوی مالك 
جوّز الصلاةۃ علی کل شيء طاھر یمکن السجود عليهء وآما مالك فلم یجوّز 
إلا علی ما هو من جنس الأرض کالحصیرء فلا تجوز الصلاة علی الجلود 
والصوف ومثل ذلك؛ ثم اعلم أن من قاعدة المحدثین أنھم لا یحملون 
المقید علی المطلق فیما ورد بلفظین کالحصیرء فإنه ورد هھنا بلفظ البساطف 


.)۳٥۹ /۲( انظر: الامع الدراري؛‎ )٢( .)٦۷۹/۲( (المغني)‎ )١( 
۔)۳۲٣‎ /۱( ا الکوکب الدري)‎ )( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ چچئیٹت ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تی از اه اا2 ود تد وانہت ا رت کات الفتنق تر اتا ضا 
ناسنا لکنھم لا یبالون بذلك في الواقعة الواحدة أیضاً زس از بذلك 
حکم المطلق؛ کما استنبطوا من مقیدہ حکم المقید. 

حاصله: ان واقعة صلاة النبي لَُ فی بیت أم سلیم ظاھرھا الوحدة؛ 
وإن کان یمکن التعدد أیضاء لکنە لما بإّنه الراوي مرة بلفظ البساطء وھو 
عامء ومرۃ بلفظ الحصیرء وھو خاص علم بذلك مسآألتانء انتھی . 


۲٢(‏ ۔ باب السجود علی الثوب...) إلخ 

کتب الشیخ في ا٦اللامع!''':‏ مذا إثبات لإسناد ما ذکرہ أولاً ني 
التعلیق فلا تکرارء انتھی . 

وفيی ھامشه: حاصل ما آفادہ الشیخ أن الغرض بیان ما ذکرہ تعلیقاً 
فی (باب الصلاةۃ علی الفراش)ء وعلی ہذا فزیادة قولهە: (فی شدة الحرا فی 
الترجمة شرح لما تقدم في التعلیق إجمالاً: ۱ ۱ 

والأوجە عندي: ان غرض المصنف بالترجمة الرد علی الشافعیة حیث 
قیدوا الجواز بالثوب المنفصل لا المتصل؛ واستدل المصنف بالاطلاق علی 
العموم. 

قال القسطلاني”'': استدل بالحدیث أبو حنیفة ومالك وأحمد علی 
خرازانوردعلى الوب لی دہ الو ارد واؤله الَائپ الیل 
أو بالمتصل الذي لا یتحرك بحرکتەء وفي اتراجم شیخ المشایخ!'': أي: 
مر جات رحدیت الیاب مسعمرل غند الشاقعی علی نا إذا کان لصا 
وعند الحنفیة جائز مع الکراهةء وما قال القسطلاني دوہ آ3 السجتو من 
کور العمامة جائز بلا کرامة عند الحنفیة؛ وذلك لأنه اأُورد مذھب 


.)٤٥ز٢( (إرشاد الساري)‎ )٢( .)۳٥۰۹ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۔)۱٥۷ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ (۳( 
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أبيی حنیفة کل مقابلاً لمذھب مالكء وھو الکرامة فھو اأخطأً في نقل 
المطذھبہ بل الکراغة غند العفیة أیضا ثاہتڈ بلا ارؿیاب: انٹھی مختصرا, 

قلت : صرّٗح بە فی (الدر المختار) إذ قال: یکرہ تتھاً بکور عمامته 
إلا بعذر إلی آخر ما بسطه في ھامش دااللامع؛'''. 


٢٤(‏ ۔ باب الصلاۃ فی النعال) 
وھو انتا من سے اللباسء ولعله احتاج لی إثبات جوازہ؛ لآن 


قوله تعالی : فنَأَحَلم تعَایک اك بالواد لفن ویک آظہ: 1٢۷‏ پشیر إلی آنه 
لا یجوز لبسە في المسجد فلا تجوز الصلاة فيه بالآولی؛ أو لما فيه 
من مخالفة ائی ا کن بتاق گی الات الای 

وفی (فیض الباري!'': وقد علمت أن النعال غیر المداس المعروف 
الآن في بلادناء والصلاة في المداس رہما لا تصح؛ لان القدم تبقی فیھا 
معلقة ولا تقع علی الأرضء فلا تتم السجدةء ثم في (الشامي): أن الصلاةۃ 
في النعلین مستحبةء وفي موضع آخر: أنھا مکرومة تنزیهاً إلی آخر ما في 
(الفغیض). 


۲٥(‏ ۔ باب الصلاۃ فی الخفاف) 


۰ . ہی ٠ر‏ 0 ۰ یں 

ئيی (تراجم سی المشایخ) عرصه من إثہات جواز الصلاة می 
چو میں توشر مد و جھوک 
فلیٹامل:- 

وَالأَوَجَة عبدی: نَا قال الحافظ!'“ من آنه آراد الاضشارۃ لی حخدیث 
)١(‏ انظر: (لامع الدراريی) (۲/ .)۳٦٣‏ (۲) فیض الباريی؛ .)٦٦/٢(‏ 


)( افتح الباريی) .)٦۹٤/(‏ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ سی ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


شداد بن اوس مرفوعاً: اخالفوا الیھود فإنھم لا یصلون في نعالھم 
ولا خفافھماء فیکون استحباب ذلك من جھة قصد المخالفةء انتھی . 

رت تمیغعاقی والبتل :09 متا اقفستیتے عل ان اتصاتخرف 
النعال کانت مأمورةۃ لم النة الیھودء وأما في زماننا فینبغي ان تکون الصلاة 
مأمورة بھا حافیاً لمخالفة النصاری؛ فإنھم یصلون منتعلین لا یخلعونھا عن 
ُرجلھمء انتھی. 


٣٦(‏ ۔ باب إِذا لم یتم السجود) 
سیعید المصنف هھذہ الترجمة والاأتیة فی محلھما من کتاب الصلاة فی 
أبواب السجود؛ ولیست في نسخة سای ولذا رجح الَعَافظ التلقلٰ 
مھناء فقال'': کذا وقع عند أکثر الرواۃ هذہ الترجمة؛ ولم یقع عند 
المستملي شيء من ذلك وھو الصواب؛ لان جمیع ذلك سیأتي في مکانہ 
اللائق:به وعو أبواب صفة الصلات ولو لا آئه لس من غادۃ التب 
اطضاقھ الت عننواتکفرد متا لاکد آف سا20 رارحا الاوتی 
لأبواب ستر العورة الڑإشارة إلی أن من ترك شرطاً لا تصح صلاتہ کمن ترك 
رکناء ومناسبة الثانیة الإشارۃ إلی أن المجافاة في السجود لا تستلزم عدم 
ستر العورةء فلا تکون مبطلة للصلاةء وفي الجملة إعادة ھاتین الترجمتین 
ھنا وفي اباب السجود الس قایس النساخ بدلیل سلامة روایة 
المستملي من ذلك وھو أحفظھمء انتھی. 
وفي (الفیض!': یمکن أُن یتکلف؛ ویقال: إن للسجدة شرائط 
کوجدان حجم الأرض وغیرہ فھي من شرائط الصلاة من ھذہ الجھة ومن 
جھة التعدیل والطمأنینة معدودة في صفة الصلاۃء انتھی . 


.)٦۹٥/۱( ففنح الباريی)‎ )٢( .)٦۹۹/۳( (ہذل المجھود)‎ )١( 
(فیض الباريی) (۲/ ۲۷)۔‎ (۳) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ہے ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


وفي ھامشہ: وھو الأظھر عندي حیث بوب هھنا أولاً: اباب إذا لم 
یتم السجودا فکأنه أشار إلی أُن تمامیة السجود من شرائط الصلاۃ 
وثانیاً: (باب یبدي ضبعيه) فھذا وإن کان من تمام السجدةء لکنە أشار إلی 
أنه لیس من شرائط الصلاةء ثم إِذا بوّب أولا: 7باب یبدي ضبعيه:۰٠٠‏ 
إلخء وھذہ هي صفة السجود فقدمھا فی (باب صفة الصلاة) بخلاف تبویبه 
فی شرائط الصلاةۃء ثم بوّب في آخرہ: (إذا لم یتم السجودا وإنما أخُرہ 
یا لاف سو تا الکسرو-فلتاء گیا کات الا ری صقات 
وجوداًء انتھی . 

والأوجە عند هذا الفقیر: أن المؤلف ذکر ھذا الباب هھنا تنبیھاً علی 
اتباع سَلّنه قل في الصلاة في الخفاف مخالفة للیھود التيی یحکم علی تارکھا 
آلة لی بات علن می عاے علی غیر للا يد گل کال تکلا قلبات 
السابقء ویحتمل أن یقال: إنھا تکملة للباب السابق بوجه آخر بأن جواز 
الصلاة في النعال والخفاف معلق علی ما إذا أتم السجودء وأما إذا لم یتمه 
بن کانت القدم معلقة فی السجدۃ ولم تقع علی الأرض فلا تصحء آأو یقال: 
إِن هذا الباب تمھید للباب الاتي فبّه أولا علی اعتمام إتمام السجود ثم 
ذکر سُنته في إبداء الضبعینء فلو وقع الابداع فلا ینافيی زینة الصلاةۃ. 


(۲۷ ۔ باب یہدی ضبعيه...) إلخ 
تقدم الکلام عليه في الباب السابق . 
ا ھی 
(۲۸ ۔ باب فضل استقبال القبلٰة) 


کتب الشیخ فی نالاحی؛"۲: یقال: إِن البخاري رحمه اللہ تعالی یبتداً 


۔)۳٦٣٣‎ /۲( (الامع الدراريی؛‎ (١) 








۸ کتاب الصلاۃ )01۰) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سسسشےجش چ سسحشٰچ مج حم _ےنمےؾےہے6م مم مےمےمچژأٛ ‌ژےكےژتےصىکےںےحةحصےصچّؾ٥ةکك‫ٹ٦شكےےے‏ سے سے ہت ۱ جً۔‌ےسوسکب مخمثنسسحدفھجججحيس سچ سس مجمسام ھچ ش بش شٹٹچتر 


بالبسملة ما یکتبه بعد فترة تعتریه في الکتابة والتالیف لأجل عائق یمنع 
عٹھا انتھیق: 

وفيی هامشه: ھذا هو المعروف علی ألسنة المشایخ؛ ولم أرہ في 
الشروحء لکنە وجيهء ولذا تری المصنف طالما یذکر التسمیة بین أبواب 
کتاب واحد کما ذکرھا علی (باب فضل الصلاة فی مسجد مکكة)ء ثم ذکر 
7 منه علی (باب استعانة الید فيی الصلاةۃ)ء وتقدم في مبدأً کتاب الإیمان 
بشيء من التفصیل . 

قال العینيی''': لما فرغ من بیان أحکام ستر العورۃ بأنواعھا شرع في 
بیان استقبال القبلة علی الترتیب؛ لان الذي پرید الشروع في الصلاةۃ یحتاج 
أولاً إلی ستر العورةء ثم إلی استقبال القبلةء وذکر توابعھا من أحکام 
المساجدء انتھی . 

وکتب شیخ المشایخ''': ثبت بحدیث الباب فضله؛ لأنه عليه الصلاۃ 
والسلام جعل الاستقبال خصلة واحدة من الخصال الممیزة بین المسلم 
وغیرہ الفارقة بیٹھماء انتھی . 

قوله: (یستقبل باطراف رجليه) مذا في غیر محله علی الظامر: 
ولا یثبت بالروایة سیعیدہ المصنف في محله من آبواب السجود. 

قال الحافظ“”: أراد بذکرہ هھنا بیان مشروعیة الاستقبال بجمیع 
ما یمکن من الأعضاءء انتھی. 

وقال السندی'': أي: فالاستقبال لفضله مطلوب مھما أمکن؛: 
ےک 


.)۴۳۰۸/۳( (عمد القاريی)‎ )١( 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص .)٦٦٦١‏ 

(۳( (فتح الباری) .)٦۹/١(‏ 

.)۸۱/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٤( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یٹ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


والأوجه عندي : اَتعفل سس عھا کسی یرہ خلا الا ازات 
المذکورۃ؛ بل بیان للمبالغة في الاستقبال حتی یستقبل برؤوس أُصابع رجليه 
ایض والمقصود فیما سیأتي في محلە بیان کیفیة السجودء ثم رأیت في 
تقریر المکيی کتب بنحوہ إذ قال: هذا لیس بداخل فی الترجمةء بل هو زیادة 
للسالْفة یی الاستقبال یعني استقبال کل البدن ٦‏ طف لے اشتا 


7 
7 


تھی 
(۲۹ ۔ باب قبلة أُھل المدینة...) إلخ 


کتب الشیخ في (اللامع)'': أي: أین هو؟ والروایة دالة علی أنھا بین 
المشرق والمغرب؛ ئم قوله: المشرق إِن کان معطوفاً علی قوله: قبلةء فھو 
داخل تحت الباب؛ والمعنی: (ہاب ذکر المشرق أنه لیس قبلة أھل 
المدینةاء وإن کان مرفوعاً فھو ابتداء کلام . 

راليعتیئ؛' آنا التشرق فلیس مذاز القَلة علی :الم شرق ولا علق 
الترب): وإتنا ال البیت لی آئ جھة وقعتی زایا مااکاق را :گر 
المغرب وھو مراد بناء علی الظھور؛ فإن المشرق والمغرب لا یتفاوتان في 
هذا الحکمء فذکر أحدھما مغن عن ذکر الآخرء وکثیراً ما یحذف المعطوف 
لدلالة المعطوف عليه عليه؛ انتھی . 


وفی ھامشهہ: ھذہ الترجمة من التراجم الصعبة . 


قال العیني''': مذا الموضع یحتاج إلی تحریر قوي؛ فإن أکٹر 
من تصدی لشرحه لم یغن شیئاء بل بعضھم رکب البعاد وخرط القتاد 
فنقول - وباللہ التوفیق -: ٹم بسط فی مختارہ. 


وحاصل ما ذکر الشرّاح ان ھھنا بحثین: 


۔)۳٦٣٣‎ /۳( انظر: اعمدۃ القاري)‎ )۲( .)۳٦٣ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 








۸ کتاب الصلاۃ ۷٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الأول: في إعراب المشرق ھل هو بالجر أو بالضم؟ 

والثانی: في ذکر لفظ: اقبلةاء في آخر الکلام بعد قوله: اولا في 
المغرب) فھو موجود في بعض النسخ دون بعض٠‏ أما علی النسخ التي لیس 
فیھا هذا اللفظء فلفظ باب منونء وقوله: اقبلة أُھل المدینة) مبتدأً. خبرہ: 
ایس فی المشرق)ء ویشکل علی مذا تذکیر لفظ: 9 لیس)؟ إذ حقه إذ ذاك 
لفظ : بک ناوزلوٰہ۔پالسشل. 

قال کی تن ۱7 رواایک تھاار سد اتاقرھ تھا 
السعئل اآج؛ ئل مل البایةالیں س جة الطرق رالىثرت: انی 
مختضرا ۱ 

وعلی ھذا یکون لفظ المشرق مجروراً لا محالةء وعلی الثانيی یکون 
المراد بالمشرق أُھل المشرق؛ کقوله: للوَنکّل الفَريةء وأما 7 النسخ 
التی یوجد فیھا لفظ قبلة فقوله: ا١لیس‏ في لتق1 جتلا: سعافة مد 
وغیر کنا قا ام وغل غذا قلفظا' الشری پل الجر ویکكرق:البراذ من 
شرقاً خاصأء وھو مشرق أھل المدینة خاصةء وخصهم بالذکر؛ لأنھم 
کانوا إذ ذاك مأمورین بالإسلامء ویوضح المراد مافي ھامہش 
فی (باب ما جاء ان ما بین المشرق والمغرب قبلة" فارجع 

لیه لو شئت؛ ویحتمل أیضاً أن یکون المشرق بالضم علی روایة الآکٹر؛ 

وصوّبه الزركکشي عطفاً علی باب؛ أي: وباب حکم المشرق؛ ثم حذف 
باب وحکم وأقیم المشرق مقام الأولء وھذا هو الذي اختارہ الشیخ 
٦‏ رر 

والأوجە عندي أن قوله: والمشرق إن کان بالجر فیکون المراد بە 
المشرق الخاص کما تقدمء وإن کان بالضم فھو علی ما آفادہ الشیخ یکون 
انا لائل التشوق گلیات یر ابا تا اق فرفی الس الاحقت ٹرلت نس 


.)۳۳٣ /۱( انظر: (الکوکب الدري)‎ )٢( .)٥۷/٤( اشرح الکرماني)‎ )(١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





فی المشرق والمغرب قبلة أي: لاھل المدینةء وھو المقصود بالترجمة؛ 
تج آراد بذلك الرد علی المذھب الثامن من المذاهب الثمانیة المذکورۃ 
فی (الأوجزا'''' فی (باب النھي عن استقبال القبلة واستدبارھا)ء وھو 
وی ای مال ساح 0و ۷ن 6الت رت لسرم سکس ائل الضیة 
ومن کان علی سمتھاء أما من کانت قبلته إلی الشرق أو الغرب؛ فیجوز لە 
الاستقبال والاستدبار لقوله قٌل: الکن شوٌقوا أو غرّٗبوا)ء فنبّه المصنف 
بالترجمة أن حکم النھي عام وقولہ قل: (شرٴقوا أو غرٗبوا) خاص لآھل 
المدینة والشام؛ لأنه لیس قبلتھم في المشرق ولا فی المغرب: فتأمل؛ فإن 
خاطري أبو عذرہ فإن کان صواباً فمن الله عز اسمهء وإن کان خطاأً فمني 
ومن الشیطاتء انٹھی ملخصاً: 


(۳۰ ۔ باب قول اللہ 6ڑ: 
ڈو ِن مقار هر عو [البقرۃ: )]٦٢٢‏ 

کتب الشیخ في (اللامع)''': أراد بذلك توکید أمر القبلة أنھا من التأکد 
بحیث إِذا وردت ھذہ الایة لم یترك النبي قيُ بالصلاةۃ خلف المقام فرض 
الانستشانق وا ھا خی فا اع کت ذلا لعل آن الات لمت برع 
اتال الم رتو کاو کلت تعانق الف لات المتام کن 
خلفه حینئذء فأراد أن الأمر في الاأّیة لیس بإیجاب؛ وإنما هو أمر استحباب 
شی ای ۱ 

وفيی ھامشه: یشکل علی الترجمة أن الإمام البخاري ترجم بالایة 
المتضمنة للامر ثم اُورد فیھا الروایات التي لا تدل علی اتخاذ المقام 
مصلی؛ وأجاب عنە الشیخ بجوابین: إن المصنف آشار بذلك إلی توکید 
أمر الاستقبال إلی الکعبة؛ إذ لم یترکه النبي گل مع ھذا الآمر فکان 


.)۳٦٣ /۲( دلامع الدراريی)‎ )٢( .)٦٦٢ /٤( ا أٗوجز المسالك)‎ )١( 








۸ کتاب الصلاۃ ۷۱۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





أمرہ آکد من ھذا الأمرء والٹانی: الإشارۃة إلی ان الأمر الوارد فی أآیة 
الترجمة للنذب: وقال عی۳ پیکت اَؤنالَۃ آغار احیث ات 
إلی أن الأمر مخصوص برکعتی الطواف؛ أو أنه للندب حیث فعله تارةً 
سرت اکر لام لن ماک اچک ات ظز نو 
تھی 

وقال اللحافظ''': فولة: راشتنا ئ: شی رواہتتا بکیر الخاء علی 
الأمر وھي إحدی القرائۃ تین والاخضری الم مان علی الخبرء والأمر دال علی 
الوجوب؛ لکن انعقد الإجماع علی جواز الصلاة إلی جمیع جھات الکعبة 
فدل علی عدم التخصیص؛ وہذا بناء علی أن المراد بمقام إبراھیم الحجر 
الذي فيه أثر قدمهہ وھو موجود إلی الآنء وقال مجاھد: المراد بمقام 
إبرا ھیم الحرم کل :والاول آصح؛ واستدل المیصنف علی عدم التخصیص 
آیقنا بصلاته ُ داخل الکعبة؛ فلو تعیٔن استقبال المقام لما صحت ھناك؛ 
لأنه کان حینثذ غیر مستقبل وھذا هو السر في إیراد حدیثي ابن عمر عن 
بلال في هذا البابء انتھی . ۱ ۱ 

والمقام فی هذا الزمان في المحل الذي کان فيه زمن النبي گلا کما 
فيی ھامش (اللامع). 

٣۱(‏ ۔ باب التوجه نحو القبلة...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': قوله: افتحرف القوم) دلالته علی 
الترجمة ظاھرة؛ لان القوم کانوا یصلون في غیر مقام صلاۃ النبي َء فعلم 
ان الاستقبال غیر مختص ہمکان دون مکانء بل یجب الاستقبال حیث کان 
المصلی؛ 

وفيی ھامشه: وعلی ھذا فغرض الترجمة أن استقبال القبلة لا یبختثص 


.)۸۱/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)۳٦٦ /۲( دالامع الدراريی)‎ )۳( .)٦۹۹/۱( اح الباری)‎ )٢( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري مس لے ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


و 


بموضعہ قَء بل في أيٗ مکان کان المصلیء وبذلك جزم الکرمانی''' حیث 
قال: وکان تامةء أي: حیث وجد الشخص: قال اللہ تعالی : هلاَحَیّثُ مَا 
کر ە رت وجوھ کرک [البقرة: ]٤٤١‏ انتھی ۔ 

سس مذا الغرض من الترجمة لا یلیق بشأن تراجم 
البخاريیء وأولھا الحافظ''' ومن تبعه بقوله: أي: حیث وجد الشخص فی 
ٹر آوؤ خَضو باق ا انی نات ا مد کا سی ختقق العائت 
اؤنے لی الاب رد سیت جا اتی ۱ 

والأوجە عندي فيی غرض المصنف اللائق بشأنه: أنه راد بذلك دفع 
ما یتوھم من حدیث آئئ ھریرة الذيی ذکرہ ۂ فی الترجمة أن استقبال القَلة 
یکفی فی أول الصلاةۃ عند التحریمة فقط٠‏ فدفعه بالروایات الواردة فی الباب 
إٰذا انتا اأُھل القبلتین فی أثناء الصلاۃء وکذا النبی قلا حتی ۳ سجدة 
نہیں تقر سرید ان لاکن کل کے السی اضیہ ” 

٢(‏ ۔ باب ما جاء فی القبلة...) إلخ 

فی (تراجم شیخ المشایخ)''': ظاھر هذہ الترجمة الإشارۃ إلی ما ذھب 
إلیه آبو حنیفة من أن المصلي لو اأُخطاأً فيی تحري القبلة فی لیلة ظلماء: 
وصلی إلی غیر القبلة فصلاته جائزةء ولیس عليه ان یعید خلافاً للشافعي 
ماق سان را الال ہلا ئل لاف ا سام می سرت ال 
أقبل علی الناس بوجهھەء وانصرف من القبلة ومع ذلك بنی علی صلاته ولم 
پسحاأئفتء فتامل 

والحدیث الأول من الباب ناظر إلی الجزء الأول من الترجمة وھو 
قولە: (ما جاء في القبلة' أي: ما جاء فی صورۃ القبلة قبله؛ ونزول آیة: 
پلوئيدُوا من مَقَار إِلَھٹۃر میک (القر: ٥‏ أَي: اجعلوا مقام إبراھیم بینکم 


.)٤٥٥ /۱( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٦٦١ /٤( (شرح الكرماني)‎ ()١() 
.)٦٦٦١ 'شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص‎ )۳( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ لے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وہین الکعبة فی صلاتکم؛ فھذہ الایة دالة علی کون الکعبة قبلة والأحادیث 
الآخر ناظرۃ إلی الجزء الثانی من الترجمةء انتھی. 

قال الحافظ''': قوله: (باب ما جاء في القبة) أي : غیر ما تقدمء انتھی . 

والأوجە عندي : ان الباب فی متعلقات القبلة وبە جزم الہیتی“'' اذ 
قال: قوله: اباب ما جاء في القبلة* أي: في متعلقاتھا کمقام إبراھیم أو فیھا 
ومقام إبراھیم هي الکعبةء انتھی. 

ویحتمل أیضاً أن یقال: إنھما ترجمتان الأولی في بدا القبلةء والثانیة 
فیمن سھا. 

قال الحافظ'': قوله: (ومن لم یر الإعادۃ...) إلخء أصل المسألة أن 
المجتھد فی القبلة إذا تبین خطأہ فلا إعادة عند الکوفیینء وعن مالك: 
تجب الاعادة فی الوقت لا بعدہء وعن الشافعي: یعید إذا تیقن الخطاً 
مطلقاء انتھی. مختصراً. 

قوله: (وقد سلم النبي ٌ...) إلخء مناسبة ذا التعلیق أن بناءہ علی 
الصلاۃ دال علی آنە فی حال الاستدبار فی حکم الصلاةء قاله الحافظ . 

قولە: (وافقت ربي في ثلاٹ) قال الحافظ''': مناسبته للترجمة ما قال 
الگرنائی؟ إ۵ المرافامن ات رجمۂة ما جا فی القبلة وا بلق ھا وقال 
او آعفت رو علق لسوت ايد الاماردری مرغد الا حصادسش 
اك الات حر رضی اھ تعالی عه اجتھد فی آن اختار:آن یکون' التضلی 
إلٰی مقام إبراھیم الذي هو في رہ لیا ناغتاز إحدی جھات القبلة 
بالااجتھاد وحصلت موافقته علی ذلك فدل علی تصویب اجتھاد المجتھد 
إذا بڈل وسعهء انتھی. 


.)٤۰١٥/٥( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)٤٥١٥/١٠( افتح الباريی)‎ )٤( .)٤٥١٥/٠( (فتح الباری)‎ (۳ 
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قل[2 نو الامز التي وافق عمر رضي اللہ تعالی عنه فیھا ربه تبارك 
وتعالیء قد وصلھا بعضھم إلی آکثر من عشرین ذکرھا صاحب الجمل 
والسیوطي فی اتاریخ الخلفاء) کذا فی ھامش (الکوکب٢.‏ 
عمر ِلہا" فی کتاب الحاوي . 

۳٢(‏ ۔ باب حك البزاق) 

کتب الشیخ في (اللامع''': لما کان فیه من الکراھة الطبعیة ما یوھم 
ان ذلك لا یجوز رد عليه بإثباتہ عن النبي قََِء انتھی . 

وفی ھامشه : شرع الإمام البخاري من هھنا آبواب المساجد. 

قال اف من هھنا إلی قوله: (باب سترة الإمام) خمسة 
وخمسون باباً کلھا فیما یتعلق بأحکام المساجدہ فلا یحتاج إلی ذکر وجه 
المَنِاس"ة پیٹھا علی الخصوض×: انٹھی۔ 

وفي اتراجم شیخ المشایخ)''' من عھنا شرع المؤلف في بیان أحکام 
المساجد وما یتعلق بھا خصائل استقبال القبلة وأحکامھاء انتھی . 

واختلفوا فی غرض المصنف بھذہ الترجمة والمغایرة بینھا وبین 
الترجمة الاتیة. 

قال الحافظ''': قولە: بالیدء أي: سواء کان بآلة أم لا؟ ونازع 
الإسماعیلی فی ذلك فقال: أي: تولی ذلك بنفسه لا أنە بأشر بیدہ النخامة 
یں 

قلت: والاأوجه عندي آن الإمام البخاري نبّه بالترجمتین علی الفرق 


.)٦١١/۳( الامع الدراري) (۳۷۳/۲). (۲) معمدہ القاري؛‎ )١( 
.)٦٦١ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 
.)٦٥١ /۱( افتح الباريی)‎ )٤( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ یں ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بین الیزاق:وامخاط وَلذا انی غلی:الاوؤل بالید وَئیة الثائی بالعضفىے 
رائع آغان السا ان2 رس ال متا يہ سر مد لتاق قبلھا 
بات الات راہ اھ فا غاتا گروف سس تم فک مس 
نزعه إلی معالجة؛ والبصاق لا یکون لە ذلك فیمکن نزعه بغیر آلة إلا إن 
خالطه بلغم فیلتحق بالمخاطء انتھی. 
قلت: وھذا هو الظاھر من مغایرة الترجمتین . 
٤٤(‏ ۔ باب حك المخاط بالحصی...) إلخ 


وفی اتراجم شیخ المشایخ!''': غرض المؤلف من عقد ھذا الباب أن 
ما ذھب إليه بعض العلماء من أن المخاط نجس؛ وتمسکوا بھذا الحدیث 
حیث قالوا: إن حکه فلا کان للتطھیر لا للتنظیف محتمل الحدیث؛ 
ویحتمل أن یکون غرضه إبطال ذلك المذھب؛ ومثل ذلك یفعل المؤلف فی 
گا سو ابر می لاب کیل کر ھشایگ ای قرط 
اکٹ المواضع وھو اُجود التوجیھات عندي وھو أنه من دأب المصنف 
أن یورد حدیئاً واحداً متعدد الطرق مراراً متعددهء ویعقد کل ترجمۂة بلفظ 
آخر واقع في ذلك الحدیثء ومقصودہ لیس إلا إکثار طرق الحدیث کما 
وقع في هذا المقامء انتھی. 

قلت: وہذا هو الأصل السابع عشر من أصول التراجم. 

قلت: وما آفاد شیخ المشایخ ویحتمل أن یکون غرضه إبطال ذلك 
المذھب؛ هو مذھب جماعة من التابعینء قال ابن رسلان: قال ابن بطال: 
لا أعلم خلافاً لأحد في أن البزاق طاھر إلا ما روي عن سلمان الفارسي 
فإئە جعله غیر طاھرء والحسن البصري کرھہ في الثوب تنزڑھاء انتھی. 


.)۵۰۹/۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
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وحکی ابن العربي'' عن النخعي نجاسة الریق کذا في ھامشي علی 
دایڈل؛' ٹم پشکل 7 الروایات الواردة فی الترجمتین . ۱ ۱ 

قال الکرمانی'”": فيی حدیث ابن عمر لچ في الباب الأول: هذا یدل 
علی بعض الترجمة إذ لا یعلم منە أن حکه کان بیدہ ومن المسجد. 

قلت: المتبادر إلی الفھم من إسناد الحك إليه قلاٍَ أنه کان بیدہ 
ليلد والھھرد سی گطنار اقلا تا قلااسعا نول ۱:48:4 امیی۔ 

قال الحافظ“'': قولە: (في جدار القبلةا وفي روایة: (في جدار 
المسجد)ء وللمصنف في آخر الصلاة من طریق أیوب عن نافع في قبلة 
المسجدء وھو مطابق للترجمةء انتھی. 

وقال الکرمانی”“ في أول حدیث للباب الثاني : فإن قلت : عقد الباب 
علی حك المخاط والحدیث یدل علی حك النخامة. 

قلت: لما کانا فضلتین طاھرتین لم یفرق بینھما إشعاراً بأن حکمھما 
واحدء انتھی . 

رقاق الع لن الاتوجَت ا تال مو آو کان پتھتا و کے می آت 
المخاط یکون 7 الأنف والنخامة من الصدرء لکنە ذکر المخاط في 
رای و الَتَغامة ئی۔ الحدیث (شتازا بات سا انغادا گی 0ار وجلق رات 
سگاس ا احا ون عد العية ایضا::انضی: ۱ 

قلت: ومذا هو الأوجه مما ذکرہ الکرمانی؛ انٹتھی من هھامش 
(اللامع) مع زیادة من حواشي (ائیڈل) ۔ - 

قوله: (وقال ابن عباس۔..) إلخء لا تعلق لھذا الأثر بالترجمة علی 
الظاھرء ولذا اختلفوا فی توجیهە. 


.)٦٦٣٦ /۳( انظر: (ہذل المجھود؛‎ )٢( .)١۵۷ /۳( (عارضۃ الأحوذي)‎ )١( 
.)٤١۹/۱( انح الباري)‎ )٤( .)۷۱/٤( (شرح الکرمانی)‎ (۳) 
.)۳۹٦/۳( ع عمدہ القاري)‎ )٦( .)۷۲ ء۷۱/٤( (شرح الکرمانی)‎ )٥( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ سے پچ ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وکتب الشیخ في (االلامع''': أشار بنقل الائر إلی أن الوجه في 
کراهة البصاق لیس هو التقذر إذ لو کان الوجه ھو التقذر لفرق بین رطبه 
ویابسه کما فرق ابن عباس بینھما فی النعل لذلكء انتھی . 

وحاصل ما آفادہ الشیخ: ان کراهة البصاق لیست لمجرد التقذر بل 
لاحترام المسجد ولذا یحك عن المسجد مطلقاء ولفظ تقریر مولانا محمد 
حسن المکكي رحمہ اللہ تعالی: أما المسجد فیحك عنه الیابس أیضاء وبە 
حصلت المناسبة بترجمة الباب؛ء انتھی . 

وفيی تقریر مولانا حسین علی البنجابيی رحمه الل تعالی: القذر اعم 
رہ لسن إذمفاہ ما رنترہ الطد والتفاط و ا لتاق عی التان ٹلا جاعة 
إلی بیان المناسبةء انتھی . 


وذکر في ھامش االلامع) عدة توجیھات من الشروح؛ وفي آخرہ: 
والأوجە عندي: أن الإمام البخاري نبّه بالترجمتین وبذکر التعلیق علی إزالة 
البزاق وغیرہ من المسجد مطلقاً احتراماً للمسجد کما تقدم في کلام الشیخء 
ویکفي للبزاق الیدء وللمخاط وغیرہ ینبغيی الحصی ونحو لشدۃ اللزوجە؛ 
وھذا کلە في الیابس؛ ولا بد من غسل الرطب؛ لانه لا یزول بالحك؛ 
وعلی ھذا فذکر التعلیق تنبیھاً علی إزالة الرطب للغسلء فتأمل: انتھی. 


٤٥٢(‏ ۔ باب لا ہصق عن یمینه) 
اعلم ان الإمام البخاري ترجم ھھنا بخمسة تراجم متقاربة ینبغي للناظر 
أن یخرج لھا وجوماً تناسب شأن تراجم البخاريء ولعل الشیخ سکت عنھا 
تبعاً للشرٌاح تشحیناً لأذھان الطالبینء فإنھم إذا رأوھا خمسةً متقاربةً فلا بّ 
ان یتدبروا فیھاء وما یظھر لھذا العبد الفقیر إلی رحمته تعالی شأنه: ان 
الإمام البخاري آشار فیھا إلی أبحاث لطیفةء فالأول منھا هذا الباب؛ ونبّہ 


(١)‏ الامع الدراری؛ (۲/ ۳۷۵)۔ 
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بذلك علی مسألة خلافیة شھیرة وهي: الٹھي عن البزاق إلی الیمین مل 
یختص بالصلاة آو یعم خارجھا أیضاً؟ وتبویبە یشیر إلی أنە مال إلی الأول. 

َال الحافظ'' :الس ئں :حدیل الات الاقیید بحال الصلا5ء رسای 
التقیید بە في الروایة الاتیة فی الباب الذي یلیەء فجری الف غآن غاد 
فی التمسك بما ورد فی بعض طرق الحدیث وکأنه جنح إلی أن المطلق في 
الروایتین محمول علی المقید فیھماء وھو ساکت عن حکم ذلك خارج 
الصلاةۃء وقد جزم النووي بالمنع مطلقاً فی الصلاة وخارجھا وفی المسجد 
وغیرہء وقد نقل عن مالك أنە قال: لا باأس بە خارج الصلاةء انتھی. 

قلت: ما قال الحافظ : إن البخاري ساکت عن حکم ذلك خارج 
الصلاةۃ عجیب؛ فإنه قد جزم بنفسه أن البخاري جنح إلی أن المطلق في 
الروایتین محمول علی المقید فکأن الإمام البخاري مال في ذلك عندي إلی 
قول الإمام مالك؛ ولذا قیّد الترجمة بالصلاةء والثانيی من التراجم (باب 
لیبصق عن یسارہ أو تحت قدمه الیسری)ء وحمل الشیخ فی (اللامم؛''' 
لفظ : (١أو)‏ علی التنویع حیث قال: قوله: ا ولکن عن یسارہ أو تحت قدمه) 
آی إذا کان فيی غیر المسجد ولم یکن إلی یسارہ أحد؛ أُو تحت قدمه 
الیسری إِذا کان في المسجد أو کان عن یسارہ اُحدء انتھی. 

ویحتمل عندي التخییرء والأوجهە عندي : أن مذا الباب والباب الاتی 
أشار بھما الإمام البخاري إلی مسألة خلافیة شھیرة بین النووي لاف 
عیاضء وذکر في البابین مستدل الفریقین. 

قال الحافظ'': وحاصل النزاع أن ھھنا عمومین تعارضاء وھما قوله 
(البزاق فی المسجد خطیئة)٢ء‏ وقولہ گل : ١لیبصق‏ عن یسارہ أو تحت قدمەاء 
فاتروی بنقٹل الأول عاماء ویخص الثاني بما إذا لم یکن في المسجد: 


(١)‏ (فتح الباريی) (٢( .)٢٦١٥٥ /١(‏ (لامع الدراري) (۳۷۵/۲)۔ 
(۳) انظر: افتح الباري) (۱/ ١١١٦ء .)٥١٥٥‏ 
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والقاضي بخلافه یجعل الثاني عاماء ویخص الاأول بمن لم یرد دفٹھا إلی 
آغر ھا سيظة الحاگ 

فالظاھر عندي: أُن الإمام البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی مسلك 
من سلك مسلك القاضي عیاض؛ ولذا ترجمه بالعمومء وأشار بالباب 
الثالث وھو ( ہاب کفارۃ البزاق فی المسجد) إلٰی مسلك من سلك مسلك 
النووي ؛ لآن لفظ الکفارۃ بفوز ال الْسية وایضا ذکر المصنف فيه حدیث 
البزاق في المسجد خطیئة وھو نص في کونە خطیئة وسیئةء ثم ترجم رابعاً 
(ہاب دفن النخامة فی المسجدہ وأشار عندي منە أیضاً إلی مسألة خلافیة 
رس سر کان لمحت فالامھقت لمترار افت امت 
صریحة في ذلك ولذا ترجم بە إثباتاً لجوازہ. 

قساف ۷ 1ال الصصتوہ نب فی کر ات ااس خلت ھی 
ودای ۵1 را تھا زع غیاتن الس اصضائ:د ای 

ٹم ترجم خامساً بباب إذا بدرہ البزاق فلیأخذ بطرف ثوبەء وأشار به 
إلی ان لفظ: ١و٢‏ فيی حدیث الباب للتنویع لا للتخییر وو محمول علی 
ما إذا بدرہء فكأنه أشار بالترجمة إلی أنە لا یبصق في الثوب بدون الحاجة 
للتقذر . ۱ 

قال الحافظ''': لیس فی الحدیث التقیید بالمبادرة فکأنە أشار إلی 
ما فی بعض یہ اور تم الحافظ کما ذکرہ فيی ھامش (اللامم)'' 
وتال السدی!ھ': آشار بہت الرجة الی آأن:الحنیث:امطلق المذکور تی 
اھر مل ود یہابت ات و تنا لت کرات 
علی شرطہء انتھی . 
)١(‏ ففتح الباري) (۱/ .)٦۵١٥‏ (۲) ففتح الباري) (۱/ .)٥١٥‏ 


(۳) انظر: (لامع الدراريی) (۳۷۸/۲)۔ 
)٤(‏ (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)۸٤/١(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کچ ہی ا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


قلت: وهذا اأصل مطرد وھو الاأصل الحادي عشر من اأُصول 
التراجم . 


۳٢(‏ ۔ باب لیبصق عن یسارہ...) إلخ 

لاعة آن الات آزاہ الاشارة کر الات الفالی غزت الا ہر ان 
ان الأمر فیما تقدم لیس للوجوب لخلو أکثر الروایات عناء والاأ وه أُنه 
راد جواز البصاق فی المسجد کما قال بە عیاض کما تقدم قریبا. 

قال الکرمانی''': هذہ الترجمة مطلقةء والحدیث فیھا مقیّد بالصلاۃ 
عکس الترجمة السابقة؛ فإنھا مقیّدة بالصلاةۃ والحدیث فیھا مطلقء والجواب 
ان المطلق فيه محمول علی المقیّدء فإن قلت: لفظ الترجمة مقیّد بالقدم 
الیسری ولفظ القدم في الحدیث لا تقیید فیە. 

قلت : تقیّد بە عملاً بالقاعدة المقررة من تقیبد المطلقء فإن قیل: کان 
ینبغی أن یذکر ھذا الحدیث فی الباب الأولء وبالعکس . 

قلت: لعل غرضه بعد معرفة نفس الاأحکام بیان استخراج الاأحکام 
ومعرفة طریق استنباطھا تکثیراً للفائدة؛ انٹھی . 


١۷(‏ ۔ باب کفارۃ البزاق فی المسجد) 
لعل المؤلف أشار إلی آن العمومات في الباب السابق مقیّدة بالدفن 
وإن لم یذکر فی بعض الروایات فکأن ھذہ الترجمة قید للسابق. 
فالظاھر عندي: آن الإمام البخاري أشار بالترجمة السابقة إلی مسلك 
القاضيء وبھذہ إلی مسلك النووي کما تقدم مفصلا۔ 
(۲۸ ۔ باب دفن النخامة فی المسجد) 
سکتوا عن غرض المصنف ولا یبعد عندي أنە أشار إلی ان حکم 


.)۷۳/٤( اشرح الکرماني)‎ )١( 








۸ کتاب الصلاۃ ۷۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الدفن یختص بالمسجدہ ولا یحتاج إليه إذا صلی خارج المسجدہ فکأنه 
تقیبد لعموم الحدیث . 

والأوجە: أنه أشار بذلك إلی مسألة خلافیة بین الجمھور والرویاني 
کما تقد ولا یذھب عليك أن ما فی حدیث الباب قانا طس سہه ملک 
لی لوان جح کات الات گااڑشکال لکوت الات علی الساز ارفا٠‏ 
بل المراد بە الملك الموکل به وعلی الیسار قرینه کما ورد فی حدیث 
أبي آمامة علی ما رواہ الطبرانی”'': ہفإنه یقوم بین یدي اللہ 0292 سس 
وقرینه عن یسارہ)ء فلعل المصلي إذا تفل عن یسارہ یقع علی قرینه وھو 
الشیطان ولا یصیب الملكء کذا في ھامش الھندیة''' عن (الخیر الجاري) 
و(العینی). 

(۳۹ ۔ باب إذا بدرہ البزاق...) إلخ 

تقدم الکلام عليه أیضاً فیما تقدم. 

قال الحافظ'”: واستشکل التقیید في الترجمة بالمبادرة مع أنه لا ذکر 
لھا فيی عونت فکأنه أشار إلی ما فی بعض طرق الحدیث المذکور وھو 


ما رواہ ٭سل“ سا بلفظ: (ولیبیصق عن پسارہ تحت رجله الیسری؛ 
فان عجلت بەه باردة فلیقل بثوبە ھکذا) الحدیث٠‏ فأّشار إليه بالترجمة وقید 


تفاق ق2 777 اقاز یتتر امرطعت لی آ0 الحعدیت اسضمطلق فی 
الباب محمول علی التقیید بشھادة روایات لم یذکرھا المیصنف لکوتھا لت 
علی شرطه؛ انتھی . 


.)۲۳٣ /۸( )۷۸۰۸( المعجم الکبیر)‎ (۸ )١( 

(۲) (۷۰۲/۱)ء انظر : اعمدۃ القاری) .)]٥٥٤ /٣(‏ 

)(۳( (فتح الباريی) .)٢٥١٥٥۷ /١(‏ ر٤)‏ (اصحیح مسلم) (ح .)٢٤٤۸:‏ 
١ )٥(‏ حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)۸٤/۱(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷۷ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





٠٤(‏ ۔ باب عظة الإمام الناس...) إلخ 


کنب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (وذکر القبة) أي: هذا باب یذکر 
فیه القبلة إلی أَيٗ جھة هي انتھی. 
وفيی عامشه: اعلم أولاً: أن الإمام البخاري ترجم في الباب 
ترجمتینء الأولی: عظة الإمامء والثانیة: ذکر القبلةء والأولی هي المقصود 
الأصلي من عقد الباب عندي خلافاً لما عليه الشرٗاحء فقد قال الحافظ'': 
قولە: (وذکر القبلة) بالجر عَطفاً علی (عظة)ء وأوردہ للاٍإشعار بمناسبة ھذا 
الباب لما قبلهء انتھی . 
اَم ایاقال ای ۷ امت اق الات ات کات شھنا اسر 
والأوجه عندي: أنە نبّه بذلك علی أھم المصالح من حکم المسجد 
والجماعة؛ ولذا ذکرہ فی أبواب المساجد کأنە نبّه بذلك علی أنه ینبغی 
للامام اُن یلاحظ اأُحوال المصلین وینبھھم علی تقاصیرهم فی الصلاۃ 
وبسط شیخ المشایخ في (حجة ال البالغة) فی مصالح الجماعة ذکرت في 
(٤) :‏ 1 0 ْ 7 3 
ھامش االلامع)'٭ وأما الجزء الثاني من الترجمة وھو قوله: و(ذکر 
القبلة)ء فذکرہ استطراداً لینبه بذلك قارئ (الصحیح) علی أن لا یمر علی 
ناائی حخذیث البات ئن ذکر القیلاة لالاً؛ :فائه جدیر بغایة التذر' ‏ لان ظامر 
سیاق الحدیث بلفظ : ھل ترون قبلتي ھھنا بالاستفھام الاإنکاري یشعر ان 
قبلته گلا لیست علی الجھة التي توجه إلیھاء وھذا المعنی ظاھر البطلان فببّہ 
بلفظ : (ذکر القبلة) فی الترجمة علی ان یتدبر طالب الحدیث فی معناہ. 
وقولە قَ: ١إني‏ لأراکم من ورائي) قال الحافظ“”: قد اختلف في 
(١)‏ (لامع الدراريی) (۳۷۹/۲)۔ )٢(‏ لففتح الباري) (١/٥١٤)۔‏ 


(۳) (عملۃ القاری) (۳/ )٤( .)٥١٤‏ انظر: (لامع الدراريی) (۳۷۹/۲)۔ 
(ہ) (فتح الباريی) .)٤١٥/١(‏ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ریں ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


معناہء فقیل: المراد بە العلم إما بالوحي آو بالإلھام أو أنه یری من عن 
یمیا ویسازہ.بالتفات یسیو آو کانت لە غین غخلف ظھرہہ: آو :کان یں کی 
عینان مثل سم الخیاط؛ أو أن ھذا الإبصار إدراك حقیقي خاص بہ قُ 
انخرقت لە فيه العادۃةء وھو الصواب المختار. 

قلت: وھو الأوجه عندي: وعلی مذا فلا حاجة إلی المحاذات 
معجزة لە گا کما یکون في القیمة فی رؤیة الباريى؛ وقیل : کانت صورمم 
تنطبع فی حائط قبلته کما تنطبع في المرآة فیری أمثلتھم فیھاء انتھی ملخصا 
قرف ھامش تاللاامم؛''. 

وعلیٰ ع2ا اسسی الا کی تکاس ستا الج جن اع خرہ ارات 
المساحد. 


٤١(‏ ۔ باب ھل یقال: مسجد بنی فلان) 

کتب الشیخ في (اللامع؛''': لما کان المسجد بیت اللہ تعالی ودار 
عبادته أوھم ذلك ان نسبته إلی غیرہ لعله یکون إشراکا بە ولا أقل من کراہة 
]ا واساءة الادب لیهمفله پاران الر زایا کات حا ہیف اس آقین, 

- ھ ۰ 1 ٦‏ 7 کی بج 7 + ھ :7 (۳( +ھْ-٭ 2 ٠‏ 

وی ھامشه: وبذلك جزم شیخ المشایخ فی (التراجما اذ قال: إنما 
اھتم المصنف بإثبات ذلك؛ لآأن کون المساجد مملوکۃة للہ تعالی غیر مملوکة 
الاضافة لعلاقة ما من البناء أو التولیة او القربء انتھی. 

قلت: آو ترجم بذلك رداً لما روي عن بعض السلف کراهة ذلك. 

قال الحافظ*'': الجمھور علی الجوازء والمخالف في ذلك إبراھیم 
النخعي ؛ لأنہ کان یکرہ نٹ یقال : مسجد بنی فلان: ومصلی بني فلان لقوله 


.)۳۸۱ ۳۸۰ /۲( انظر: فلامع الدراري؛ (۳۸۱/۲). (۲) الامع الدراري)‎ )١( 
.)٦١٥ /١( )ء6( افتح الباری)‎ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۹ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





تعالی: رآ ےد لک (الخی 1۸۷ والجوات؟'آوھڈا (ضَاؤۃ کی 
لا ملكء وإنما أورد المصنف بلفظ الاستفھام لینّه علی أن فیه احتمالاً إذ 
یحتمل أن یکون ذلك قد علمہ النبی قٍَ بأن تکون ھذہ الإاضافة وقعت فی 
زمنه؛) ویحتمل ان یکون ذلك مما حدث بعد والأول آظھں انتھی . 

قلت: ویقوی الاحتمال الثانی ما قالوا فی حدیث ابن عباس الاّتي فيی 
أبواب العید بلفظ : حتی آتی العلم الذي عند دار کثیر بن الصلت . 

09 0ك 11 ات یش کر فطید ار گتد با العطلت علٰ سیل 
التقریب للسامع وإلا فدار کثیر بن الصلت محدثة بعد النبي اك تھی 


فیحتمل مثل ذلك فی حدیث الباب أیضاً. 


٥٤(‏ ۔ باب القسمة وتعلیق القنو...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)''': لما کان قوله ٌ: (إن مذہ المساجد 
لا یصلح فيه شيء من أمور الناس) آو: چنا قال ظاھرہ یمنع کل أمر 
من أمورھم بین بذلك أُن المراد بالأمور غیر ما هو مفتقر إليەء ثم إن حکم 
تخلیق الفتر ثات للقرکۂ گی العلا ان لتاق من الس ایضاء اتی: 

وفی ھامشه: ہذا أجود مما قاله الحافظ من ان الغرض أن مثل ذلك 
من الأمور المباحة لیس من اللغو الذي یمنع في المساجد؛ انتھی. 

لاف گرت الاسیو مَثئ اتھا الی کان الیسجد نظر ا غلى ال رابیات 
المتقدمة من کونھا مباحة فقطء وما أفاد الشیخ من ان حکم تعلیق القنو 

قال الحافظ“”: لم یذکر البخاري في الباب حدیثاً في تعلیق القنوء 
فقال ابن بطال : أُغفله وقال ابن الس آئيے ولیس کما قالاء بل اذہ 


(١)‏ (فتح الباری) (۲/ )٢( .)٥٦٤‏ دلامع الدراري) (۲/ ۳۸۲)۔ 
(۳( افتح الباريی) .)٢٥٥١/١(‏ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ یں ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من جواز وضع المال في المسجد بجامع أُن کَلَاٌ منھما وضع لأخذ المحتاجین 
کہ ہرآھاو الہ آلے مااریا ای۷" تہ فثرت عر ذ الا ضسی قان؛ 
(خرج رسول اللہ قٍّ وبیدہ عصاًء وقد علق رجل قنا حشف) الحدیثء ولیس 
عو علی جو طاوان کات اسام کا كت عفان: اه اغفلہ اس 

قلت: حدیث عوف ھذا أُخرجه اُبو داو ا شا وأآخرج التحرمذي 
من حدیث البراء''' ہکان الرجل يأتي بالقنو والقنوین فیعلقه فی المسجد) 
الحدیثء واستنبط منە الشیخ في (الکوکب الدري!''ٴ' تعلیق المراوح في 
المْسا ہج 

والأوجه عندي في ترجمة الإمام البخاري أنه استنبط ذلك بنشر 
نظمھا فی القنو ونٹرھا علی الفراش کما استدلوا علی جواز السہحة المعروفة 
باحادیث عد التسبیح والتحمید بالحصی وغیرھا. 

قولە: (فادیت نفسی) کتب الشیخ فی (اللامع)': ھذا بیان لما حمله 
من النائبة المجتاحة للکثیر من ماله لا أنە بین بذلك إفلاسهہ وإعدامہ؛ لأنه 
رضی اللہ تعالٰی عنه کان ذا مال بعد انتھی . 

وبسط الکلام عليه في ھامشه: وفيه رد لما توهھم بعض الشرٴاح أنه 
صار فقیراً إذ جعله مصرفاً للزکاة؛ إلی آخر ما فيه. 


٥٤(‏ ۔ باب من دعی لطعام فی المسجد...) إلخ 


فی ا(تراجم شیخ المشایخا"٭: غرضه من عقد هذا الباب جواز الکلام 
المباح في ا لسصس خلا وذلك لدفع ما عسی ان یتوھم من عدم جوازہ؛ لأنہ 


.)٦٦٦۰۸: سن أبي داود؛ (ح‎ )٢( .)۲٤٤۴۹ : اسنن النسائي) (ح‎ )١( 
.)۸٤/٤( (الکوکب الدري)‎ )٤( .)۲۹۸۷ : اسنن الترمذي) (ح‎ )۳( 
.)۳۸۵ /۲( (لامع الدراری)‎ )٥ہ(‎ 

.)٦٦١ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٦( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۳۱ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





مبنی للطاعةء ولما ورد فی الحدیث من النھی عن کلام انا فی المسجد: 
انتھی . 

وکتب الشیخ فی داللامم؛': قوله: قلت : نعم ھذہ ھی الدعوةء 
ووجە عقد الباب ما تقدم منا قریبأء انتھی . 

وفی ھہامشہ دفع الشیخ بذلك ما یرد علی ترجمة الإمام من أن أنساً لم 
یدع النبي گل حتی یثبت بالحدیث الدعوۃ لطعام؛ لن أبا طلحة أرسل مع 
آنس أقراصا من شعیر لیوصلھا إلی النبي قاء کما سیأتي في الروایة 
المفصلة فی علامات النبوةء فکیف یستدل بذلك الدعوةء وحاصل توجیه 
الشیخ: أن قول اأنس: نعم أرسلني لطعام داخل في الدعوۃ للطعام. 

قلت: أو استدلال بطریق دلالة النص؛ فإنه إذا جاز اأخذ الطعام فيه 
فالدعاء إليه أولی بالجوازء وھذا غیر الإیراد الذي ذکرہ الحافظ إذ قال: 
أورد فیه الإمام البخاري حدیث أنس مختصراء وأورد عليه أنه مناسب لأحد 
شقی الترجمة وھو الثانیء ویجاب : بأن قوله: (١‏ فی المسجد)ء متعلق بقوله: 
(دعي) لا بقوله : فالمناسبة ظاھرةء انتھی . 

قلت: إن کان تعلقه بطعام کانت المناسبة أظھر؛ لان الطعام کان إِذ 
ذاك موجوداً فيی المسجد مع أنس ظطلہ انتھی. 

٤٤(‏ ۔ باب القضاء واللعان فی المسجد...) إلخ 

فی هامش االلامع)''': اعلم أن الشرٗاح قاطبة أوردوا علی الإمام 
البخاري فی قوله: بین الرجال والنساء وجعلوہ کلھم حشوا وزائداء ولیس 
بحشو عندي؛ بل ھو متعلق بلفظ القضاء وإذا ثبت الجواز بین الرجال 
والنساء فیثبت بالأولی بین النوع الواحد من الرجال والنساء غایة ما فيه ان 
الإمام البخاري ذکر بین الظرف ومتعلقه لفظ (اللعان) معترضاً ولا ضیر فيه 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۲/ ۳۸۷)۔ (۲) انظر: الامع الدراريی؛ (۳۸۸/۲)۔ 
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۱ 
۱ 


ثم غرض الإمام البخاري بالترجمة الإشارة إلٰی اختلافھم فی جواز القضاء 
فی المسجد؛ ولذا یعید الترجمة فی 9 کتاب الاأحکام) في (باب من قضی 
ولاعن فی المسجدا) وبسط فيه الحافظ''' الاختلاف فی ذلك؛ ونقل عن 
ابن بطال: القضاء مستحب فی المسجد عند طائفةء وقال مالك: هو الأمر 
القدیم؛ وبە قال أحمد وإسحاق؛ وکرھت طائفة ذلك إلی آخر ما بسط. 

وحکی القسطلانی''' عن إمامه الشافعي کراہته إذا أعدہ لذلك دون 
ما إذا انفقت لە فیه حکومة؛ انٹتھی. 

وفيی موضع آخر'” قال إمامنا الشافعي: أحب إلي أن یقضی في غیر 

لو لاتتی الفتا 2 ورس ال السستلر ویشمتاواسسا قش 
وسط البلد تیسیراً للناس؛ قال ابن عابدین: قوله: یقضي 'في المسجد بە 
قال أحمد ومالك في الصحیح عنه خلافاً للشافعي لە أن القضاء بحضرہ 


(٥ء‏ ۔ باب إذا دخل ہیتا...) إلخ 


اختلفوا فی غرض الترجمةء ففي اتراجم شیخ المشایخ)''': أي: هو 
آں صلی یت اس لک وتغعی آن لا کون لت مٹررتا پالفحسن التھی 
عنه) وفي تقریر مولانا محمد حسن المكکي قوله: حیث شاء إن خیرہ مل 
الخ: ار جج ان آی؟ إن آمرہ بمکان معین ولا یتجسس بعد أمرهم 
أ و بعد ما إذا تفر مشیته بمکكان انٹھی. 


.)۹۱/۲( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)۱٥٥ /۱٣( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 
۔)٥٤٤١‎ /۱٥( الساري)‎ داشرإ١؛‎ )۳( 

.)٦۷/۸( ٤؛راتخملا (رد المحتار علی الدر‎ )٤( 

.)٦۱٦١ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٥( 
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قلت : ویژؤیدہ ما تقدم من کلام شیخ المشایخ . 

قال الحافظ'': قیل: مراد الترجمة الاستفھام لکن حذفت أداته 
أي : ھل یتوقف علی إذن صاحب المنزل أو یکفيه الإذن العام فی الدخول؟ 
فا لی دا لیست للك::اتھی 

وقال العینی''': عمزة الاستفھام مقدرة تقدیرہ: أیصلي حیث شاء؟ 
او حیث ات ؟ وفيی بعض النسخ ھکذا بھمزة الاستفھامء والمعنی علی مذا 
وإلا لا یطابق الحدیث الترجمة جمیعاء ولا یطابق إلا الجزء الثانیء وعن 
هذا قال ابن بطال: ایی اھ مسا توف نغامتات وإنما 
رتتضی تن آیصلی حیک: آمر لقولہ: أین تحب أن اأصلی فِکانه قال: (باب إِذا 
ھا نت مل -"- حیث شاء اوت آمرا؟ لأزہ تل اَتاذْنْہ فيی موضع 
الصلاة ولم یصل حیث شاء فیبطل حکم حیث شاء؛ ویؤیدہ قولە: 
ولا یتجسس: أي: لا یتفحص موضعاً یصلي فيه وھو بالجیم؛ أو الحاء 
والمعنی متقاربء والأول أظھرء انتھی . 

0ہاسا0ظ “71 قال ان2 05 لیے فان اناد الات الال 
باستثذانه قَلُء وقال ابن المنیّر: إنما راد البخاري أن المسألة موضع نظر 
فھل یصلىي [من دُعي] حیث شاء؛ لأن الإذن بالدخول عام في أجزاء 
المکان فأینما صلی أو جلس تناوله الاإذن؟ أو یحتاج إلی أن یستأذن في 
تعیین المکان؛ لأنە قلٍ فعل ذلك؟ الظاھر الأول؛ وإنما استأذن النبی لا؛ 
ای تلالد اہ اس اس کس قانت مات قد تی مان 
عموم الاذن اھ 

وفي اتراجم شیخ المحثایےگ: فان قیل: الحدیث لا یقتضي أن 
یصلي حیث شاءء واإنما یقتضي ان یصليی حیث آمر. 
(١)‏ افتح الباری) (۱۱۸/۱). (۲) معمدہ القاري؛ .)٦٥٤/۳(‏ 
(۳) ففتح الباري) (۱/ .)٥٥۸‏ 
)٤(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص١٦۱٦).‏ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ہے یں لے اللأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تخصیص المکان فلو صلی حیث شاء جاز؛ لکن رد الأمر إليه تبرعاء 


۰ 


اتھیء 
٥٤(‏ ۔ باب المساجد فی البیوت) 

لعله إشارة إلی تقویة ما فی أبی داود وغیرہ من اتخاذ المساجد فی 
الدور علی أحد القولین فيی معنی الحدیث؛ فقد ترجم الإمام أبو داود' 
باب اتخاذ المساجد في الدورا وذکر فيه حدیث عائشة قالت: (أمر 
رسول اللہ گلا بہناء التيمخقھ فی الدور) أي: المحلات أُو البیوت کما فی 
0200 

وکتب الشیخ في ناللامم؛''': قوله: (وأنا أصلي لقومي) ذکرہ لما ان 
الإمام أشد اھتماماً من غیرہ فکان عليه أن یحضر المسجد لا محالة 
فاحب آن یجعل لہ النبي وا موضعا یصلي فيه فی مثل تلك الایام ویقول 
لھم : ان لا ینتظروہ فی یوم کذلك انتھی. 


٣٤(‏ ۔ باب التیمن فی دخول المسجد وغیرہ) 
فی اتراجم شیخ المشایخ)'': أي: هو مستحب. 
فال الحافظ!“: فولۃ: وغیرہ بالخقض عطفاً علی الذغول ویچزڑ آن 
یعطف علی المسجد لکن الأول آفیدء انتھی. 
والأوجه عندي: الثانيء أي: غیر المسجد من المواضع المتبرکة 
والغرض أن دخول المسجد أیضاً داخل في عموم شأنه کلە. 


)١(‏ سنن أبي داود؛ (ح )٢( .)٥٥٤٤‏ انظر: (ہذل المجھودا (۳/ ۱۷۳)۔ 
(۳) الامع الدراري) (۳۸۹/۲). 

.)٦٦۱٦١ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٤( 

.)٦٤٢٥٥ /۱( افتح الباری)‎ )٥( 
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٥۸(‏ ۔ باب ھل ینبش قبور مشر کی الجاھلیة...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': وجہ الاستدلال علیہ بقولہ قٌل: العن اللہ 
الیھود..٢٠)‏ إلخ؛ إنھم لعنوا لارتکابھم ذلك لما فيه من التشبه بعبدة 
الأوثانء فوجب تسویة القبر لجواز الصلاة في ھذا المکان لارتفاع وجه 
المشابهةء غیر ان التسویة تحصل بوجھین: إما بنبش القبر وإخراج عظام 
المیت من ھذا الموضع؛ أو بتسویة القبر حیث لا یبدو للناظر فیلزم الشبہ؛ 
وإذا کان کذلك وجب في قبور المشرکین نبشھا أصلا لکونھم محل 
الغضب: فلا یناسب إبقاؤھم في المساجد: ولا کذلك في المسلمین 
فلا یضر بقاء عظامھم تحت آقدام المسلمین؛ ووجه الکراھة وھو الشبه 
منتفء فالاستدلال بالروایة یعم الکافر والمؤمن في أن الصلاة تکرہ علی 
القبورء والتخصیص بالنبش للکفار حاصل بالروایة الاتیةء فافھم؛ فإنه مفتقر 
إلی فضل تفکرء وحاصل الاحتجاج بذلك الآثار الموردة ھھنا: أن الصلاۃ 
فی مثل تلك الأمکنة جائزۃ مع الکراھة التحریمیةء فإن عمر ظللله لم یأمر 
بالإعادة وإنما أمر بالاتقاء عن القبرء فعلم ان الصلاة في المقبرة جائزة إذا 
لم یسجد إلی القبر وإن لم تخل عن کراھةء انتھی . 

وفي هامشہ: اعلم أولاً: أن مذہ الترجمة وائباتھا من مشکلات 
التراجم؛ واإليه آشار ان 6 فافھم؛ فإنه مفتقر إلی فضل تفکر؛ وقال 
العینيی”'': لم أر شارحاً هھنا شفی العلیل ولا أروی الغلیلء انتھی 

وثانیاً ان لفظ (ھل؛) مھنا و وو کے جمیع الشرٗاح والمشایخ 
بل هو بمعنی قد وعليه بنی الشیخ قُذُس سرُہ تقریرہ. 

والأوجه عندي: آنه علی معناہ الأاصلي آئ؟ الاستفھام فإنه اأصل 
مطرد من اُصول التراجم وھو الاصل الثاني والثلاثون تقدم فيه ان اللإمام 
البخاري طالما یترجم بھذا اللفظ تنبیھاً علی أن للناظرین ناك مجالاً للنظر 


.)٥٦٢٤ /۳( ل عمدہ القاري)‎ )٢( (لامع الدراريی) (۳۹۰۱/۲ ۔ ۳۹۷)۔‎ (١) 
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والفکر؛ وھو کذلك هھنا عنديء فإن ظاھر ما في الباب جواز نبش القبور 
واتخاذ محلھا مسجداء وھو نص حدیث الباب ً۲ بناء مسجدہ قلاء ومع 
ذلك فیه خلاف الاوزاعي؛ فلعل الإمام البخاري أشار إلی خلافہ وأولی منە 
إلی مستدله بلفظ: هلء وھو آن قبورعم موضع عذاب٠‏ فإنہ لق لما مر 
بالحجر قال: ہ٢‏ لا تدخلوا بیوت الذین ظلموا إلا أن تکونوا باکین)ء فٹھی ان 
یدخل علیھم بیوتھم فکیف قبورھمء انتھی. 

وسیأتي قریباًء وبوٌب عليه الإمام البخاري (باب الصلاةۃ فی موضع 
الخسف والعذاب). 

فالأوجە عندي: ان الإمام البخاري ببّه بلفظ (ھل) علی ھذہ الأمور. 


والثاً: أن قوله فی الترجمة: (وما یکرہ) معطوف علی قوله: (ھل 
ینبش) عند الشرٌّاح کلھمء وجعلوہ جزءاً مستقلاً من الترجمةء ولما رأوا أن 
هذا الجزء من الترجمة لا یثبت بالحدیث آئثبتوہ بأثر عمر لہ . 

والظاھر عند ھذا العبد الفقیر إلی رحمته تعالی: آن هذا لیس بترجمة 
حتی یحتاج لاثباتہ؛ لأنہ سیأتي قریباً اباب کراھیة الصلاة في المقابر* فإن 
کانت ھذہ ترجمة یلزم التکرارء وأیضا لا یثبت ھذا بالحدیث وإثباته بمجرد 
الأئر خلاف الأصل٠ء‏ فالظاھر عندي أنەه معطوف علی لفظ : قول النبی گل 
داخل تحت اللامء فکأنه بمنزلة الدلیل ومثبتة بکسر الموحدة للترجمة الاڈ 
کما بسط في الأصل الستین من أصول التراجم المتقدمة في الجزء الأول؛ 
فکأنه أثبت جواز نبش القبور بقولہ َء وبکراہة الصلاة في المقابرء فکأنہ 
قال: یجوز نیش قبور المشرکین؛ لن الصلاة في المقابر مکروھہة ولا حرمة 
لقبور المشرکین؛ فلا باأس بنبشھاء انتھی مختصر''". 

قوله: (اربعاً وعشرین لیدة) کتب الشیخ في (اللامع)'': فیە دلالة 


.)۳۹۵ انظر: فلامع الدراري؛ (۳۹۳/۲ ۔‎ )١( 
(لامع الدراريی) (۳۹۸/۲)۔‎ (٢ 
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علی أن الجمعة لا تجوز في القری؛ لأن أول جمعة صلَاھا النبي ليَ فيی 
بني سالم کما هو مسلم الفریقینء وکان وجوب جمعة بمکة؛ فلولا آن 
الجمعة لا تجوز في القری لما ترکه ُء انتھی۔ 

قلت: ما آفادہ الشیخ لا مریة فیه کما بسط في ھامش االلامع)ء لکن 
في الحدیث إشکال آخر قوي؛ وھو أن الوارد في حدیث الباب أربع 
وعشرون لیلةء وسیأتي بھذا السند في (ہاب مقدم النبي قَللٍ إلی المدینة) 
بلفظ : فأقام فیھم أربع عشرۃ لیلةء وبسط الکلام علی ھذا الاختلاف في 
الجزء الثانيی من داللامم؛''' فی اکتاب الجمعةا) وفيهە: وما قال الشیخ 
ابن القیم من قیامہ گلا فی قباء أربعة أیام فقط تأبی عنه روایات البخاري؛ 
فإن فیھا روایتینء إحداھما: روایة أربع وعشرینء والثانیة: أربعة عشر 
وصوبه الحافظ . 


قلت: والأوفق بالروایات روایة أرہع وعشرین؛ لن أکثر الروایات 
علی أنہ قَلٍ دخل قباء یوم الائنین وخرج عنھا یوم الجمعةء وھذان لا یتفقان 
إلا علی آربع وعشرین بعدم عد یومي الدخول والخروجء ولا بتفقان علی 
روایة أربع عشرة بوجه من الوجوہ إلی آخر ما بسط فیه. 


(٤ء‏ ۔ باب الصلاۃ فی مرابض الغنم) 
لعل الغرض کما یشیر إليه کلام الحافظ''' أیضاً أن محبتہ گا الصلاۃ 
فی المرابض کما تدل عليه روایة أبي داود*” عن البراء: ان رسول اللہ ا 
سثل عن الصلاة فی مبارك الإبلء فقال: لا تصلوا فی مبارك الڑإبل؛ فإنھا 
من الشیاطینء وسئل عن الصلاة في مرابض الغنم فقال: صلوا فیھا؛ فإنھا 


.)٥٥/١( انظر: افتح الباريی)؛‎ )٢( .)٢٢٠/٤( انظر: ل(لامع الدراري)‎ )١( 
.)۱۸١:ح( سنن أبي داود؛‎ )۳( 
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٥١(‏ ۔ باب الصلاۃ فی مواضع الإبل) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك: أن الذي ورد من النھي عن 
الصلاة في مبارك الإبل لیس علی عمومه ولا مبنیاً علی علة فيی نفس ذات 
الإبل”''ء الوجە في ذلك ما یلزم من تشویش القلب وتفرق البالء فلا ضیر 
لو اطمأن بنوع من أسباب الطمأنینة کما في الرواحل المدربة؛ فإنھا لا تکاد 
تقوم بعد إقعادھاء ولا تنفر علی صاحبھا بعد إناختھاء ویستوي في جواز 
الصلاۃ بعد تحصیل الطمأنینة وکراهتھا عند عدم اطمثنان الواحد والکثیں 
فصح الاحتجاج بفعل ابن عمر براحلة علی جواز ذلك الأمر في رواحل؛ 
وإجزاء الصلاة فی مبارك الابل إذ اطمأن منھا کما اطمأن منھاء انتھی . 

وفی ھامشه: غرض الإمام البخاري بالترجمة واضح وھو الرد علی 
مسلك الإمام أحمدہ إذ قال بفساد الصلاة في مبارك الإبل لروایة البراء 
المتقدم في الباب السابق انتھی . 

الا 217 فان لت ا ات فی آل:الاحافیت الوارتااقش 
التفرقة بین الإابل والغنم لیست علی شرطہء وکونھا من الشیاطین لو کان 
ذلك مانعاً من صحة الصلاة لامتنع مثله فيی جعلھا أمام المصلي؛ وكکذلك 
صلاة راکبھاء وقد ثبت أنه گا کان یصلی النافلة وھو علی بعیرہ: انتھی 
برا 

وقال السندي''': غرض الترجمة أن الٹھي عن الصلاۃ في المعاطن 
وھي مواضع إقامتھا عند شرب الماء خاص بالمعاطن؛ فلا یقاس علیھا 
غیرھا من مواضع الابل: انتھی . 

قلت: وفيه أن الٹھي لم یرد بلفظ المعاطن فقط بل في حدیث 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۳۹۹/۲). (۲) سقط: اہل؟ء کما في (اللامع)۔ 
(۳) انظر: افتح الباري) (۱/ ۷٦٦)۔‏ 
)٤(‏ (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ ۸۷)۔ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے یں ل ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


جابر ظلللله عند مسلم؛ وحدیث البراء عند أبي داود بلفظ: (مبارك الإبل)؛ 
وفی حدیث آأسید عند الطبراني: (مناخ الإبل)ء وفيی حدیث عبد اللہ بن عمرو 
عند أحمد: (مرابد الڑبل). 

قال الحافظ''': ولذا بوب الإمام البخاري بلفظ المواضع؛ لأنھا 
أشملء والمعاطن اأخص منهہ وقد ذھب بعضمھم إلی أن الٹھيی خاص 
بالمعاطن دون غیرھا من الأماکن التي تکون فیھا الإبلء وقیل: هو مأواما 
گناب تلہ فا الس غ اہ اتن: 


٥١(‏ ۔ باب من صلی وقدامہ تنور...) إلخ 

کتب الشیخ فی داللامع)'': یعني بذلك: ان المضلی إذا لم ینو 
بصلاته إلا اللہ فإن صلاته جائزة إلا أنه إذا کان فیه شبه بعبدة الأصنام 
فإنھا حینئذ لا تخلو عن کراہة وإن سقطت عن ذمتهء انتھی . 

قال+ ا لعاف ا ار ما مااو رھ ا سرن ا کے الضات 
ای التنوں انتھی . 

والمعروف علی ألسنة المشایخ ان الإمام البخاري آراد بالترجمة الرد 
علی الحنفیة حیث کرھوا الصلاة إلیھا . 

فان انت ملا جرد ال تاجن الا ساد 

وفي (الشرح الکبیر؟: یکرہ أن یصلّی إلی نار قال أحمد: إذا کان 
التٹور في قبلتہ لا یصلي إليە إلی آخر ما في ھامش االلامع٢.‏ 

ُ : جو کن رت و ہر : 7 ۰ 

.)٥١٤ /٢( دالامع الدراريی)‎ )٢( .)٦۵٢۷ /۱( افتح الباريی)‎ (١) 


۔)۱٦۸ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٥( 








۸ کتاب الصلاۃ ۷(٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





دفع توھم من توھم أنه لا تجوز صلاة الرجل وقدامه تنور للتشبیه 
بالمجوس؛ وفي استدلال المصنف بالروایة نوع خفاء لا یخفی؛ وتوجیھه أن 
کون النار قدام المصلي لو کان غیر مرضی عند اللہ ومفسداً لصلاتہ لما ساغ 
ذلك فی حق حبیبه ونبیه ولما آحضرھا قدام نبیه 8ه انتھی . 

وکتب الشیخ في (اللامع'': إن استدلاله بالروایة لا یخلوا عن لطافة 
نا قاتہ آظس تثقاف آن داي اك ات ھا لا ہترلا فائ لا یکرت 
مورثاً للکرامةء ووجھه ارتفاع سبب الکراھةء فإن الذي أمامہ نار أو صورة 
أُو قبر فسترھا لم یبق بعد الستر شبه بعبدة الأصنامء فکذلك النار الغائبة عن 
الأعین کما رُئیھا النبي يك فإنھا لم تصر سببا للشبه لاستتارھاء ومن مھنا 
یعلم حال التنور الذي ذکرہ فی الترجمة؛ فإن من صلی وقدامه تنور فان 
صلاته خالیة عن الکراهة لارتفاع العلق وعلی ھذا حکم النار وغیرہ وعلی 
ھذا فلم یکن صلاتہ گل مما نحن فيه أي: من الصلوات المکروهةء وأما 
ما أجاب بعضھم بعد تسلیم سبب الکراھہة: أن ذلك کان اضطراراً منہ لا 
لا اختیاراً فبعید؛ لأن النار لو لم تکن في اختیارہ فإِن صلاته کانت في 
اختیارہء فلو کانت فیه کراھة لا سیما التحریمیة لأفسدھاء فافھمء انتھی. 

ٹم یشکل علی البخاري ما تقدم من (باب الصلاة في المصلب 
والمصور) وما سیأتی من (باب الصلاة فی البیعة). 

قال الکرمائی''' فی باب الصلاة فی البیعة): إن قلت: ما وجه 
الجمع بینه وبین ما تقدم من (باب من صلی وقدامه نار..٢٠)‏ إلخ؛ من جواز 
الصلاة وعدم کراهتھا . 

قلت: حکم التمائیل غیر حکم سائر المعبودات؛ لأنھا بأنفسھا 
منکرات؛ إذ الصور محرمة سواء تعبد أم لا؟ بخلاف النار مثلاً فإن عبادتھا 


۔)۹٦/٤( انظر: (شرح الكرماني)‎ )٢( ۔)٥٦٤٤‎ - ٣١٤ /٢( الامع الدراري)‎ (١) 
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محرمة أو لن التمائیل شاغلة عن الحضور في الصلاة کما سبق في (باب 
من صلی في ثوب لە أعلام) من حدیث خمیصة أبي جھمء وقال ابن بطال: 
لا تعارض بین الباہین؛ لان الأول کان بغیر الامختیار وما في ھذا الباب 
کقول عمر: إنا لا ندخل کنائسکمء فإنما ذلك علی الاختیار والاستحسان 
دون ضرورۃة تدعو إليهء انتھی . 

قلت: وبھذا الآخیر جمع بیٹھما جمع من الشرٌّاِحء والعجب 
من الحافظ''' إذ تغقب علی ابن التین بقوله: إن الاختیار وغذمه فی ذلك 
سواء وتقدم تعقب الشیخ و ڈ0 
ما هناك بدون الاختیارء فکیف استدل بە الإمام البخاري علی جواز صلاةۃ 
ف 7-- وقدامه تنورء فالأًوجه عندي فيی الجواب ما بدا به الکرمانی کلامه 


وھو التفرقة بین التمائیل وغیرھاء انتھی مختصراً من ھامش (اللامع) فی 
باب الصلاة فی البیعة. 


٥٥(‏ ۔ باب کراهیة الصلاۃ فی المقابر) 


فال اقآ اق اسشلت اغار ای آ0 سا ورام اس عاو 
والترمذي فی ذلك لیس علی شرطہ؛ وھو حدیث بی سعید الخدري 
مرفوعاً: (الأرض کلھا مسجد إلا المقبرة والحمام)؛ 2 من قوله في 
الحدیث: اولا تتخذوها قبوراً) إن القبور لیست بمحل للعبادة فتکون الصلاةۃ 
فیھا مکروهةء انتھی . 


قلت: واختلفوا فی جواز الصلاة في المقبرةء فذھب احمد إلی تحریم 
الصلاة في المقبرة ولم یفرق بین المنبوشة وغیرھاء ولا بین ان یفرش علیھا 
شيء آم لا؟ ولا بین أن تکون بین القبور و في مکان منفرد عنھاء وذمب 
ابو حنیفة إلی کراهة الصلاةۃ في المقبرةء وفرق الشافعي بین المنبوشة 


۔)۵٢۹/۱( انظر: (فتح الباريی) (۸/۱٥٥)۔ (×"( (فتح الباريی)‎ )١( 
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وغیرھاء ولم یر مالك بالصلاة في المقبرة باأسأء وحکي عنه کراھة الصلاةۃ 
في المقبرة کقول الجمھوں وذھب اُمل الظاھر إلی تحریم الصلاة في 
افو عو لی و وا کاو فلا۲۷۷ 


م٥٢‏ ۔ باب الصلاة فی مواضع الخسف) 


کتب الشیخ فی (اللامع)''': أي: إنھا جائزة مع کرامةء وذلك لما 
فیھا من الاستقرار والتمکن فی تلك الأمکنةء وقد أمرنا أن لا نقر فیھاء 
انتھی. 

قلت: ولعله تقویة لما فی ( ابی داودا عن علی 2 نھانی ان 
اصلی ئی: رف عائل> غال المتئ''' یا حاصلئۂَ رع الاسلان بان 
دخولھم فیھا مقیدة بالبکاء والصلاة علی هذہ الصففٰة متعسرة عادة بل 
رہما یخل بالقراءة وغیرھاء وأیضاً البکاء بالتفکر في حال المعذبین 
یمنع التفکر في آمور الصلاة فینبغي ان تکرہ الصلاةۃ في ھذا المکان؛ 
02227 

قال آھَ نع ۵5ھ اعتہ اک الساا کے زین ااعتے×+ امیا 

وفی (الطحطاوی*'' علی المراقي): ومنھا کل محل حل بە غضب 
کأرض مود وبابل ودیار قوم لوط؛ انتھی. 

وبسط الکلام فی ھامش (اللامع) علی شرح هذا الباب. 
)١(‏ انظر: (اوجز المسالك؛ (۳/ )٢(_ .)٤٥٥‏ ؛الامم الدراريی) .)٥٥۹/٢(‏ 
(۳) انظر : (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ ۸۷). 


.)٦۷۷ /٥( (المغني) لابن قدامة‎ )٤( 
.)۱۹۷( حاشیة الطحطاوي علی المراقي الفلاح)‎ 6 )٥( 
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٥٤(‏ ۔ باب الصلاة فی البیعة) 


کتب الشیخ في د(اللامع)'': لعل المراد بذلك أنھا جائزة فیھا بدون 
کراهة إذا لم تکن فیھا معصیة؛ کالإشراك بالل والتصاویر والقبور وغیر ذلك 
وجائزة مع کراهة إن کان فیھا شيء من هذہ الآأمورء ومطابقة الآثار 
والروایات بھذا المعنی واضحةء فإن وجود التصاویر ووضعھا فیه صار سببا 
للعن أولئكء ثم یصیر سبباً لمن شارکھم في العبادة ثمةء وإن کانت اللعنة 
الواردة علی الصانعین أوفر منھا علی العاہبدین ھناك من المسلمین؛ انتھی . 

واختلفوا في الصلاة في البیع والکنائس؛ قال الطحطاوي''': تکرہ 
الصلاة في سائر محال الشیاطین إلی أن قال: وبھذا یعلم کراھة الصلاۃ فيی 
البیع والکنائس لما فیھا من التمائیلء فتکون مأوی الشیاطین؛ انتھی . 

وظاھر کلام الشامی””: آن الکرامة عامة وإن لم تکن فیھا تماثیل؛ 
وقال الموفق'': ولا بس بالصلاة في الکنیسة النظیفةء رخص ففھا الحسن 
وعمر بن عبد العزیز وغیرھماء وکرہ ابن عباس ومالك الکنائس من اُجل 
الصورء انتھی ملخصاً من ھامش االلامع)'ٴ'ء وذکرہ فیه تحت مذا الباب 
عدة اآبحاث فارجع إليه لو شثت . 


٥٥(‏ ۔ باب) 
ناقجتاہ قان لاف ظ7 7:كت1 فی اکٹ الررایات و جا 
وقد سقط من بعض الروایات؛ وقد قررنا ان ذلك کالفصل من الباب: فله 


.)۱۹۷( حاشیة الطحطاوي)‎ 4 )۲( .)٦١١٤/٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٣٤ /۲( انظر: (رد المحتار علی الدر المختار؛‎ )۳( 

.)٦۷۸/۲( (المغنی)‎ )٤( 

.)4٦١٤ ۔‎ ٦١٤ /٢( انظر: الامع الدراريی)‎ )٥( 

.)٦٥٥ /۱( افتح الباری)‎ (٦ 
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وکأنه راد ان یبیٔن أن فعل ذلك مذموم سواء کان مع تصویر أم لا؟ 
انٹھی, 

وبھذا جزم العینيی؛ وعلی ھذا فکان غرض الترجمة السابقة الکراھة 
لآجل الصور خاصةء وأشار بھذا إلی التعمیم. 

والأوجه عندي : أن الاب التابق لیا ان سا بالبیعة وھی معبد 
ااساری ا ادف ششفال مت امردعاعوٰ گکایھ فا رات 
الواردتان في البابء ولعل وجه حذف الترجمة عدم کون الروایتین نصاً فيهء 
قكلَ اأعلم ورقم فی (تراجم شیخ الْيَتذه قد ىر علی عڈا الات 
النقطتین وھو إشارة إلی أن الحدیث الذي فیه یتعلق بالباب السابق کما تقدم 
فی الجزء الأول۔ 


٥٦(‏ ۔ باب قول النبی وا جعلت لی الأرض...) إلخ 
قال الحافظ!': وإیرادہ ھھنا یحتمل أن یکون أراد أن الکرامة فی 
الابواب المتقدمة لیست للتحریم لعموم قوله ظكَلا: (جعلت لي الأارض 
مسجداً) أي: کل جزء منھا یصلح أن یکون مکاناً للسجود أو یصلح أُن یبني 
فیە مکان للصلاةۃء ویحتمل أن یکون أراد أن الکراھة فیھا للتحریمء وعموم 
حدیث جابر مخصوص بھاء والأول أولی؛ انتھی. 





واللہ 


٥۷(‏ ۔ باب نوم المرأة فی المسجد) 


7 (تراجم شیخ المشایخ!''': آئ: هو جائز وإن کان احتمال ورود 


الطمث:؛ لکن المذھب ان المرأة إذا حاضت فی المسجد خرجت ولا یحرم 
علیھا النوم ابتداء انتھی. 
قلت: الأوجه عندیي : 


گٌ 


آنه نہ مال إلٰی جواز النوم فی المسجد وأفرد 


.)٥٥٥ /۱( (افتح الباريی)‎ (١) 
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ذکر المرأة وقدمه لما فیھا من احتمال کشف العورۃ والطمث؛ فکان أبعد 
عن الجواز فأثبت جوازہ بالحدیث . 

قالن:الشسنائقی نةهقعف افتتتر 2 سکم ایک شی 
الةشچت سشراۃ كَان رجا و امرأۃ عند أمن الفتنةء وفي (الشرح الکبیر) 
للدردیر: وجاز بمسجد سکنی لرجل لا لمرأةۃ؛ فیحرم علیھا أو یکرہ 
ولو تجردت للعبادۃ؛ لأنھا قد تحیض٠ء‏ وقد یلتذ بھا اأحد من أُھل المسجد 
فتنقلب العبادةۃ معصیة؛ وظاھرہ الحرمةء ولو کانت عجوزاً لا أرب للرجال 
فیھا؛ لآن کل ساقطة لھا لاقطةء انتھی . 

٦۸(‏ ۔ باب نوم الرجال فی المسجد) 

فی (تراجم شیخ المشایخ''': آی: هو جائز مع احتمال الاحتلام 
اس 

قلت: وقد ورد في اکنز العمال) بروایة عبد عن جابر: (قوموا 
لا ترقدوا فی المسجد)ء وفي آخری: ضربنا بعسیب کان في یدہء وقال: 
قوموا لا ترقدوا في المسجدہ فلعل البخاري آشار إلی الجواز بروایات 
البابء والمسألة خلافیة ففيی ھامش آالھندیةا''' والجواز قول الجمھور: 
وروي عن ابن عباس ا کراھیته إلا لمن یرید الصلاۃء وعن ابن مسعود 
مطلقاأء وعن مالك التفصیل بین من لە مسکن فیکرہ وبین من لا لە مسکن 
فیباحء کذا فی دالفتح)ٴ٭ء انتھی. 

وفی (العینی؛!': وبقول مالك: قال اأحمد. 

قلت: قد بوب الإمام الترمذي أیضاً بھذہ الترجمة. 


.)٦۱١١/۲( فإرشاد الساري)‎ )١( 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۹٦٦).‏ 

)٣(‏ (۷۳۱/۱)۔ 

۔)٦٦٤‎ /۳( انظر: اعمدۃ القاري)‎ )٥( .)۵٥٥/۱( انظر: (فتح الباری)‎ )٤( 
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قال الشیخ في (الکوکب+''': ھذا ما استدل بە من جواز النوم في 
المسجد: والأولی التحرز عنه إلا إذا اضطر إليه إلی آخر ما بسطە. 
وفی هامشهە: فقد عد صاحب االدر المختار) فیما یکرہ فی المسجد 


۵٥٥۹(‏ ۔ باب الصلاة إذا قدم من سفر) 

غرضه ظاھرء وھو التنبيه علی ھذا الأدب الذي کان معروفاً من عادتہ 
الشریفة ق لیزورہ الناس الذین یسمعون قدومہ ا ویسرعون إلی زیارتہ ج2 
کما یشیر إليه لفظ البخاري في غزوة تبوك ولفظە: کان إذا قدم من سفر بدا 
بالمسجد فیرکع فيه رکعتین ثم جلس للناس الحدیث؛ء وتعلقه بالمسجد 
ظاہر . 

قال العیني'': وغالب الأبواب في ھذا الموضع فیما یتعلق بالمساجد 
فلا یحتاج إلی زیادة طلب وجوہ المناسبات فیھاء انتھی۔ 

وقد أعاد المصنف ہذا الباب في (کتاب الجھاد) لمناسبة السفر. 


٦٦(‏ ۔ باب إذا دخل أحدکم المسجد...) إلخ 
فیة كَمِْنة' ایٰخاٹ ؟ 
الأول: فی حکم ھذہ الصلاة فھي سُنَةَ أو مستحبة عند الأئمة الأربعة 
الثاني: مل تختص بمن آراد الجلوس أو تعم الکل سواء یرید 
الجلوس او یدخل سجتازا؟:بالارل قال ماك والٹائی فالک:الجبمھرن۔ 
الثالٹ: هل تفوت بالجلوس أم لا؟ فیفوت بالجلوس عمداً 


)١(‏ انظر: ہ(الکوکب الدري) (۱/ ۳۱۷)۔ 
)٢(‏ لم عمدا القاريی) .)٦١٤/٣(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري می ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


اور اتطا ساعااعت العاغی ترا حم 7 ثرت مطلنتا متا 
الحنیفة والمالکیة . 

الرابع : أقلھا رکعتان عند الأائمة الأربعة لا تجزئ بالأاقل منھما مع 
صحة التطوع برکعة واحدة عند الشافعی وأحمد. 

الخامس: هل تجوز في الأوقات المکروھة أم لا؟ فبالاول قال 
الشافعيء وبالثانی قالت الائمة الثلاثة إلا أن الإمام أحمد خص من ذلك 
الداخل عند الخطبة ففي ذلك خاصة ھو مع الإمام الشافعيیء کما بسطت 
ھذہ المباحث کلھا فی (الأوجزا'''ء انتھی من ھامش االلامع)'''ء فکان 
الإمام البخاري أشار إلی الکل بلفظ الترجمة. 


٦١(‏ ۔ باب الحدث فی المسجد) 


قال الحافظ'': أشار البخاري إلی الرد علی من منع للمحدث دخول 
المسجد وجعله کالجنب؛ انتھی . 

قلت: لو کان ذاك الغرض لبوب بالمحدث فی المسجد: ویمکن ان 
یکون المقصود جواز الحدث وھو ثابت بالحدیث؛ أو کراہته للحرمان عن 
دعاء الملائکةء وھذان الوجھان أظھر عندي؛ وھل یجوز إخراج الریح في 
المسجد؟ اختلفوا فيەهء ففی (الأوجزا''': قال النووي في (شرح المھذب): 
لا یحرم للاإنسان ان یخرج الریح من دبرہ فيه4 وقال السروجی : وھذا عندنا 
مکرو؛ انتھی . 
احدے انتھی . 
)١(‏ ہ اٴوجز المسالك) (۳/ ۳٣۹‏ ۔ ٣٣۳)۔‏ 


.)۵٥۳۸/۱( ففتح الباريی)‎ )۳( .)٦١۹/۲( د(لامع الدراريی)‎ )٢( 
.)۳۳۱ /۳( ا أٗوجز المسالك)‎ )٤( 








۸ کتاب الصلاۃ ۷۸۹ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال ابن عابدین'': لا یخرج فيه الریحء واختلف فيه السلف: 

فقیل: لا بس بەء وقیل: یخرج إذا احتاج إليەء وھو الأصح؛ء انتھی. 
٦٦(‏ ۔ باب بنیان المسجد) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': أشار بإیراد الآثار والروایة المخالفة لھا 
بحسب الظاھر إلی آ(ھتش ‏ الشجد وتحصیصھا یکرہ إِذا کان فخراً وریاء 
وسبباً للھو المصلین واشتغال بالھم کما هو مقتضی الآثار ولا کرامة فیه 
إذا لم تکن لآجل ذلك کما هو محمل صنیع سیدنا عثمان ظلللہء انتھی . 

وبسط في ھامشه الکلام علی شرح کلام الشیخ قُذُس سرُہ والإیرادات 
والأجوبة عنھا في تشیید المساجد وعدمه فارجع إليه لو شثئت التفصیل. 

والظاھر عند ہذا العبد الضعیف : أن غرض الترجمة أمران: 

الأول : الاھتمام لہنائه حتی أنہ عليه الصلاةۃ والسلام قدم تعمیرہ فی 
ول دخولە المدینة علی کل الأبنیةء وقد ورد الأمر بہنائه فی الدور عند 
أىيی داود کما تقدم في (باب المساجد في البیوت). 

والأمر الٹانی : التوقی عن التزخرف فی بنائهء وعلی ھذا لا تکرار ہما 
سیأتي من !باب من بنی مسجلداً.٠٠)‏ إلخ. 
الآتی علی التضل خی بتائد وغلی دا یشکل آئرا آشن وابن عباس ئي 
ھهذا البابء اللھم إلا أن یقال: ذکرھما استطراداً وتنبیھاً علی الاحتراز 
والتوقی عن التزخرف؛ ووافق الحافظ العلامة العینی فی غرض الترجمة 
وسکت عن وجە مطابقة هذین الأئثرینء وقال فی غیرھما: مناسبتہ 
بالترجمة ظاهھرۃ. 


۔)٦٢۲٤/٢( ارد المحتار علی الدر المختار)‎ (١) 
۔)٥٦٢٤/٤( الامع الدراريی)‎ (۲) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۹ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





٦٦(‏ ۔ باب التعاون فی بناء المسجد) 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': أشار بذکر الاّیة في الترجمة إلی أن 
تعمیر المشرکین غیر مقبول إِذا کان مبنیا علی صفة الإشراك وھو کونە 
تعظیماً لآلھتھم أو فخراً أو رياء وسمعةًء فکذلك من فعل المسلمین مثل 
فعلھم بأن طلب في تعمیر المسجد ومعاونته صیتاً ومباھاۃ کان غیر مقبول 
منەء فأما إذا عاون في تعمیرہ لل تعالی فإنه لا ضیر فيەء ولو کان المعمر 
مشرکكاء ویدل عليه تقریر النبي قيٍَ مسلمي أمته علی الصلاۃ في الحرم؛ 
وکان من بناء المشرکینء فافھمء انتھی. 

وفی هامشهە: سکتوا عن غرض المصنف بالترجمة إلا ما قال 
العینی: انان تا ا آقاس لاجر ای نہ خافقی صلی نار 
27 کھ٣یھ)‏ ۱ 0*3 

وھذا ظاھر لکكنه لیس فيه شيء یلیق بشأن تراجم البخاري؛ ولا یبعد 
عندي ان الإمام البخاري آشار بالترجمة إلی آمرین: 

الأول: أنە ینبغي التعاون في بنائه للمصلین فيه کلھم؛ لأن بنائه حق 
مشترك علیھم أجمعین لا علی المتولي فقط . 

والثاني : دفع ما یتوهھم من قصة بنائه ؿَيأُ مسجدہ الشریف إذ ساوم بني 
النجار أرض المسجدہ وقالوا: لا نطلب ثمنه فأبی رسول اللہ ال ان یقبله 
إلا بالٹمنء وھذا یوهم عدم جواز التعاون في بنائه فدفعه المصنف بھذہ 
آغ سي می 

وأما ذکر الاأیة فلعله إشارة إلی الاحتراز عن أموالھمء وقد ورد في 
أبی داود مرفوعاً'': انھیت عن زبد المشرکین٤.‏ 

قوله: (یدعونه إلی الٹار) أجاد الشیخ في (اللامع)''' توجیھه 


۔)٦۷٤‎ /۳( معمد القاري)‎ )٢( .)٦٢٤ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٥٦٢٤ /٢( الامع الدراري)‎ )٤( .)۴۰۵۷ (سنن آئ داود) (ح:‎ )۳( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ 5ٹ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





وحاصله: ان فعلھم موجب لە وإن ارتفع لأجل الاجتھاد؛ کقوله تعالی: 
٭اولا کنب می اکّو سَبَی لَمَمَکمچ الآیة [الأنفال: ۸٦]ء‏ وبسط فی هامشه 
الکلام أشد البسط . ۱ 

قلت: وقوله: انقتله الفئة الباغیة) قال صاحب اتاریخ الخمیس) عن 
(خلاصۃة الوفاء): ان عمرو بن العاص طِله کان وزیر معاویة طہء فلما 
قتل عمار لہ أمسك عن القتالء وتابعه علی ذلك خلق کثیرء فقال لە 
معاویة: لم لا تقاتل؟ قال: قتلنا هذا الرجل وقد سمعت رسول اللہ پا 
یقول: اتقتله الفئة الباغیة4ء قال لە معاویة: اُسکت أنحن قتلناہ؟ وإنما قتله 
علي ظللله وأصحابهء وفي روایة قال: قتله من آرسله إلینا یقاتلنا فبلغ ذلك 
علیْاً فقال: إن کنت أنا قتلتہ فالنبی قللُ قتل حمزۃ ظلللہ حین آرسلە إلی قتال 
الکنياں ای ضرا ۱ 


٤(‏ ۔ باب الاستعاتة بالنجار والصناع...) إلخ 


8 صث 27ے . 7 ۹ : 

قال الحافظ : الصناع ۔ ہضم المھملة ۔ جمع صانع؛ وذکرہ بعد النجار 
الاستعانة بغیرہ من الصنّاع لعدم الفرقء وکأنه أشار بذلك إلی حدیث 
طلق بن علي قال: بنیت المسجد مع رسول اللہ قاٍ فکان یقول : ا(قربوا الیمامي 
من الطین فانہ أحسنکم لە مسا وأشدکم لە سبکاا؛ رواہ ا انتھی . 

یسل آن یکوٹ إشارۃ ]لی رد ما ورہ فی انز العبال1 "9 زا 
صناعکم مساجدکم). 


.)٢٤٤٥ /۱( (افتح الباری)‎ (١) 

)٢(‏ کذا نسبه في (مجمع الزوائد؛ (۹/۲) إلی أحمد والطبراني في (الکبیر) (۳۹۹/۸ء 
۲ء ولم اجدہ في (المسند) نعم رواہ ابن حبان (رقم ۱۰۱۸)ء والدارقطني 
(۱/ ٢۱ء‏ ١٤١۱)ء‏ والبیھقی (۱/ .)۱۳٣‏ 

(۳) ل(کنز العمال) (رقم 9۶۰) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سرک ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


٦٥(‏ ۔ باب من بنی مسجدا) 
قال الحافظ“'٭: أي: ما لە من الفضل؛ انتھی ۔ 
وتقدم ما یتعلق بھذا الباب في باب بنیان المسجد ویورد علی حدیث 
الباب من قوله: ا(بنی اللہ لە مثله الحسنة بعشر آمثالھا) وجمع بوجوہ: 
الأول: أنە قبل نزول الایة. 
الثاني : أنه لا ینفي الزیادة. 
الثالث : ان المقصود منە بیان المماثلة فقط . 
الایرڈ راع ال سار الک رن سرت اكتا 
الخامس: بأنہ محمول علی العدل والاآیة من قبیل الفضل. 
وغیر ذلك من الأقاویل کما بسط في ھامش ا(اللامم!'''. 


٦٦(‏ ۔ باب یآخذ بنصول النبل...) إلخ 
غرض الترجمة ظاھرء وھو الأدب والتنبيه علی الآأخذ بالنصول لئ ئلا 
یجرح أحداً یمسه کما نبّه عليه الشیخ قُدُس سرّہ في الترجمة الاّتیةء فعلی 
رأي الشیخ ھذہ الترجمة توطكئة للترجمة الاتیةء وھو الأوجه عندي . 
٦۷(‏ ۔ باب المرور فی المسجد) 
کتب الشیخ في داللامم؛''': لعل المراد بذلك ان المرور في المسجد 
جائز إذا لم یکن منجراً إلی مفسدة کالإاضرار بالمسلمین وتلویث المسجد إذا 
اہ التای الات رسک آ کر ۃ نت اناتا تسا ذمت۔الد الفای 
من جواز دخول الجنب في المسجد علی جھة المرور ووجهھ الاستدلال 
إطلاق اللفظط وھو یعم الٰجنب وغیرہ. 


۔)٥٣٤‎ /٢( دللامع الدراري)‎ )۲( .)٢٤٤٥٥/١( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦٤٤‎ /۲( الامع الدراريی)‎ (۳( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ کی ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


والجواب: أنە لم یقیّد هھنا لکونە معلوماً إذ من المعلوم أُن المتعفن 
باکل الثوم أو الذي یسیل دمه لا یجوز لھما دخوله؛ لما فيه من تلویت 
المسجد مع أن اللفظ بإطلاقه شامل لھماء فالحق أُن الحکم علی الشيء 
بالجواز وعدمه کثیراً ما یبتني علی النظر إليه في نفسە؛ ولا ینظر إلی 
ما یعتریه من عارض مثبت خلاف ہذا الحکم کما في کثیر من المباحاث 
المحرمة لأجل عارض:؛ انتھی . 

وفيی ھامشه: اختلف في غرض المصنف بالترجمةء وما أفادہ الشیخ 
تُس سرٗہ لا سیما أول الاحتمالین من کلامہ أوجە عندي مما قالته الشرٌاح 
فی غرض الترجمة. 

قالاالتیی ٠‏ آي+ ایاتب تی بات جڑاز الحور کالنل شی 
المسجد إذا أمسك نصالهء وفي ھذہ الترجمة نوع قصور علی ما لا یخفي؛ 
اتی 


وتبعه القسطلاني ولم یذکر الإیراد بنوع قصورء والمراد بالقصور أنه 
لم یذکر في الترجمة إمساك النصلء والإیراد عندي ساقط نشأ بالغرض الذي 
اختار العلامة العینيیء وعلی ھذا یلزم تکرار الترجمة بما سبق؛ فالوجه 
عندي فی غرض الترجمة ما تقدم فی کلام الشیخ من أول الاحتمالین: فإن 
الحدیث السابق لما کان یثبت منه جواز المرور أثبته الإمام البخاري مستقلا 
لقرت السالا غااقگء نات رکز متا اعت آن نل السسمل ظرنٹ من قال 
صاحب''' (الدر المختار): وکرہ تحریماً اتخاذہ طریقاً لغیر عذرء وصرح 
في (القنیةا بفسقه باعتیادہء قال ابن عابدین: وفي التعبیر باتخاذ إیماء إلی 
اور مہ انس امیس مد نان تالام؛۳. 
)١(‏ (عمدہ القاريی) (۳/ ۴۸۵). 


.)٦٦۸ /٢( (رد المحتار علی الدر المختار)‎ )٢( 
۔)٥٦٤٤‎ /۲( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري کی ا ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


ئم لا یشکل عليك التکرار بما سیأتي من باب الخوخة والممر في 
المسجد؛ فإن للتوجیه مساغاً کما سیأتی هناك إن شاء اللہ تعالی . 


٦۸(‏ ۔ باب الشعر فی المسجد) 
رق ورد: التھی عته قی عتۃ احادیٹ کعتاافی روایة ابی داد 
والترمذيء ولعل الغرض أنه جائز عند الضرورة. 
قال العینی'': مراد البخاري الإشارة إلی جواز الشعر المقبول في 
المسجد؛ وذکرہ الحافظ بقوله: ایحتمل)ء وحدیث الباب سیأتی فی کتاب 
بدء الخلقء وفیه التصریح أنه کان في المسجد عو اس امو 


٥٦۹(‏ ۔ باب أصحاب الحراب فی المسجد) 

الحراب ۔ بکسر الحاء المھملۂة ۔ جمع حربة ۔ بفتحھا ۔ قاله 
القطلاز ۶۰, 

کتب الشیخ في (اللامع)'': یعني بذلك: أُن أمثال مذہ المباحات 
التيی تجري فیھا نیّة العبادة لا ضیر في إتیان شيء منھا في المساجد بعد 
7 ۳+ للْعَامة ولا مشرا پافش اس اس اش أآخری؛ 
انقنی: 

وفي ھامشه عن تقریر المکي: ھذا کان بقصد الجھاد ولم یکن في 
المسجد غیرھمء وأما الأمر بإمساك النصال فذلك حین اجتماع الناس 
والمصلین مخافة الأذیة إلیھمء ولااٍشارة إلی ھذا اتصل البابینء انتھی . 

ویظھر من کلام الحافظ غرض الترجمة أنھم لا یؤمرون بأخذ النصول 
کما تقدم؛ لأنھم حینئذ فی شغلء والجرح في المرور أأقرب من هھنا؛ لأنه 
قد یقع الجرح في المرور بغتةء انتھی . 


)١(‏ اعمدہ القاريی) (۳/ .)٦۸۷‏ (۲) فإرشاد الساري) (۱۲۸/۲)۔ 
(۳) الامع الدراريی) .)٦٣۳۹/۲(‏ 








۸ کتاب الصلاۃ ۷٢‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۷۰ ۔ باب ذکر البیع والشراء) 

4 و وج مر با سس پر کیا ۱ 

فی اتراجم شیخ المشایخ)' : غرضه إثبات جواز التکلم بالاإیجاب 
والقبول للبیع فی المسجد بلا إحضار المبیع فيه لکونە مثل التکلم کسائر 
الکلمات المباحة في المسجدء لکن في دلالة الحدیث المخرج في الباب 
علی ذلك نوع خفاء ؛ لأآنه لا ذکر البیع والشراء فی المسجد لإفادة حکم 
شرعيء فھي إفادة علمیة لیست مما نحن فيهء لکن خصّ المؤلف نظراً إلی 
لیس إلا ذکر البیع والشراء فیجوز وإن کان ھذا من وجە وھذا من وجه 
آخر ومثل هذہ الاستدلالات کثیر فی (البخاري)ء انتھی . 

قلت: وھذا هو الاستدلال بالعموم وھو الأصل الخمسون من اُصول 
التراجم . 

قال الحافظ''': مطابقة الحدیث للترجمة بقوله: اما بال أقوام 
وعتق وولاء وَهمٌ بعض من تکلم علی ھذا الکتاب فقال: لیس فیه ان البیع 
والشراء وقعا فی المسجد ظناً منە أن الترجمة معقودة لبیان جواز ذلك؛ ولیس 
کما ظن للفرق بین جریان ذکر الشیء والاخبار عن حکمہە فإن ذلك حق 
وخیر وبین مباشرة العقد فان ذلك یفغضی إلی اللخط المنھی عنةء انتھی . 

فقّد ورد الٹھی عن مباشرة العقد فی کثیر من الروایات: ففغی روایة 
عند أبي ف2س قرو شيى ‏ ھی اض ہو (أن رسول اللہ پا 
نھی عن الشراء والبیع في المسجد) الحدیث . 

قال السندي''': قوله: ہ باب ذکر البیع) أي: ذکر مسائله نبّه علی أن 
)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱۷۰٦).‏ 


)ر٢(‏ (فتح الباريی) .)٢٥٥ /١(‏ (۳) سنن أي داود) (ج :۱۰۷۹).۔ 
)٤(‏ (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۹۰/۱). 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ۷٥۱‏ ۸ کتاب الصلاۃ 
ما ورد الٹھي عنه هو فعل البیع والشراء في اتاج وَ اما كِمتا وڈگز 
ما یتعلق بھما من العلم فلیس بمنھي عنه؛ انتھی . 

قولھ:: (نخرتةه تكك) تال السندی'''؛ 'المشھور علی الألسة بالتقدید 
کأنە بناء علی ما زعموا من کونە متعدیاً إلی مفعولینء والمخفف لا یتعدی 
إلیھما فجعلوہ مشدداء لکن مقتضی المشدد أنە ال کان عالماً بالأمر قبل؛ 
إلا أنه نسيه أو غفل عنه فذکكرته عائشة الأمرء وھذا لا معنی لە ھھنا؛ 
فالوجهە أن یقرأ مخففاًء والحمل علی الحذف والایصال: أي: ذکرت لە 
ذلك أو علی ان ذلك بدل من الضمیر والجار والمجرور محذوف٠‏ اأي: له 
وھذا هو الموافق للروایاتء انتھی . 

وھو الأوجه عندي وبسطوا في الکلام عليه لا سیما القسطلاني إذ 
جمع کلام الحافظ والعیني وغیرھما۔ 

(۷۱ ۔ باب التقاضی والملازمة فی المسجد) 

ڈان اش ۲ رل اد ااعے والمحۃ فی :اعفتاضی ظا 
وأما فی الملازمة فبوجھین: الما ان کا تنا انت بدینه فی المسجد 
لازم ابن أبيی حدرد إلی أن خرج النبي قَلاٍ وفصل بینھماء وثانیھما: ان ھذا 
الحدیث یيأتي في ١باب‏ الصلح) وفي (باب الملازمة)ء وفيه تصریح 
الملازمةء انتھی مختصرا. 

قلت: قد ورد کما في (الکنز4: اجنُوا مساجدکم صبیانکم ومجانینکم 
وشراءکم وبیعکم وخصوماتکم ورفع أصواتکم) الحدیث٠‏ فلعل الإمام 
البخاري أشار بالترجمة إلی جواز شيء من ذلك إذا لم یتفاحش؛ واللہ تعالی 
اأعلم وسیأتي في اکتاب الخصومات) (باب في الملازمة) و(باب 
التقاضي)ء ولا یشکل التکرار؛ فإن المؤلف ذکرهما من حیث أحکام 
المساجد وفیما یأتی لکونھما من باب الخصومة. 


.)٤٥٥/۳( المصدر السابق (۱/ ۹۰).۔ (۲) تھمدہ القاري)‎ )١( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ کے ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷۲ ۔ باب کنس المسجد) 

شار الإمام البخاري بذلك کلە إلی ما ورد فی بعض طرق الحدیث 
صریحاً عند البيھقي وابن خزیمة فثبت کل أجزاء الترجمة کما ذکرہ 
لاگ پش ۲۳۰ 

ولعل الغرض أن ما فی أبی داود مرفوعاً أن الحصاة للتنائد الذی 
بر میا بی سید کا منتہ ہہ رلااطل کاکابگ 

وکتب الشیخ في (اللامع)''' تحت لفظ الحدیث: ١فأتی‏ قبرہ 
فصلی.٢٠٠‏ إلخء فيه فضیلة ھذا الفعل الذي أوجب لە مذا الاعتناء 
من النبي قلاٍ ولھذا التنبیه عقد البابء انتھی. 

یعني: غرض الترجمة التنبیه علی فضل کنس المسجد حتی لا یعد 
فعلاً حقیراً لحقارۃ هذا الفعل في أعین الناس؛ وبه جزم ابن بطالء والبسط 
فی هھامش (اللامع). 


کتب الشیخ فی داللامم؛'': یعنيی بذلك: ان تسمیة مثل ھذہ الات 
الصظتر الش 3و کافٹی رالخزیر یق الحَوة لا اس اڈ کانستا 
علی غرض صحیح من بیان السالَة وغیر انتھی. وھذا ظاھر وب رم 
عامة الشراح . 

> 7 7 ۰ئ0 ۱ 7 ا و بویا 

وقوله: (ثم حرم تجارۃ الخمر)؛ وفی (تراجم شیخ المشایخ) تما 
کان کرمة الریا لکوت عفنا فا لضَسیۂ وونة التی گلا تجارة الشر 
مشارکة للربا فیه عقب لذلك قراءة الایات المذکورۃ بتحریم تجارۃ الخمر 


انتھی مختصراً. 
)١(‏ انظر: افتح الباريی؛ (۱/ )٢( .)٤٥٥‏ انظر: اعمدۂ القاري؛ .)٠٥٥/٥(‏ 
(۳) الامع الدراري) )٤( .)٥١١ /٢(‏ فلامع الدراريی؛ (۳۳۲/۲). 


(ہ٥)‏ (شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۱۷۱)۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





قال عیاض: کان تحریم الخمر قبل نزول آیة الربا لمدۃة طویلة؛ 
شحسل ‏ آت لہ اق سسرعا حره مت آغری )کا کیتا لاہ عق االیعلش 
من لم یکن بلغه تحریم تجارة الخمر فیھا قبل ذلكء کذا فی ھامش (اللامع) 
عن الکرماني . 

قال الحافظ''': ویحتمل أن یکون تحریم التجارة فیھا تأخر عن وقت 

قلت: وظاھر لفظ الترجمة یشیر إليه. 

۷٤(‏ ۔ باب الخدم للمسجد) 

کتب الشیخ فی داللاایم؛''': یعنيی بللك : ان للمتولي وغیرہ اُن یجعل 
للمسجد خادماً یقوم عليه سواء کان بشرائه من مال المسجد إذا افتقر إليه 
تبارك وتعالیء فان کل ذلك جائز لا ضیر فيهء انتھی . 

وفيی هامشہ: أجاد الشیخ في اتتاظ السالة دی بشثات تراجم 
البخاري؛ وھذا أجود مما ذھبت إليه الشرٌاح فی غرض الترجمة. 

قال الحافظ'”: کأن غرض البخاري بإیراد أثر ابن عباس ٹا إشارة 
إلی أن تعظیم المسجد بالخدمة کان مشروعاً عند الأمم السابقة حتی إن 
بعضھم وقع منه نذر ولدہ لخدمته ومناسبة الیحدیث بالباب من جھة صحة 
تبرع تلك المرأة بإقامة نفسھا لخدمة المسجد لتقریر النبي گا انتھی. 

وفی تقریر مولانا محمد حسن المکی : قوله: (امحررا١‏ آفق: اما 
ثم الولد لا تجب عليه الخدمة بما قال آبوہء بل هو مختار فیه في شریعتناء 
وکان وجوبھا عليه فی شریعة من قبلناء وجعل الرجل نفسه أو ابنە أو عبدہ 


.)٥٤٤/٢( د؛لامع الدراري)‎ )۲( .)٤٥٥ /١( افتح الباری)‎ )١( 
.)٤٥٥ /١( افتح الباری)‎ (۳ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ چچو تر ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


2ْ 


أُو أجیرہ خادم تخل جائز مستحسن: لکن الأآجیر ل١‏ یثاب بخدمة 
السوت ایل شتقل کرابه الی اللستاکیت والعضان اذ( کانت کر ض عون 
أُو فرض کففایة کا للآإمامة و تعلیم القرآن لا یجوز اأُخذ الأآجرۃ ب4 بل یحرم 
لکن المتأآخرین آفتوا الآن علی جوازہ وإذا قانےسسجھڈ رت اد 
اوھ لک مل وام رن السعاحی امن 


(۷۵ ۔ باب الأسیر أو الغریم...) إلخ 
فی (تراجم شیخ المشایخ)''': دلالة حدیث الباب علی جواز ذلك ظاھرء 
والحدیث الذي فی الباب الٹائی لھذا الباب أظھر في ذلكء ولھذا ینبغی أن 
یقال: إنه باب في باب وبھذا ینحل ما یشکل فی عقد المؤلف ذلك الباب بباب 
الاغتسال إذا اأسلم إنە یناسب إیرادہ فی اکتاب الغسل) لا ھھناء فتأملء انتھی . 
وقال العینی''': الأسیر ظاھرء وأما الغریم فبالقیاس؛ لأنه کالآأسیر 
فی ید صاحب الدینء انتھی. 
۷٦(‏ ۔ باب الاغتسال إذا أُسلم...) إلخ 
کتب الشیخ في (اللامع!'”'': ھذا من الأبواب التي زادھا تنبیھاً علی 
آن الحدیث الاتي من الباب المتقدم پتضمن سَألَة آمخری وراء ما ذکر ٴفي 
الترجمة السابقة؛ إلا أنە نبّه أَيَقَنا علی سی المتقدمة باعادتھا:ء ونبّه 
کلمتۃ ایفا میں ا ہجو وإن کان بثبت بالحدیث بی انتا تھا 
فی الس 7 کان 0 اح من أبواب المسجد حیث آوردہ 
فی أبوابہ بناء علی ان دخوله الان فيه إنما کان لقبول الاسلامِ فاستحب 


.)٥٥٤/٤٢( ؛الامع الدراريی)‎ )۳( .)٤١٥٥ /۳( معمد القاريی)‎ )٢( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


فھذا الباب من الأصل السادس من أصول التراجم کما تقدم في کلام 
شیخ المشایخء وھذا علی النسخ التي بأیدینا۔ 


قان:احاؤظ >> گتا سی آکے الا بات“ سط للامتل ر تی 
نرہ زط گر آن ماف سی فائرت ترشلا راف ضل 
من الباب الذي قبلهء ویحتمل ان یکون بیّ٘ض للترجمة فسد بعضھم البیاض 
إلی آخر ما قال. 


والأوجە عندي: نسخة (باب الاغتسال إذا أسلم)؛ لأنھا مسألة مھمة 
مختلفة بین الأئمةء فکانت جدیرۃ أن ینبه علیھا الإمام البخاريء ولا یورد 
ان حقھا کان کتاب الطھارۃة لا تعلق لە بأبواب المساجدہ إما لما ذکرہ 
الشیخ من وجه المناسبة؛ أو لن الإمام البخاري لم یذکرھا إصالة حتی 
یحتاج إلی المناسبةء بل ذکرھا بابا فی باب للتنبيه علی فائدة جلیلة تبعا 
لکون المسألة خلافیة شھیرۃ. 


وحاصل مذاھب الأئمة: ان الغسل یجب علی الکافر إذا أسلم 
مطلقاً عند الإمام أحمد خلافاً للائمة الثلاثةء إذ أوجبوا الغسل بعد 
جو مس کہ یی جس میمت لانَ:×الِنْة لبیست: بشرظط 
عندهم ولا یکفی عند الشافعی مطلقاء وأما عند مالك فیکفی الغسل إذا 
اغتسل بعد الإجماع بقلبه وإن لم یسلم بلسانهء فإذا وضح ذلك فالظاھر 
عندي آن الإمام البخاري أشار بالترجمة إلی ھذا الاختلاف؛ ولقوة 
الخلاف لم یحکم في الترجمة بشيء کما هو معروف من دأبەء وھو 
الأصل الخامس والٹلائون من اأصول التراجم؛ انتھی من :امش 
(اللا )۷۲ 

ے 0 


.)٥١٤ /٢( ؛لامع الدراري)‎ )۲( .)٤٥٥ /۱( افتح الباري؛‎ )١( 








۸ کتاب الصلاۃ ۷5۰۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۷۷ ۔ باب الخیمة فی المسجد للمرضی وغیرھم) 
قال الحافظ*': أيی: جوازہ. 
قوله: (فإذا سعد یغزو) کتب الشیخ في (اللامع)''': لم یکن دمه 
سائلاً حین ضربت لە خیمة وإلا لما خیموا لە في المسجد لتلویثہء بل کان 
دمه منقطعاً فسال مرةء ولا یبعد أن یکون المسجد المذکور ھھنا الموضع 
وا اھت رارق 0ھ السکوقفرس ر0 امت 
الاصطلاحيء انتھی . ۱ 


(۷۸ ۔ باب إدخال البعیر فی المسجد) 
- (تراجم شیخ المشایخ)''': أي: هو جائز إذا وجد ہب داع إلیه 
ورکوبە قِا فی الطواف کان فی عمرة القضاءء وسبب ذلك خوفه نإٌلا 
رایت فی اج کزاراقناولے عکسرااوہ سی کزہ طلید الا 
والسلامء انتھی . 

وکتب الشیخ في االلامع)''': یعني بذلك: أنھم ینھون عنە لما فیه 
من احتمال تلویث المسجدہ فإذا احتیج إلی إدخال شيء من الدواب فیه 
او حصل الأمن من بولە وروثہ لکونە مدرباً فلا بأس؛ انتھی. 

وأشار الشیخ بذلك إلی أن لفظ العلة في الترجمة معناہ الحاجة . 

قال الس ا فا۶ قوله: للعلةء أي: للحاجة؛ وفھم منه بعضھم أن 
المراد بالعلة الضعف؛ فقال: ہو ظاھر فی حدیث أم سلمة دون ابن عباس؛ 
ویحتمل أُن یکون المصنف أشار بالتعلیق المذکور إلی ما أخرجه أبو داود 
من حدیثہ: ‏ أن النبي گلا قدم مکة وھو یشتکي)" الحدیث٠‏ انتھی. 


.)٥٥۸ ء٦١۷٤‎ /٤( دللامع الدراريی)‎ )٢( .)٢٤ہ٥٥‎ /١( (فتح الباری)‎ (١) 
(شرح تراجم اأُبواب البخاريی) (ص۱۷۲).‎ )(۳( 

.)٤ہ۷‎ /۱( ففتح الباري)‎ )٥( .)٥٥۹/۲( (لامع الدراريی)‎ (٤) 

.)۱۸۱۸: (سنن ای داودا (ح‎ )٦( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷٦۹‏ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





قال العیني''' بعد ذکر ما ذکرہ الحافظ: ومع هذا کلە تقیید العلة 
طوافه علی بعیرہ لیراہ الناس؛ کما جاء عن جابر: أنه إنما طاف علی بعیرہ 
لیراہ الناس وا ا فان الناس غشوہ انتھی من ھامش (اللامع) . 


(۷۹ ۔ باب) 

بغیر ترجمة؛ في اتراجم شیخ المشایےا''' 
بلا ترجمةء ومناسبة حدیثه مع الابواب السابقة باعتبار أن خروج الرجلین 
تی الضعابة کات بعد تعتلکتا ی:' التی 6 لبلا خی 'السجت شصسحطا ہج 
جواز التکلم والتحدث في المسجد؛ انتھی . 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': رہما یخفی مناسبة الباب؛ والجواب: 
انی انتھی . 

وفی هامشە: آراد الشیخ بیان غرض الباب ولم یتفق لە لعارض فترك 
البیاض بعد قولە: والجواب: أن..٠٠‏ وأفاد والدي المرحوم عند الدرس 
ان رأس عصا کل واحد منھما کان شبیھاً برأس البعیرء فلذلك ألحقه الإمام 
البخاري باباب إدخال البعیراء وھذا توجیه لطیفء لکني لم آر بعد في 
شيء من الکتب إنھما کانا شبیھین براس البعیر وفي تقریر مولانا محمد 
حسن المکيی: قد خلق بقدرة الل تعالی في راس عصا أحدھما نور مثل 
المصباح یمشیان بضوئهء فلما افترقا خلق في رأس عصا الآخر أیضاً 
البعیر فی4 وی تفریرہ الاآخر: وج الِمَنْاسنة ان الطواف فی المسجد عبادة 
فاعطي ببرکتە البعیر لعذر المرض لیسھل لە المرور في المسجدء فکذلك 


: ھذا الباب وقع 


.)٤١۹ /۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.٦۱۷۳ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۲( 
.)٥٥٤ /٢( ا(لامع الدراريی)‎ )۳( 
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الخروج من المسجد بعد انتظار الصلاةۃء والتأخر عندہ عليه الصلاة والسلام 
عبادة ومرور فی المسجد؛ فأأعطی ہبرکته النور لعذر الظلمة فکما اأعطی فی 
الأول لبرکة العبادة البعیر ا س اقاش الثری: تھی 0 

وبسط الکلام علی وجوہ المناسبة في ھامش ەااللامع)''ء وفي آخرہ: 
وعلم من ھذا کله کما یظھر من أقوالھم أنھم اختلفوا فی وج المناسبة علی 
ابو اس ا 

وق جس الع نو س2 

الثاني والثالث: ما تقدم آنفاً عن تقریر المکي. 

الرابع: ان لا مناسبة بالباب السابق بل بأبواب المساجد مطلقاء 
وکأنہ أشار إلی قولہ عژٌٗ اسمہ: ہلاون ار تنعل الہ کم نوراہ الاآیة [النور: 

الخامس : سے ےت ہت 
نوراً من بین یدیە. 

السادس: آشار إلی حدیث أبي داود وغیرہ: (بشر المشائین في الظلم 
إلی المساجد بالنور التام یوم القیامة) وھو مختار الحافظ . 

السابع: إشارة إلی قوله عرٌٗ اسمے: فابلی لثم بَقَ اي الایة 
(العتیت 118 

الٹامن : بیان لفضیلة الانتظار لصلاة العشاء. 

التاسع : بیاض في الأصلء کأن البخاري أراد وضع ترجمة لکن لم 
تقق لا 

العاشر: بیان الفضیلة لمجرد القعود في المسجد. 

الحادي عشر: جواز التحدث فی المسحد 

ورقم علی ھذا الباب شیخ الھند رمز نقطة واحدة وھو إشارۃ إلی أن 
المصنف ترك الترجمة لقصد التمرین وتشحیذاً للأآذھان . 


.))٥٥٥٤ - ٦٥١٤ /٤٥( (الامع الدراريی)‎ (١) 
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(۸۰ ۔ باب الخوخة والممر فی المسجد) 


کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك جواز المرور فيه عند عدم 
مائع من الجنابة وغیرھاء وج الاستدلال ما کانت عليه أصحاب الخوخات 
من المرور فیەء ولم یکن الأمر بسد الخوخات نسخا لجواز المرور وإلا لما 
خصص عن أبو بکر لکونە أحداً من أفراد الأمةء بل لیعلم بذلك مزید 
اختصاص ‏ ہ بالإمامة الصغری؛ فیکون إشارة إلی الإمامة الکبری مع ما یظھر 
لە فی ذلك من زیادة شرف ومنقبةء انتھی ۔ 


والظاھر عندي: أن الممر اسم ظرف عطف تفسیر للخوخة فإنھا قد 
تکون صغیرة جداً تکفي للوضوء؛ وقد تکون کبیرة یمر الناس منھاء وعلی 
هذا فکأن الإمام الغازی انار عتدیق بلقظ الع الی:آآ'العراد 
بالخوخة المعنی الثانيء أي: الباب الصغیرء وعلی ھذا فلا یشکل علی 
الإمام تکرار الترجمة فإنه تقدم قریباً اباب المرور في المسجداء فلو جعل 
الممر مصدراً میمیاً کما عليه عامة الشرٌاح وعليه بنی الشیخ تقریرہ یلزم 
تکرار الترجمة. 

فالظاھر عندي مھنا جواز فتح الباب في المسجد عند الحاجة إليه کما 
یدل عليه الاستثناء لأبي بکر دفعا لما یتوھم من نسخە. 

قولە: (حدثنا محمد بن سٹنان...) الحدیث؛ء من منتقدات الدارقطنيی 


والانتقاد عليه إنما هو بحذف الواو عن قولهە: عن بسر؛ ویظھر من کلام 
الحافظ''': أن البخاري صرح بتغلیط حذف الواوء ولذا أورد الحافظ علی 


الدارقطنی انتقادہ علی البخاري؛ لکن الصحیح هھنا حذف الواو وإِن کان 


احیعا قش یں الامری زا سوا آؤصسفتسٹات زراتسحجتت لزا 
ولیست الواو فی نسخ الشروح والمصریة. 


۔)٦٥٥۹/۱( لفتح الباری)‎ (٢( ۔)٥٥٤/٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
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(۸۱ ۔ باب الأبواب والغلق للکعبة...) إلخ 


کتب الشیخ في (اللامع)'': آفاد بذلك دفع ما عسی أن یتوهم 
من کراهة غلق باب المسجد لکونە عائدا علی موضوعه بالنقضء إذ المسجد 
حق مشترك فيهء فلا یستبد بە أحد منھم فیغلقه ویسدہ علی غیرہ؛ فرد ھذا 
التوھم بأن ذلك جائز إذا کان متضمناً لفائدة من صون متاع المسجد وحفظ 
ما فیه من الأئثاث؛ ودلالة الروایة والأئر علی ھذا المعنی ظاھهرةء وکان 
مسجد ابن عباس ھذا في الطائف بناء حین انتقل إلیھاء انتھی. 

وفی هامشە: قوله: الغلق بالمعجمة واللام المفتوحتین المغلاق وھو 
الع ع الام اتپ ت امام علقل 

وفي (فیض الباري!''': الغلق ترجمته: روك یعني قفلء یا بلائ یا 
جتخنیء انتھی . 

قال ال ١ای:‏ ھذا باب لی بات اثغاذ الأواب للْكَعْبة وَلَكَْکا 
قسف ساس الہ وہ فا جواحز حلاسسا 
من الأیدي العادیةء ولھذا قال ابن بطال: اتخاذ الأبواب للمساجد واجب؛ 
وعلل الوجوب ہما ذکرناء انتھی . 

قلت: ولا یبعد عندي أن الإمام البخاري أشار بالترجمة إلی أن ذلك 
لا یدخل في قوله عو اسمہ: ه ومن اَظلَم یکن تَتَم مَسنچد الو آن یذکر فہاہہ 
0ؤ 6ت 2 11[ئ) لی آھگر ما بسط فی ھامش داللامم۶'۷'. 


قال العینی*“: أي: ھذا باب فی بیان جوازہء وفيه خلافء فعندنا 
)١(‏ د(لامع الدراريی) .)٥٥/٤(‏ (۲) افیض الباريی؛ (۲/ .)٦٦‏ 


(۳) اعمدہ القاري) (۳/ .)٦٢٥۹‏ ٤ع)‏ (لامع الدراري) .)٥٥۹/٦(‏ 
)٥(‏ 3(عمدلۃة القاري) (۳/ .)٢٦۷۹‏ 
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رز عطتاَ وعند المالکیة المنع مظلتاء وعند الشاقعیة التفصیل ین 
المسجد الحرام وغیرہء انتھی. 

قلت: وفیه خلاف الإمام محمد کما بسطه الشاميیء وعن أحمد فيه 
روایتان لا یجوز مطلقاً ویجوز بإذن الإمامء وأما الحرم فلا یجوز لە الاخول 
بحالء کما فی (المغني). 


(۸۲ ۔ باب رفقع الصوت فی المسجد) 

00 ای177 حفل آآت تلق الحن آاز لی فصیل با (ڈ 
کان بلا ضرورة فلا یجوز؛ وإن کان بضرورة یجوزء أو إلی أنه ممنوع 
بضرورة أو بلا ضرورةء فلذلك بادر للا إلی قطع الاختصام بینھما الموجب 
لرفع الصوت في المسجد:قطعاً لرفع الصوت فیەء :وصارت مہ المبادرة 
بمنزلة الإنکار علی رفع الصوت٠‏ وا تعالی أعلم . 

وفيی (تراجم شیخ المشایخ)''': أي: هو مکروہ؛ ولا ینبغي أن یقع 
من المتقی؛ انتھی. 

وفی (الدر المختارا: کراہة رفع الصوت بذکر إلا للمتفقهء انتھی . 

وفي (البذلہ''' في ١باب‏ کراھیة إنشاد الضالة ٠٠٠‏ إلخء حتی کرہ 
بَالكالعت: العلی> وجوژہ انی تَا وغیریں وسسکئنی مح۔ذلت عت 
الاع خت تیر“ 

وفی (تراجم شیخ المشایخ)'': والحدیث الآول من الباب بحسب 
الظاھر حدیث موقوفء ومثل ھذا عند المؤلف لە حکم المرفوع ولما ذکر 
فیه لفظ مسجد رسول الل پل وقد خالف مسلم في أمثال ھذا الحدیث 


.)۹۳ /۱( 7(حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )١( 
.)٦۱۷١ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۲( 

(۳) ا(ہذل المجھود) .)۲۰١٢۱/٣(‏ 

(٤‏ (شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص٢‏ ۱۷)۔ 
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قریباً من ثلاث مائة حدیثء ولم یحکم برفع تلك الأحادیثء انتھی. 

زقال الحائظ' ۲ قرل 7ا الارعسکىا زاد الاستاعیلی اجلداا وی 
ھذہ الجھة یتبین کون ھذا الحدیث لە حکم الرفع؛ لان عمر لا یتوعدھما 
بالجلد إلا علی مخالفة أمر توقیفیء انتھی۔ 


۸٤(‏ ۔ باب و والجلوس فی المسجد) 

کتب الشیخ فی (اللامع تی لف آور با وردمن الضی غن 
×× و ا ا و رک 
الاجتماع لغیرھا من استماع خطبة أو وعظ فلا ضیر فيه کما تثبته الروایات: 
وإثبات الروایات إیاہ مبني علی أن جلوسهم للوعظ إنما کان حلقا 
لا صفوفاًء وذلك لما فی من التوجه التام والإقبال البالغ إلی الواعظ فیکون 
أبلغ في العظةء مع آن فيه تقربا إلیەء وفي الاصطفاف یقتضي تقرب بعض 
دون بعضء وقد وقع التصریح أیضا في الروایة الثالثةء فکان کالقرینة فيی 
جلوسھم لاستماع الخطبة في الروایتین المتقدمتین؛ انتھی . 

قلت: وقد ورد النھي عن التحلق في عدة روایات؛ منھا ما رواہ 
مسلم''' عن جابر بن سمرة قال: دخل رسول اللہ قٍَ المسجد وھم حلق 
فقال: اما لي آراکم عزین) الحدیث؛ فلا معارضة؛ لأنه إنما کرہ تحلقھم 
علی ما لا فائدة فیه ولا منفعةء بخلاف تحلقھم حوله کما آفادہ الشیخء إلی 
آخر ما فی ھامش (اللامع٢.‏ 


(۸۵ ۔ باب الاستلقاء فی المسجد...) إلخ 
۱ 7 و لے ری 7اا ہر : و یہ 5 


۔)٥١٤/٢( (لامع الدراريی)‎ (٢( .)٥۹٥ /١( افتح الباری)‎ (١) 


۳( (صحیح مسلم) 3ع : ۰۳ 
(٤٦)‏ (شرح تراجم أبواب البخاري) (ص ٥‏ ۱۷)۔ 
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ووضع الرجل علی الرجل الذي نھی عنه فی حدیث آخرہ فإما أن یقال: إن 
ھذا ناسخ للٹھيء أو یقال: إن النھيی محمول علی ما إذا کان الإزار ضیّقا 
ناف انکشاف: العورةء: انتھی: 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': قصد بذلك أُن ما ورد من النھي عن 
الاستلقاء فی المسجد فإنما هو معلول بکشف الستر؛ فإذا أمن منە فلا ضیر 
فی ای 

قلت : والأوجه عندي: أن الإمام البخاري أشار بقوله: ومد الرجل في 
الترجمة کما في نسخة إلی ما اختارہ الشیخ في (البذل!''' أُن وضع الرجل 
علی الرجل وھو مستلق علی نوعین: إما ان تکون الرجلان ممدودتین 
ومبسوطتین علی الأرض؛ فیضع إحداھما علی الآخری؛ ففي ھذہ الصورة 
مأمون عن التکشف؛: واإما أن تکون إحدی الرجلین مقبوضة ویضع الرجل 
الأآخری علی رکبة الرجل المقبوضة؛ فعلی ھذا إذا کان لابساً الإزار یحتمل 
ان تنکشف عورتە؛ فالٹھي محمول علی ھذہ الھیئةء وأما إذا کان عليه 
سراویل؛ فلا یحتمل کشف العورة فیجوز؛ انتھی۔ 

فالحاصل: أن الشرٌّاِح ذھبوا في ذلك إلی أقوال خمسةہ الأول: أنه 
منسوخء والثاني: أن الٹھي إذا خشي کشف العورة؛ والجواز عند الآأمن 
منەء وھو مختار الحافظء والثالث: أن النھيی عند مجتمع الناس والجواز 
فی الخلوة والرابع : الٹھيی عند ضیق الازار والإباحة عند سعتھاء وھو 
مختار شیخ المشایخ؛ والخامس : مختار شیخنا في (الیڈل) کما تقدم وھو 
مختار الإمام البخاري عند هذا الفقیرء انتھی من ھامش (اللامع) مختصرا. 

۸٦(‏ ۔ باب المسجد یکون فی الطریق...) إلخ 


کتب الشیخ في ٴاللامع)''': أراد بذلك إثبات أن المسجد حق العامة 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۲/ ٣٦۳)۔.‏ (۲) (ہذل المجھود) (۲۸۱/۱۳)۔ 
(۳) الامع الدراريی) .)٦٦۹/٢(‏ 
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کالطریقء فلکل منھم أن یجعل بعضه مسجداً إذا لم یضر العامة إلا أنە 
یمکن لکل واحد منھم أیضاً أن یمنعه عن ذلك وإن لم یکن لە ضرر فیھز۔ 

والحاصل: أُن الطریق بعد ما لم یکن ضیّقَاً فلکل من العامة إحداث 
شيء فيه ما لم یضر بالعامةء سواء کان ما یحدثه لنفسه خاصةً أو للناس 
عامة وأیضاً فکما أن لکل منھم حق الإحداث فکذلك لکل منھم منعه عنه 
لائع اك الكَلَ:فهةء آفین: 

قال الحافظ''': وبناء المسجد في ملك المرء جائز بالإاجماعء وفي 
غیر ملکه ممتنع بالإجماعء وفي المباحات حیث لا یضر بأحد جائز خلافاً 
لبعضھم کربیعة؛ ونقله عبد الرزاق عن علي وابن عمرہ فأراد البخاري الرد 
عليهء انتھی من ھامش (اللامع). 

(۸۷ ۔ باب الصلاۃ فی مسجد السوق) 

: یی ےت روم یں و : 7 : 

کتب الشیخ فی (اللامع) : أي: المواضع المھیات للصلاة التيی لین 
المسجد بشرائطه المعروفة فی الفقهء والقرینة علی ان المراد بالمسجد ھذا 
ل١‏ الاصطلاحی؛ قولە: علی صلاته فی سوقەه إذ لو کان المراد فيیه هو 
المسجد الاصطلاحي لما انتقص أجرہ من صلاة المسجد؛ انتھی. 

وإلیه یظھر میل شیخ المشایخ فی (التراجما وفی ھامش (اللامع): 
اختلف الشوٗاح فی غرض المصنف بالترجمة وحاصل ما آفادوا فی ذلك عدة 
اقوال : 

الأول: مختار الشیخ فی (اللامع) من أن المراد بالمسجد في الترجمة 
غیر الاصطلاحی؛ وھو الذي اختارہ الکرمانی . 

والثاني : الرد علی الحنفیة حیث قالوا بامتناع المساجد في الدار 


.)٦۷٤ /۲( (لامع الدراريی)‎ (٢( .)٢٤٥٥/١( افتح الباری)‎ (١) 
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المحجوبة عن الناس؛ وتعقب عليه الحافظ بأن الذی فی کتب الحنفیة 
رمالا اترون ۱ 

والثالثٹ: مختار ابن بطال أن المراد بالمسجد في الترجمة المسجد 
الاصطلاحيی؛ وروي ان الأسواق شر البقاع؛ فخشي البخاري ان یتوھم نہ 
لا تجوز الصلاة فی الأسواقء فاستدل بحدیث الباب أنه إذا جازت الصلاةۃ 
فی الأسواق فادی کان اأولی أن یتخذ فیه مسجد للجماعة. 

الرابع : مختار الحافظ من أن حدیث الاأسواق شر البقاع الذيی أخرجە 
البزار فی (مسندہ) لا یصح إسنادہ ولو صح لم یمنع المسجد في السوق؛ 
لأن بقعة المسجد تکون بقعة خیر؛ انتھی ملخصا. 

قولە: (وصلى ابن عون في مسجد) قال ااسطلا ی۲۷ لا ذکر فيه 
للسوق؛ والل أعلم بوجه المناسبةء وکذا أنکرھا العیني. 

وقال الحافظ'': إشارة إلی أن لا یتوھم أحد أن احتجار السوق یمنع 
المسجد فيه؛ فأثبت الجواز محتجراء وعلی ما في (اللامع) من غرض 
الترجمة فالتطابق ظاھر 

وفيی اتراجم شیخ المشایخ'': أن المناسبة باعتبار أنه یدل علی أن 
ابن عون صلی في مسجد وراء المسجد وما أورد عليه أنه صلی ابن عون 
فی یه سی بی ۶ لان صلاته کات سس حت کرت یداو لھڈ ال 
7 المناسبة أورد لت تعلیقات الأبواب؛ ہل بأدنی من ذلك؛ء انتھی. 


(۸ ۔ باب تشبيك الأصابع...) إلخ 
.+۰ و ڑا اہ ۰ ای ۹آ * 
کتب الشیخ في (اللامع) ': یعني بذلك ان الٹھي عنه لیس بتحریم بل 
اُدب ومعلل ہما فيه من الإاعراض والاستغال عن التوجه إلی الصلاة التی 


[1): اأظو2 للرشان السازی 78۷(1 95)/ )٢(‏ ففتح الباري) .)٤٥٥ /١(‏ 
ت0 کرت أنوآت البخاريی) (ص۱۷۵)۔ 
)٤(‏ فلامع الدراريی) .)٦۷۸/۲(‏ 








۸ کتاب الصلاۃ ۷۷ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





خرج من بیتہ لأجلھاء مع أنەه فی صلاة منذ خرج منە فلا یشبكء وأما فيی 
غیر ھذا فلا ضیرء انتھی. 

قال الکرماني''': لعل مراد البخاري جواز التشبيك مطلقاً؛ لأنە إذا 
جاز فعله فی المسجد ففي غیرہ أولیء انتھی. 

وبە جزم الحافظ'''ء وإليه میل شیخ المشایخ في (التراج)''' 

وقال: قال ابن بطال: وجه إدخال ھهذہ الترجمة معارضة ما ورد في 
النھيی عن التشبيك في المسجد؛ وقد ورد فیه مراسیل مسندة من طرق غیر 
ثابتةء وقال ابن ان2 التحقیق آئه لسن نین غذہ الأخانیث تغارزض إذ 
المٹھی عنه فعله علی وجه العبث؛ والذي في الحدیث إنما هو لمقصود 
التمثیلء وجمع الإسماعیلي بأن الٹھي مقیّد بما إذا کان في الصلاة أو قاصداً 
لھاء وأحادیث الباب الدالة علی الجواز خالیة عن ذلك. 

وقال العیني”'': اختلف العلماء في تشبيك الأصابع في المسجد وفي 
الصلاۃء وکرہ إبراھیم ذلك في الصلاةۃء وھو قول مالكء ورخص في ذلك 
ابن عمر وابنه سالمء فکانا یشبکان في الصلاةۃء وفي ا(الدر المختارا'“' في 
مکروھات الصلاة: فرقعة الاأصابع وتشبیکھا ولو منتظراً لصلاة ولا یکرہ 
خارجھا لحاجةء قال ابن عابدین : ینبغي أن تکون الکراہة تحریمیةء وفي 
حاشیتي علی ڈالبذلہ'' عن ابن رسلان أن ذلك علی مراتب: الأول: في 
الصلاةۃ وھو أشد کراھة؛ لأنه ینافيی الصلاةۃء والثانی : لمنتظر الصلاةۃ وھو 
اعسكاع الازلی لکئ یک لحدیٹ الاب ھ ‏ : حدیث کعب عجرة 
مرفوعاً عند أبي داود'“ ۷إذا مق اسھفاسک ہن ن اُصابعه) 


۔)٤٦٥‎ /۱( افتح الباريی)‎ (٢ .)٦٤١١ /٤( شرح الکرمانيی)‎ (١) 
.)٦۱۷٦ص( انظر: ١شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 

.)٤٤۸ /۳( م(عمد القاري)‎ )٤( 

.)٦٥۹/۲( رد المحتار علی الدر المختار؛‎  )٥( 

.)٦٦٢٤ سنن أبي داوده (ح:‎ )۷( .)٥٥٤۹/۳( انظر: اہذل المجھود)‎ )٦( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کی ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


الحدیث سے والثالث: فی المسجد بعد الصلاق وھو مباح لحدیث ذي 
الیدینء والرابع: في غیر المسجد وھو أولی بالإباحةء وما ورد من مطلق 
المنع عنه في المساجد محمول علی ما قبل الصلاةء انتھی من ھامش 
(اللامع). 
رن لی ک2 یکو لعاف ای السا ھی 
(۸۹ ۔ باب المساجد التی علی طرق المدینة) 


کتب الشیغع فی داللام؛''': قصد بذلك ان ین مواضع نول 
النبي قَلاٍ فی ذھابه إلی مکة وإیابه عنھا لیتبرك بالصلاة والدعاء فیھاء 
ونٹاسیته باثزات المساجد ظاهرةء الٹھی۔ 


والشرٌاح سکتوا عن غرض الترجمة والأوجه عندي: أنه أثبت جواز 
الات ۸ مشامد الاأناء والصالحین استدلالا بفعل ابن عمر وتحريه ودفعاً 

: ۰ 7 > ان و مور ھا ت2 
لما یتوھم من قول عمر ظلللہ کما حکی العیني : آنه ظللله کان فی سفر 
فصلی الغداۃء ثم أتی علی مکان فجعل الناس یأتونەء ویقولون: صلی فيه 
النبي قَلُ فقال عمر: إنما هلك أھل الکتاب؛ لأنھم تتبعوا آثار أنبیائھم 
واتخذوھا کنائس وبیعاء فمن عرضت لە الصلاة فلیصل وإلا فلیمض؛ 
انتھی ۔ 


ووجهە الجمع بین قول عمر وفعل ابنهء بأن عمر ظطلہ خشي أن 


یلتزموہ ویجعلوہ واجبأء وکلا الأمرین مأمون من ابنەء ودلیل جواز 
الاستبراك حدیث عتبان ظطلہ وسؤاله النبی گل ان یصلی فی بیته لیتخذہ 
مصلی؛ وإجابة النبی گلا لذلك فھو حجة للتبرك بآثار الصالحین وغیر ذلك 
من الآثار والروایات بسطت في ھامش اٴاللامع). 


.)٦۸٤ /۲( ؛الامع الدراري)‎ )۲( .)٦٦۱۷ /۲( (المغني)‎ )١( 
.)٢٤٥٥ /۳( ععمدہ القاريی)‎ )۳( 








۸ - کتاب الصلاۃ ۷۹۰۷۲ الُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





قوله: (والمواضع...) إلخ: قال القسطلاني''': أي: ولم تجعل 
مساجحد: انتھی ۔ 

وذکرہ العینيی نسخة ولیس فی نسخته؛ وبسط الشیخ الکلام علی هھذہ 
المواضع في (اللامع) فارجع إليه لو شنت . 


(۹۰ ۔ باب سترۃة الإمام...) إلخ 

وفی اتراجم شیخ المشایخ)''': لما فرغ من أحکام المسجد شرع في 
اأحکام السترةء وغرض المؤلف من عقد ھذا الباب أن سترة الإمام کاف 
للقومء فمع سترة الإمام لو مر المار بین یدي القوم لا یآثم بذلك؛ والإشارة 
لی ما 'قاله الشاقعی فی معتی قول این عباس؟ یصلی بالنامن :یمٹی لی غیر 
جژان آيٰ× آلی می حإراالیس على یا ہسٹی؛: یل تنا إلی غیر جتاز 
یکون هو سترةء وإن کانت العنزة سترة لە؛ لآنہ ثبت من تتبع أحوالہ للا فيی 
صلاته فی الصحراء اق نا سان الا والعنزة تکون بین یدیەء ولللك استشکل 
استدلال ابن عباس بذلك؛ لان عدم إنکار أحد له یجوز لکون صلاة 
رسول اللہ گا إلی سترۃ وسترة القوم سترةۃ الإما بل الظاھر هو ھذاء 
فافھم . 

ویمکن توجیه قول الشافعي إلی غیر سترة؛ أي: إلی غیر سترة جدار 
دون مطلق السترۃة فلا مخالفة بین قوله وقول الآخرین انتھی . 

رمالا اآلیات علابای سی عوسی علق اتتال 21 اممرا علی آن 
المأموم لا یحتاج إلی سترة بعد سترة الاإمام واختلفوا في ان اللإمام سترة 
لمن خلفه؛ أو سترته سترة لمن خلفه قولان للمالکیة کما قال الدردی 
ومختار الحنفیة الثانیء کما فی (البحر الرائق)ء ونص عليه أحمد؛ وبە قال 


.)٦٦١/٢( (إرشاد الساري)‎ )١( 


(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱۷۸). 
(۳) انظر: ا ہذل المجھود) (۹/۳٦٦)۔‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۸۸۷۳۳ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





القاقعی اق تاتصی۲۷۷., 

وثمرة الخلاف تظھر في المرور أمام الصف الأولء فعلی الآأول 
یحرم ؛ لأآنہ مرور بینە وبین سترته وعلٰی الثانيی یجوز؛ لآن اللإمام حائل بینھ 
وبین سترت4) کذا قال الدردیں انتھی ۔ 

وفی (الفتاوی الرشیدیة): یستٹثنی من الصلاة فی المقابر؛ فان فبھا 
لا بڈ من السترۃ لکل واحد من الإمام والمأمومء انتھی معرباً. 

قولە: (بمنی إلی غیر جدار) أي: إلی غیر سترة أو إلی سترة غیر جدار 
قولان کما سبق فی کلام شیخ المشایخء وبوٌّب البیھقيی عليه: (الصلاةۃ إلی 
غیر السٹرةا :خلافاً لما آئتةه المولف. 

نان الحخائظ ۴9 ووقع عند مسلم: ابعرفةا. 

قال النووي: یحمل ذلك علی أنھما قضیتانء وتعقب بأن الأصل عدم 
التعدد ولا سیما مع اتحاد المخرج فالحق أئه شاذ انتھی . 

ولا یخفی عليك أن الترجمة لفظ حدیث للطبراني کما تقدم في الأصول. 


(۹۱ ۔ باب قدر کم یتبغی...) إلخ 
وفي (تراجم شیخ المشایخ''': غرضه من إثبات ذلك ان لا یتجاوز 
المصلي عن ھذا القدر لثلا یفضي إلی تضییق الطریق علی الناس؛ والموضع 
الذي یکون من القدم إلی موضع الجبهةء وثبت آنە کان بین موضع قیامہ لا 
وبین الجدار ثلاثة أذرعء فإذا کان کذلك فتقریباً یبقی بین مصلاہء أي: 
موضع سجودہ وبین الجدار ممر الشاةء انتھی . 


وکتب الشیخ فی (اللامع)''': الظاھر أن المصلي علی زنة الفاعلء 


() انظر: دالمغنی) (۸۱/۳). تر ستا 
)۳۲( (شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص۱۷۸١)۔‏ 
(٤)‏ الامع الدراريی) .)٥۹٤/٢(‏ 








۸ کتاب الصلاۃ ۷۷٤‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





والمراد بالمسافة الواقعة بینھما هي المسافة بین موضع سجودہ والجدار 
ولا مائع عن حمله علی المفعول درایةًء ولعل الروایة لا تساعد عليه؛ 
پالبراد پالتعلں جنلا ایکون سی متام التعلی إی توق سجزدد؛ 
فالمقصود علی الوجھین جمیعا بیان ما بین الجدار وموضع الجبھة 
من الأرض؛ 'والمراد بقوله: اممر الشاة) أيی: یمکن لھا المرور علی عسرة 
ودقةء وفي الروایة الاتیة: لا تکاد تمر بسھولة وسعةہ أو المراد أنه کان 
بحیث یمکن فيه مرور الھزیلة والصغیرةء ولا یمکن ممر الکبیرۃ والسمینة 
فالنفي راجع إلی غیر ما رجع إليه الإثبات وإن بنی الأمر علی أنه تخمین 
من الکل حسب ظەه؛ آو أنه تقریب فقط؛: فالأمر اأُسھل من أن یجاب؛ 
انتھی. 

قال الحافظ''': لفظ المصلي بکسر اللام ویحتمل الفتحء وتعقب عليه 
العینيی''': بقوله: ھذا احتمال أخذہ من کلام الکرماني؛ ثم رد عليه؛ 
واقتصر القسطلاني'' علی کسر اللامء وھذا کلە في الترجمةء وأما في 
الحدیث فبالفتح لا غیر. 

والأوجه عندي: أُن الإمام البخاري أشار في الترجمة حیث بوّب 
المصلي بکسر اللام إلی اختلاف بین العلماء في ان هذا المقدار بین السترة 
وبین موضع السجود أو بینھما وبین موضع القیامء وبالاول قالت الجمھور 
وبالثانی قال بعض المالکیة؛ ولذا قال: ینبغي أن یکون الشہر بینە وبین 
السترة وھو قائمء فإذا رکع تأخر بثلاثة أذرعء قال: والتأخر وإن کان عمداً 
لکنه لمصلحة الجمع بین الحدیثینء لکن قال السندي': ہذا بعید ما لوجه 
ان یحمل المصلی علی موضع السجودہ وما في بعض الروایات من لفظ 


موضع القیام تصرف من الرواةء انتھی۔ 


۔)٦۷٥‎ /۳( معمدہ القاري؛‎ )۲( .)٦۷٥۷٤۷ /۱( افتح الباريی)‎ (١) 
انظر: ف(إرشاد الساريی) (۲/ ۱۷۰)۔‎ )( 
.)۹۷/۱( انظر: (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷۳ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





قلت : ومسالة حریم المصلی مختلفةف فی ڈاار ۲ اختلفوا فی 
قدرکم ینبغي أُن یکون بین المصلي والسترۃ ومحصولە: أن مالکاً لم یجد في 
ہین یدیەء وقدرہ في فروع الأئمة الثلاثة بقدر ثلاثة أذرعء انتھی من هامش 
داللامع؛'''. 


(۹۲ ۔ باب الصلاة إلی الحربة) 


کتب الشیخ في (اللامع)”'': لما کان التھي عن السجدۃ إلی ما یلزم 
فیە تشبه بعبدة الأصنام یقتضي أن لا تجوز الصلاة إلی الحربة والعنزة 
وغیرھا من السلاح لتعظیم بعض الفرق إیاھا رد ذلك بأن المؤثر في النھي 
عنه ما اتفقت عليه طائفة ممن یعتد بھا واشتھر أمر عظمته؛ ولا یبالی بفعل 
لا وا سس لت اتد لت ھتھ ارات لا اوت من اذ اکا 
وکبیرھا وصغیرھاء فعلی ھذا لو صلی إلی البقرة لا تکون کراھته مثل کراھة 
المصلي إلی النار لاشتھار عبادتھا فوق اشتھار عبادة البقرء وتعظیم النار فيی 
قلوب اھلھا فوق عظمة البقرء انتھی. 

وفی ھامشه: ھذا أقصی ما یوجهە بە ترجمة المصنف بحیث یناسب 
شأنهء وإلا فالشرٗاح قاطبة سکتوا عن غرضهء ئم بسط في شرح کلام الشیخ 
وتأییدہ وفيه ولا یبعد عندي أُن الإمام البخاري أشار بذلك إلی مقدار السترة 
طولاًء وترجم بالحربة والعنزة إشارة إلی أنه لا تحدید في ذلك قصرا 
وطولاًء فلو ترجم بأحدھما لأوهم تحدیدہ بذلك المقدار إلی آخر ما بسطء 
ثم لا یخفی عليك أن هذہ الترجمة ستأتي في (کتاب العید) بلفظ ١باب‏ 
الصلاة إلی الحربة یوم العیداء ولا یشکل التکرار کما سیأتي ھناك فان 
الغرض مختلف. 


.)٦۹۷ /۲( انظر: الامع الدراري)‎ )٢(_ .)۲٦٦/۳( انظر: (أوجز المسالك؛‎ )١( 
.)٦۹۸/۲( ا لامع الدراريی)‎ )۳( 








۸ - کتاب الصلاۃ ۷٦٢‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۹۳ ۔ باب الصلاۃ إلی العنزۃ) 

تقدم ما یتعلق بھذا الباب من الغرض في الباب السابق. 

رقال النعائط 9 کوافترض علے ياق :ہا کرارا: قاق الس می 
الحربةء لکن قد قیل: إنما یقال لھا: عنزة إذا کانت قصیرةء ففی ذلك جهھة 
مغایرة؛ انتھی . 

قال القسطلانی''': العنزة بفتح العین المھملة والنون والزاي وهھي 
أقصر من الحربةء أُو الحربة الرمح العریض النصل٠‏ والعنزة مثل نصف 
الرمح؛ انتھی . 

وفيی ھامش الھندیة عن (الخیر الجاري): مطابقة الحدیث الثاننی 
للترجمة باعتبار أن الترجمة شارحة للحدیث وإلا فالصلاةۃ غیر مذکورۃ؛ 
اتی 

وکتب الشیخ فی تالاامی؛''': قوله: ومعنا عکازة أو عصا أو عنزة لم 
یذکر تمام الحدیث؛ وھو آنه کان یرکڑھا إذا صلی؛ وبە تثبت المطابقة؛ 
ای 

قلت: وھھنا إشکال آخرء وھو أن الراويی شك في العنزةء والجواب 
ان من عادةۃ المصنف الاستدلال بکل المحتمل؛ وھو السادس العشر 
من اُصول التراجم . 


۹٤(‏ ۔ باب السترۃ بمكة) 


سپ ال و بقل الرَا و آ3 اش لا کانت:غیر 
مأمور بھا لمن صلی في المطاف والمسجد الحرام کان لمتوھم أن یتوھم أن 
السترة غیر مأمورة بھا في الحرم مطلقاء دفع ذلك الوهھم؛ لانھا مندوبة في 


.)٦۱۷۱/۲( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦۷٥/۱( افتح الباری)‎ (١) 
.)٤٥١٢/٢( فلامع الدراري؛‎ )٤( .)٥٥٥ /۲( الامع الدراري)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۸۷ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





الحل والحرم وبمکة وغیرھا غیر ان سقوط تأکدھا في المسجد الحرام مبنيی 
علی ضرورة الحرجء انتھی . 

وبسط الکلام عليه في ھامشہء وفیه قال الحافظ''٭: قال ابن المنیّر: 
إنما خص البخاري مکة بالذکر دفعاً لتوھم أن السترة قبلةء ولا ینبغي أن 
یکون لمکة قبلة إلا الکعبةء فلا یحتاج فیھا إلی سترة. 

قال الحافظ: والذي أظن أنه أراد ان پٹکٹ علی ما ٹرجم ہے 
7 اتا ق9 فی (مصنفه): (ہاب لا یقطع الصلاةۃ بمكکة شيء) وأخرج فيه 
حدیث کثیر بن کثیر عن أبیه عن جدہ قال: رأیت النبي قُ یصلي في 
المسجد الحرام لیس بینە وبینھم سترةء أخرجه نے استت جح 
مووقون إلا أنه معلولء فآراد البخاري التنبيه علی ضعف ہذا الحدیث وأن 
لا فرق بین مکة وغیرھاء ھذا هو المعروف عند الشافعیةء وعن بعض 
الحنابلة جواز ذلك في جمیع مکة؛ انتھی. 

قلت: هو المرجح عندھم بل جمیع الحرم كکذلك کما في (المغني)؛ 
انتھی مختصراًء 

وترجم عليه ابن تیمیة فی المنتقی (باب دفع المار وما عليه من الإئم) 
والرخصة في ذلك للطائفین بالبیت؛ وذکرہ الشاميی عن بعض الحنفیة کما 


بسط فی ھامش داللاامم؛'''. 


۹٥(‏ ۔ باب الصلاة إلی الأسطوانة) 
کتب الشیخ في (اللامع)': لما کان النٹھي عن الصلاة بین السواري 
یوھم أن ذلك لعلة فی نفس الأسطوانة ُوردھا لدفع ذلك بإثبات جواز 
الصلاة إلیھا أنە لیس لنفسھا دخل في الٹھیء بل الٹھي عنه مبنی علی أن فیه 


.)۲۳۸۷ مصف عبد الرزاق) (رقم‎ 0 )٢( .)٦۷٥/۱( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٤٥١٥/٢( فلامع الدراري؛‎ )٤( .)٥٥٥ /٥( الامع الدراري)‎ )۳( 








۸ کتاب الصلاۃ )0۷۸) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
یلسسنے شسشچشچچحسسش ےج ےچ کےچےتسصصص۔۔ ٹک سے شا ۱ ًٗٗٔۓیعکےےےے سس سسشحيةجہج لم .جج شس مخ ےس سج ش چچ شچچجچر 


انقطاعاً ہین الصفوف آأو إضراراً بالمارةء حتی إِنه تجوز الصلاة بیٹھا إذا لم 
یکن شيء من ھذین فأثبت الجواز بالباب الاتي؛ انتھی. 

قال ابن بطال*'': لما تقدم أنە لا کان یصلي إلی الحربة کانت 
الصلاة إلی الأسطوانة أولی؛ لأنھا أشد سترةء وحکی الحافظ عن الرافعی 
أنە أشار بذلك إلی أن الأولی للمنفرد أُن یصلی إلی الساریةء انتھی . 

ولا یبعد عندي أنه أشار بالترجمة إلی استحباب السترة في المساجد 
والبیوت أیضاً خلافاً لما یتوھم من کلام عامة الفقھاء تخصیص ذلك 
بالصحراء کما بسط في ھامش (اللامع). 


۹٦(‏ ۔ باب الصلاة بین السواری...) إلخ 

تقدم بعض ما یتعلق بھذا الباب من کلام الشیخ في الباب السابق 
ولا یبعد عندي في غرض الترجمة: أن أثر ابن عمر المتقدم لما کان یوهھم 
عدم جواز الصلاةۃ بین الاسطوائین حتی اُدناہ إلٰی ساریة دفعه بذلك؛ وقبّدہ 
بغیر جماعة إشارة إلی الاختلاف فی ذلك. 

واختلف العلماء في ھذہ المسألة وعلّة الٹھي بعد اتفاقھم أنە جائز عند 
الضیق ففی ھامشی علی ۲ البذل!''' قال صاحب االمتھل): کراهیته مطلقاً 
للمنفرد والجماعة عند المالکیةء وعن أحمد کراھته للمأمومین لا لغیرھم 
وعن الکوفیین الڑباحة مطلقاء وعن الشافعی کراہته للمنفرد دون الجماعة 
اقو 

قلت : مذھب الامام بی حنیفة أنه یجوز للمنفرد والجماعة؛ ویکرہ 
لاإمامء وأما وجوہ الٹھي فقال ابن العربي: وذلك إما لانقطاع الصفوف 
أو لأنه موضع صلاة الجن المؤمنین أو لأنه موضع جمع النعالء انتھی. 

أو لآنه محل الشیاطین کما قال الدردیر أو الإاضرار بالمارة کما تقدم 


.)٦٦٦ /۳( انظر: ؛(ہذل المجھودا‎ )٢(_ .)۱۳٣۴/۱( انظر: ؛اشرح ابن بطال)؛‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷۵۹ ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 





في کلام الشیخ أو عدم استواء سواري مسجد النبي للا کما في 
(الکوکب+''ء انتھی من ھامش (اللامع). 


(۹۷ ۔ باب) 


چ9 ہیں ۰ ے 4-٣‏ یھتبيھہ 
بعیر ‏ ٹرجمہهەء فی (تراجم شیخ المشایخ) : 


فھو کفصل الباب الاول من أنه شرع لمقام رسول اللہ ل؛ لأنه یفھم منہ 
أنه قَي صلی بین العمودین وکان بینە وبین الجدار الذي قبل وجھه قریباً 
من ثلائة أذرعء انتھی. 

قلت: هو الأصل العشرون من أصول التراجم. 

زقال: الحائظ ۲٣‏ گا ڈاڈکٹر بلا ترج ولنصضلہ-غا قلہ؛ لان لسن 
العینی . 

وقال الکرماني'': فصل مذا الحدیث؛ لأنە لا یدل صریحاً علی 
الصلاة بین الساریتین؛ لکن المراد منهە ذلك لما علم من سائر الأحادیث 
او لأن الموضع المذکور من کونە مقابلاً للباب قریباً من الجدار یستلزم 
کونھا بین الاأسطوانتینء انتھی . 

ولا یبعد عندي: أنه فصل للتنبيه علی مسآألة جواز الصلاة في کل 
الب تر200 ولس علی احتتا اس ری لغ :رایضاطله الاتتراك: 
ورقم علی الباب في (تراجم شیخ الھند) قذُس سرُہ رمز نقطة واحدة؛ 
وھو إشارة ای نہ المصنف رك الترجمة لقصد التمرین دا 
لاآذمان. 


هذا الباب لا ترجمة لهە 


۔)۲٤٢‎ /۱( انظر: ہ(الکوکب الدري)‎ )١( 
شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱۸۱).‎ )۲( 
.)۱٥۸/٤( انظر: اشرح الکرمانيی)‎ )٤( .)٥۵۷۹/۱( ففتح الباريی)‎ )۳( 








۸ کتاب الصلاۃ ۷۸۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۹۸ ۔ باب الصلاة إلی الرحلة...) إلخ 

قال الحافظ''': الذکورائی الحذث الراعلة والرحخل> کان العق 
و 1 عھافسی اقاس فا سال آالکھ مرا تد 
فيی بعض طرقه عند أبي داود: کان یصلي إلی بعیرہ'''. وألحق الشجر 
بالرحل بطریق الاولویةء ویحتمل أن یکون إشارة إلی حدیث علي رواہ 
النسائی''' قال: ہ(رآیتنا یوم بدر وما فینا إنسان إِلا نائم''' إلا رسول اللہ گة؛ 
فان کان یصلي إلی شجرة یدعو حتی أصبح)ء انتھی. 

قلت: آشار الإمام البخاري بذلك إلی خلافیة شھیرةۃ بسطت في 
(الأوجزا''' وفیه: وعلم مما سبق أن الصلاة إلی البعیر والدابة لا یستحب 
عند الشافعیة والمالکیةء ولا باأُس بە عند الحنابلة والحنفیةء انتھی. 

قوله: (إذا هبت الرکاب) الشرّٗاح کلھم علی أن معناہ: ھاجت. 

وکتب الشیخ في (اللامع)'' قوله: (اذا ھبت...) إلخء أي: ذھبت إلی 
المرعی؛ ولا ینطبق ما ذکرہ فی الحاشیة بین السطور ان المراد إذا ماجت 
وتحرکت؛ لأنه إذا کان ابع كَللٰك لم تستقم الصلاة فيهء ولا یفید وضع 
الرحل آمامہ في دفع التشویش الناشئ بھیجانھاء انتھی. 


(۹۹ ۔ باب الصلاۃ إلی السریر) 

قال الحافظ': أورد عليه الإاسماعیلی بأن الحدیث دال علی الصلاۃ 
علی ا ضرالا ]لی االسریر ٹم آشان ای ُن روایة مسروق عن عائشة دالة 
علی المراد؛ لان لفظە: کان یصلي والسریر بینە وبین القبلة کما سیأتي: 


.)٦۹۲ : سن أبي داودا (ح‎ )٢( .)٤۸۰ /۱( سح الباری)‎ )١( 
الصلاة إلی الشجرة.‎ )۷۳٣ االسنن الکبری) للنسائی (۱/ ۲۱۳ء‎ )۳( 

)٤(‏ في الأصل: (ناما و تحریف ۔ 

.)٤١٥٥ /٢( انظر: هأوجز المسالك) (۲۸۸/۴۳). (5) ؛الامع الدراري)‎ )٥( 
.)۵۸۱/۱( ففتح الباري)‎ )۷( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


فکان ینبغي لە ذکرھا في ھذا الباب؛ وأجاب الکرماني عن أصل الاعتراض 
بأنذ حروف الجر تتناوب فمعنی قوله في الترجمة: إلی السریرء أي: علی 
السریرء وادعی قبل ذلك أنه وقع في بعض الروایات علی السریر. 

قال الحافظ : ولا حاجة إلی الحمل المذکور؛ فإن قولھا: (فیتوسط 
السریر) یشمل ما إذا کان فوقه أُو أسفل منهء وقد بان من روایة مسروق 
عٹھا أن المراد الثانیء انتھی. 

وتعقبه (العینی)٭ء واختار مختار الکرمانيی؛ وبە جزم السندي وبسطه 
لکل اورد آنه الا تعلق حخطد ناوات السطرة: 

والأوجه عندي ما قال الحافظ؛ لأن الترجمة من أبواب السترة فلو 
صارت الترجمة الصلاۃ علی السریر کما قالاہ لم تبق من أبواب السترة؛ 
انتھی من ھامش (اللامع). 

(١٠٠۔‏ باب لیرد المصلی...) إلخ 

فيه ثلاثة مذاھمبء رخصة عندنا الحنفیة فترکه أولی ومندوب عند 
الجمھور؛ حتی حکی ابن رسلان الإاجماع عليهء وواجب عند الظاھریة: 
فلعل المصنف أراد الرد علی الأول وذکر لفظ الحدیث بلفظ الأمر 
لاحتماله القولین الآخرینء والظاھر أن میلانە إلی الوجوب . 

وقال القسطلانی''': في قوله: ١باب‏ یرد المصلي) أي: ندباء انتھی. 

١۰١(‏ ۔ باب إِثم المار...) إلخ 

سکت الشرٌّاح عن غرض الترجمة؛ ولا یبعد عندي أن المصنف أراد 
شرح لفظ الحدیث بأن المراد ماذا عليهء أي: من الاإئم؛ وأوجه منە أنه 
آراد ترجیح أحد القولین من أن الأمر بالدفع لمصلحة المصلي أو لمصلحة 
المان 


)١(‏ انظر : (عمدۃ القاريی) (۳/ ٥۸٦)۔‏ (۲) فإرشاد الساري) (۱۷۹/۲)۔ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ۷۸۷ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ئ .)١(+‏ ے و یں کر 7 

قال الحافظ قال ابن بطال: ھل المقاتلة لخلل یقع فيی صلاة 
المصلىی من المرورء أو لدفع الإثم عن المار؟ الظاھر الثانيیء انتھی. 

وقال غیرہ: بل الأول أظھر؛ لن إقبال المصلي علی صلاته أولی لە 
من الاشتغال بدفع الإئثم عن غیرہ وقد روی ابن أبي شیبة صن 
ابن مسعود 7:7 (أن المرور بین یدي المصلي یقطع نصف صلاتہ٥ء‏ وروی 
ابو نعیم عن عمر ظلللله : الو یعلم المصلي ما ینقص من صلاته بالمرور بین 
یدیه ما صلی إلا إلی شيء یسترہ من الناس)ء فھذان الأثران مقتضاھما أن 
الدافع لخلل یتعلق بصلاةۃ المصلي ولا یختص بالماں انتھی . 


(١٠۱۔‏ باب استقبال الرجل الرجل...) إلخ 

قال الحافظ'”': أيی: ھل یکرہ أو لا أو یفرق بین ما إذا ألھاہ أو لا؟ 
وإلی ھذا التفصیل جنح المصنف وجمع بین ما ظاھرہ الاختلاف من الأثرین 
اللذین ذکرھما عن عثمان وزید بن ثابتء ولم أرہ عن عثمان إلی الان: 
وإنما رأیته فی (مصنف عبد الرزاق) وغیرہ من طریق ھلال عن عمر ظللہ آنە 
زجر عن ذلك؛ وفيه [عن] عثمان ما یدل علی عدم کراھیته ذلك؛ فلیتأمل 
لاحتمال أن یکون فیما وقع في الأصل التصحیف؛ انتھی. 

وتعقيه 0 7 قال: لا یلزم من عدم 0 لا حگرت ٹلا 
عنەء فلیس بسدید زعم التصحیف بالاحتمال الناشئ عن غیر دلیلء انتھی . 

وقال أیضاً ما ملخصهە: فی الحدیث استقبال الرجل المرأةء فقیل: 
ساسراف رقبل:الیا ضرا بأسًء فالرجل بالأولیء ثم قال: اکٹر 
العلماء علی کراھة الاستقبال بالوجە انتھی. 

رنی لالَمَقی 2 یکر آن یضصلی سانلا رجہ اقائ٢‏ لأن عمر ظاھ 
سو عای انی اتی ۱ 


.)٦۵۸۷/۱( ففتح الباريی)‎ )۲٢( .)٦۸٥/۱( افتح الباری)‎ (١) 
.)۸۷ /۳( اه المغني) لابن قدامة‎ )٤( .)٦۹٥ /۳( لممد القاريی)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ول ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


۱٠١(‏ ۔ باب الصلاۃ خلف النائم) 


کتب الشیخ في (اللامع'': أراد بالخلف معنی أعم من معناہ 
المشھور کما یعلم من الروایة الموردة 721 ھذا الباب؛ انتھی۔ 

وفی ھامش: قال اح اوت[ ۲۳: کأانهہ متاح الی تضسيبيت ھا ورد فی 
أبي داود من الٹھي عن الصلاة إلی النائمء وکرہ مالك الصلاة إلی النائم 
وظاھر تصرف المصنف عدم الکراھیة حیث یحصل الامن من اللھاءء انتھی. 

ولا یکرہ عند الحنفیة کما نقله ابن عابدین عن شرح (المئیة)ء وعن 
أحمد ثلاث روایات کما في (المغني): الکراھة مطلقاء وعدم الکرامة 
مطلقاًء والکراھة في الفریضة خاصةً دون التطوعء ثم یشکل عندي أن الإمام 
البخاري استدل بالحدیث هھنا علی الصلاةۃ خلف النائمء وظاھر أُنھا کانت 
مستدبرةً حتی یتم الاستدلال علی الخلفء وقد استدل بە في الباب السابق: 
وظاھرہ أُنھا کانت مستقبلةً حتی یتم الاستقبال ویزید الإشکال ما یظھر 
من کلام الحافظ اتحاد الروایتین . 

والأوجه عندي: أنھما قصتان مختلفتانء فإن ظاھر سیاق الأول أنھا 
کات بقظی گنا بٹے الے تو تھا اراتا مض طجْعة لی السریر خکرنلی 
الحاجة)ء وظاھر أن اعتراء الحاجات یکون فی الیقظةء ونص الروایة الثانیة 
اُنھا کانت راقدةً والنوم المندوب یکون متوجھا إلی القبلة فلا بد أن تکون 
مستدبرۃ نہ 3چ وھذا هو الأوجه عندي ہیں مطابقة الروایتین بالترجمتین 
کیا اکتاز الب الخاظ!''؟ عتلی تر0< وئد طرق خترق مہ کرتھا ىا 
أو یقظی؛ وأما علی اتحاد الروایتین فیمکن أن یجاب بأن من دأب المصنف 
المعروف الاستدلال بکل المحتمل؛ کما تقدم فی الاصول؛ أُو یقال : إن 
الاستدلال فی الماضی بقولھا: آکرہ أن اُستقبلهء وھھنا بفعلھا من الرقود 


.)٥۱۸۷ /۱( لح الباري)‎ )٢( .)٢٢٥ /۲( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۱۸۷ /۱( انظر: افتح الباری)‎ )۳( 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ۷۸۶ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





أمامہ ا إلی آخر ما بسط فی ھامش داللایم؛'''. 


٠٠١(‏ ۔ باب التطوع خلف المر أة) 

کتب الشیخ فی االلامع)''': لعل المراد بذلك أن ما اشتھر من نقض 
الد ناذا ال اج انتا مر عت ات گا تس ریماارآذائت ناما إذا کان 
الرجل یصلي صلاته لنفسهە فلا بس بوقوعه في جنب المرأة آو خلفھاء 
زینک و کر غرضه إثبات ما ذھب إليه القافت رحمه الله تعالی من ان 
مات یعس جات کر افآر خاعاجحت تس 
صلاتہ قلء وأیاً ما کان فاستدلاله مبنيی علی أن یکون الحکم في کونھا 
مصلیة عینه عند عدمهء وھو فی حیز الخفاءء انتھی مختصرا. 

وفی ھامشہ: وحاصل ما أفادہ الشیخ : ان فی الترجمة احتمالین: 

الأول: جواز کون المرأة أمام المصلي بغیر اشتراکھما في الصلاةۃ. 

والثاني : أنە أراد مسألة المحاذاۃ المعروفة المختلفةء وأشار إلیھا 
بقوله: ویمکن ان یکون... إلخ. 

والأوجه عندي الاول لاتصاله باباب الصلاةۃ خلف النائم) ولکونه 
داخلاً في آبواب السترةء ولعله ترجم بذلك لما فیه شيء من الاختلاف . 

َال ال نیا۳٣‏ : کرد آن پصلی رانابدة ام راہ سا تقر گلا 
(أخروھن من حیث آخرھن الله تعالی)ء وأما فن غیر الضا فلا یکرہ لخبر 
عائشةء وإن کانت عن یمینە أو یسارہ لم یکرہ وإن کانت في صلاةء انتھی۔ 

ویمکن أیضاً أن الإمام البخاري ترجم بذلك دفعاً لما یتوھم 
من روایات القطع بمرورھا أُن استقرارھا أمام المصلي أولی بالقطعء فبھذہ 
الوجوہ ترجم الإمام بذلك عنديء وأما مسألة المحاذاة فلا تعرض لھا في 


.)٤٥٥٥/۲( ؛الامع الدراري؛‎ )٢( .)٥٢٥٥ /٢( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۸۹/۳( ا المغنی) لابن قدامة‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں لے ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


الترجمة ولا شیع ما اُوردہ من حدیث البابء ومحلھا ما شیا من (ہاب 
الب أةوىدھا کون ضنا, 
(١٥۰۔‏ باب من قال: لا یقطع الصلاۃ شیء) 

لا یخفی عليك أنه قد سقط في بعض النسخ الھندیة من سھو 
الکاتب لفظ اقال)ء ففيه: (باب من لا بقطع...) إِلخ؛ وھو موجود في 
نسخ الشروح. فی اتراجم شیخ المشایخ): غرض المؤلف من عقد ھذہ 
الأبوات إلی آخر الکتات الاشارۂ إلی أن المرأۃ غیر قاطمة للفضلاۃ 
تین 

ویشکل أُن ظاهھر حدیث عائشة: شبھتمونا بالحمر والکلاب إنھما 
یقطعان فکیف الترجمة؟ اللّھم إلا أُن یقال: إن الوارد في أحادیث القطع 
العلة بأنه شیطانء وہذا یعم المرأة وغیرھا فلما ثبت عدم القطع في أحدھا 
یت فی الاآخرین؛ ولٰذا استدل یہ الزمري فی الحدیث الثانیء ولٰذا عفبهہ 

وقال القسطلاني''' بعد حدیث عائشة: وإذا کانت المرأة لا تقطع 
الصلاة مع أن النفوس جبلت علی الاشتغال بھا فغیرھا من الکلب والحمار 
وغیرھما کذلك بل أولیء انتھی . 

وبسط في (الفیض؟''' في معنی القطع الوارد في الأحادیث: وأنکر 
نسخھا وناؤیلھا حیث قال: ولا ثاوك فيی آحادیث القطع وأحملھا علی 
ظاھرھا إلی آخر ما قال. 

وحاصله: ان المراد بالقطع قطع وصلة المناجاة بین العبد والرب 
لمناجاتھما . 


)١(‏ فإرشاد الساري) (۲/ ۱۸۷). (۲) انظر: (فیض الباری) (۲/ ۸۵)۔ 








۸ ۔ کتاب الصلاۃ ۷۸۲ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





(١٠۱۔‏ باب إذا حمل جاریة صغیر...) إلخ 


گان الس لق طالاس ۱۳۳ آراد جت از خاضاق من زغم تالتتاض 
الطھارۃ بمس المرأة ولو صغیرةء ولا یلزم بذلك تسلیم الانتقاض بمس 
الکبیرۃء انتھی. 

وفی هامشهە: ما آفادہ الشیخ محتمل لکن فيه أنه یکون إذاً محله 
أبواب نواقض الوضوء من کتاب الطھارةء وقال ابن بطال: أراد البخاريی 
ان حملھا إذا کانت لا یضر فمرورھا بین یدیه لا یضر؛ لآأآن حملھا أشد 
من مرورھاء کذا في (الفتم)'''. 

وھو الأوجه عندي؛ لان المصنف بصدد أن لا یقطع الصلاةۃ شيء 
لا سیما المرأۃء ولذا ذکر عدة أبواب مختلفة کلھا یؤید عدم القطع وفي 
حاقتیض ٢۴ل‏ سصساقفاف> :الاولی: مسألة حمل الصبي؛ والثاني : مسألة ثیاب 
الع ٹم بسطھما: 

قال القسطلاني'ٴ': فعلہ قل لبیان الجواز وھو جائز لنا وشرع مستمر 
إلی یوم الدینء وھذا مذھبنا ومذھب أبي حنیفة وأحمدء وادعی المالکیة 
نسخه بتحریم العمل في الصلاة إلی آخر ما بسطه؛ ویقابله ما قال 
ابن عبد البر: لا أعلم خلافاً أن مثل ہذا مکروہ فیکون إما في النافلة أو إما 
رای ھا الے ای ماس کی والٹوہ 0 ا رن ا اعت الین انھازا: 
یکرہ حمل الطفل وما کت بحدیث (إن في الصلاة لشغلاً) وبسطه 
ابن عابدین وما ورد في الحدیث من نسبة الرفع والوضع إليه 238 مجازں 
وذلك لآن الصبیة قد ألفته ٹلا وأنست بقربه فإذا سجد جاءت وتعلقت 
بأطرافه إلی آخر ما بسط في ھامش االلامم؛“''. 
)١(‏ دف(لامع الدراريی) (۲/ )٢( .)٦٢٢‏ انظر: افتح الباريی) (۱/ .)٥۹٤‏ 


(۳) افیض الباريی) (۸۱/۲)۔ )٤(‏ ؛(إرشاد الساري) (۱۸۹/۲). 
)٥(‏ انظر : (أوجز المسالك) )٦( .)٢٤٥٥/٣(‏ انظر: (لامع الدراريی؛ .)٦٢۸/۲(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري و ۸ ۔ کتاب الصلاۃ 


۱ 
۱ 


(۱۰۷۔ باب إذا صلی إلی فراش...) إلخ 
قال الحافظ''': أي: هھل یکرہ أم لا؟ وحدیث الباب یدل علی أن 
لا کراهةء انتھی. 

قال العیني''' تحت الحدیث الأول: مطابقة الحدیث بالترجمة ظاھرة 
ند التامل+ ولکخ اعترض فيهة آله گیت: ذل علی االِترَجتة التی غی کون 
المصلی منتھیاً لی الفرافی+ لاله قال: إذا صلی الی فزاف 7ھ (إلی) 
اتا الفا مات اسب اراس تناعا اہ اضق 
بالاعتراض قد تقدمء والذي قصدہ البخاري بیان صحة الصلاۃ ولو کانت 
الحائض بجنب المصلي ولو أصابتھا ثیابەء لا کون الحائض بین المصلي 
وبین القبلةء انتھی . ۱ ۱ 

وتعبیرہ بقوله: ١إلی)‏ أعم من أن تکون بینه وبین القبلةء فإن الانتھاء 
یصدق علی ما إذا کانت أمامه أو عن یمینهە أو عن شماله: انتھی بزیادة 
من (الفتح). 

وقال السندي””: کأن المصنف حمله علی أن الفراش کان فی حذاء 
اقست لق عاض لک سک اقاس مم مراست ھا 
لا بزائڈ الترجمةق واللہ تعالی اأعلمء انتھی. ۱ 


(۱۰۸۔ باب ھل یغمز الرجل امرآته...) إلخ 
قالن العا 0 * کش فرع الی لیا باقن السافت تو اضات 
المرأة بعض ثیاب المصلي؛ وفي ھذہ الترجمة بیان صحتھا ولو أصابھا 
بعض جسدہ: انتھی . 


.)٦۹٥ /١( (فتح الباری)‎ (١) 

.)٦٣۹٥ /۱( انظر : (عمدۃ القاريی) (۳/ ۸٦٦٥)ء وافتح الباری)‎ )٢( 
.)۱٠١ /۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )۳( 

.)٦۹٤ /۱( افتح الباري)‎ )٤( 








۸ کتاب الصلاۃ ر۷۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال 00 یعنيی: نعمء إذا غمزھا فلا شيء یترتب عليه من فساد 
الصلاۃء انتھی . 

ریقکل ال فان لاد ملا ئی افرجگ 'رالمنرك سس ف ساتا 
لات تلاکو اہ کا لاہ مات اکا رس الس متس 
الوضوء عندھم . 


(۹٠۱۔‏ باب المرأة تطرح عن المصلی...) إلخ 

قال الحافظ''': قال ابن بطال: ھذہ الترجمة قریبة من التراجم التي 
قبلھاء وذلك أن المرأة إذا تناولت ما علی ظھر المصلی فإنھا تقصد إلی 
لسر یت کس سار اف ھوول کا سز الم امب ہروا 
بین یدیە فلیس بدونەء انتھی . 

وفي ھامش (االلامع)'”: وقد تقدم ١باب‏ إذا ألقی علی ظھر المصلي 
قذر..۰٠)‏ إلخ؛ ولا یتوھم التکرار؛ لآأن المنظور ھهناك صحة الصلاة 
بمصاحبة النجاسة کما یدل عليه سیاق التراجم هناكء والمقصود مھنا إثبات 
عدم قطع الصلاة بمرور المرأة فأثبته المصنف بجھات مختلفة ودلائل 
عدیدةء انتھی . 


5 


سحبوا إلی القلیب)ء ولم یذکر البراعة ھھنا الحافظ قُدُس سرّہ کما نبھت 
عليه فی مقدمة (اللامع). 


.)٦۵۹٤٥/۱( ففح الباري)‎ )۲( .)٦٦۹/۳( (عمدہ القاريی)؛‎ )١( 
.)٥٥٤ /۲( الامع الدراريی)؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۸۹ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 


01 جم ژ::__.ػ.. 09 
31 ۹- کتاب مواقیت الصلاة ظَٗ 








قال الحافظ''': (المواقیت) جمع میقات: وھو مفعال من الوقت: 
وھو القدر المحدد للفعل من الزمان أُو المکان؛ انتھی. 

ومناسبته بما سبق وکذا الکلام علی المناسبات بین آبواب کتاب 
الصلاۃ تقدم في أول کتاب الصلاة. 


١(‏ ۔ باب مواقیت الصلاۃ وفضلھا) 

اختلفت نسخ (البخاري) في ذکر عنوان الکتاب والباب کما یظھر 
من نسخ الحاشیة. 

والأوجه عندي نسخة ا(کتاب مواقیت الصلاۃ وفضلھاء باب مواقیت 
الصلاةۃ) والضمیر في فضلھا راجع إلٰی الصلاةء فالکتاب مشتمل علی بیان 
مواقیت الصلاةۃ وعلی فضائل الصلاةء وعلی ھذا فلا یحتاج إلی توجیھات 
فی بیان المناسبة بین الأبواب والکتابء ئثم قوله: (باب مواقیت الصلاة) 
بعد ذکر کتاب المواقیت لا تکرار فیەء فإن المقصود بالباب عندي بیان مبدا 
المواقیت کما هو دأب المصنف؛ فاإنه یشیر في آوائل أکثر الکتب إلی مبداً 
ھذا الحکم نصاً أو إشارةً کما لا یخفی علی من أمعن النظر في تراجم 
نالنہتاری ار وعلی انتا کرابت العوالیت متا لمت اق انتا 
وببان الفضل . 

وہذا هو الأوجه عندي؛ ویحتمل أن یکون الغرض منە بیان الفضل فقط 
فیکون قولە: (وفضلھا) عطفاً تفسیریاء وبیان الفضل ظاھر من الحدیث؛ فإن 
جبریل للا نزل لتعلیمھا عشر مرات في یومینء وھذا لغایة الاهتمام بذلك. 


(١)‏ (فتح الباريی) 7/۳ پر 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال شیخ المشایخ في (التراجما''': إنما عقبهہ بباب مواقیت الصلاة؛ 
لأن المراد بکتاب المواقیت کتابھا مطلقاًء وہبابھا المواقیت من حیث إنھا 
شرعت بالوحي آم بالاجتھادء وأدرج المصنف في کتاب مواقیت الصلاةۃ 
أبوابا دالة علی فضائل الصلاةء انتھی . 

فأشار شیخ المشایخ إلی أنھا ذکرت استطراداً وتبعاً . 

ثم یشکل علی تقسیم أوقات الصلاۃ عدم التوازن والتناسب فیھاء فإن 
الوقت فارغ من الصباح إلی الظھر؛ ثم تتوالی الصلوات إلی ثلث اللیلء ثم 
لا صلاة إلی الصباح طول اللیل وتکلموا علی الحکم في ذلك بوجوہ 
کثیرةء ولا ریب في أن حکم الل تبارك وتعالی في أحکامه وتنویعھا کثیرةۃ 
لا تدرکھا القوۃ البشریةء وإنما تکلموا علیھا حسبما بلغت إلیھا فراستھم؛ 
وارتقت إلیھا قوتھم الفکریةء وتکلم علی حکم قسمة المواقیت مشایخ 
عدیدة؛ منھم: الرازي فی (التفسیر الکبیراء وشارح (المٹھاج)ء والشیخ 
التھانوي قُدُس سرُہ في (المصالح العقلیة). 

والأوجە عند ذلك المبتلی بالسیئات المعترف بالتقصیرات : أن اللہ قّك 
لم یخلقنا إلا للعبادة فقط کما حصرہ في قوله عٌّ اسمه: للوَمَا عَلَقَ ال 
ولاف ِا لایع ون کہ [الذاریات: ٥٥]ء‏ وکان حق ذلك صرف الأوقات کلھا فی 
الاناہ ہراسہا الات گافیاا تامسو اح اراس 
والساجدین إلی یوم القیامةء لا سیما إذا کان الآأجر منه عرٌ اسمه یصل إلینا 
فی کل ساعة ونفس في صورۃ النفس والصحة والسماعة والرؤیة وقوة 
البطش والمشي وغیر ذلك من الاأیادی المتوالیة فی کل ساعةء فقد صدق 
عرٌ اسمہ: ٭اوَإن سوا حث ا کے تج [إبراھیم: ٣٣]ء‏ ولا مراء فی 
أن عد منافع نعمة واحدۃة أیضاً من نعمه تعالی خارج عن الطاقة 7ے 
فکان حق ذلك أن نقوم في الطاعة فی کل ساعة من لیل ونھار. 


(١)‏ (شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۱۸۵). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري رڈ ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 
۱ 


لکن أرحم اراس ارتا عجزنا واحتیاجنا إلی المنام والمعاش 
وغیر ذلك من الحوائج مَنٌ علینا بتقسم الملوین فجعل من کل واحد منھما 
نصفاً لحق العبادةء ونصفاً لنا لحوائجناء فإن الحوائج تختلف فإن بعضھا 
یختص باللیلء وبعضھا یختص بالنھارء ولذا لم یوجب في النصف من کل 
منھما صلاة وأوجب في النصف الآخر من کل منھما صلواتء وکان حق 
ذلك ان یصرف مذا النصف بتمامه في الصلوات . 


ولذا قال أھل الأصول: إن العظیمة فيی کل صلاة ان یؤدی في تمام 
الوقت٠‏ فکان ینبغي أن یؤدی کل صلاة من أول وقته إلی آخر وقته لکن 
اأُرحم الراحمین ھ8 مرۃ آخری إذ قبل من جمیع الأوقات عدة رکغات 
تؤدی فی وقت یسیرں إلا أن الطبائع لمّا کانت علی أحوال مختلفة فبعضھا 
متقاصرة متکاسلة في أداء ما یطلب منھمء وبعضھا مستعدة مجتھدة یعدون 
صرف جمیع أوقاتھا في أداء ما أرضی مالکھم غایة سعادتھم ومنتھی 
مأمولھمء فرض اللہ عرٌّ اسمه رکعات عدیدة رعایة للأولین ومنّا علیھم وشرع 
للآخرین النوافل المخصوصۃ في أوقاتھم الخاصة تکمیلا لما انتقص 
من أوقاته عز اسمهء فشرع بمقابلة الظھر الضحی؛ وبمقابلة العصر 
الإشراق؛ کما یومئ إليه حدیث علي فی (الشمائل؟''' إذ قال: (إذا کانت 
الشمس من هھنا کھیٹتھا من ھھنا عند العصر صلی رکعتین؛ وإذا کانت 
الشمس من هھنا کھیٹتھا من ھنا عند الظھر صلی أربعاً؛ الحدیثء وبمقابل 
العشائین التھجد فی آخر اللیلء ومن رحمته الواسعة أُن الصحیفة إذا کانت 
نی ظ تم فا کل بلعای نا ھا فاصعلہ فامد اسرمس ا2ط 
من الآّیات والأحادیث: قال عرٌ اسمه: فوقو اَلمَسَلوَہَ طَرَفِ الہار وَژَلَمًا ون 
ايل إ٤‏ کت بُذهنك الكَا تہ (مود: ١٤١]ء‏ وفي (٦الدرا‏ بروایة أحمد عن 
أبي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ قهُ فیما یذکر عن ربه تبارك وتعالی: 


۱(۱ االشمائل) للاٍمام الترمذديی (رقم‎ )١( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۷۹۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





اذكکرني بعد العصر وبعد الفجر ساعة أكکفك فیما بینھما)ء (فضائل ذکرا؛ 
حتی ورد عن ابن عباس مرفوعاً: (افتحوا علی صبیانکم أول کلمة 
بلا إِللٰه إلا ال ولقنوهم عند الموت: لا إِلله إلا اللہ؛ فإنه من کان أول 
کلامه لا إللٰه إلا اللہ وآخر کلامه لا إللٰه إلا اللہ ئم عاش آلف سنة لم 
یسأل عن ذنب واحد)ء وذکر ابن الجوزي إیاہ في الموضوعات متعقب کما 
فی رسالتی افضائل الذکر عن اللاّلي) وغیرہ. 

فا اہ قاویت اق بات کا این مہ اففاتش الس رات 
کو توف اس ھن سان کی سا ا اس اس ان دید صا 
من الژژلات٠ء‏ ولذا کرہ الکلام قبل صلاة الفجرء وتمامه في (الإمداداء انتھی . 


ولذلك ندب عندي التعجیل في الظھر والتأآخیر فی العصر لیکونا فيی 
طرفي الوقت الذي هو حقه تعالی؛ وأیضاً منتظر الصلاةۃ یکون فی حکم 
الصلاة فلانتظار الصلاة الآخری یعد مصلیاً فيی سائر وقته عرٌٗ اسم ولأجل 
ذلك ندب عندي تعجیل المغرب وتآأآخیر العشاء ولو لا ضعف الضعیف 
وسقم السقیم لآخرہ إلی شطر اللیل لیحصی جمیع وقته تعالی؛ ومن هھنا 
یظھر معنی قوله قل: (اعتموا بھذہ الصلاة فإنکم فضلتم بھا علی سائر 
الأمم)ء فإن ظاھر کونھا صلاة لنا أن نبادر بھا تنویھاً بشأنھا ونأتي بھا في 
أول أوقاتھا اھتماماً بھاء لکن النبي قٍ جعل کونھا صلاة لنا علة لتأخیرھاء 
فھذا لا یستقیم إلا بالنظر الدقیق علی ما قلنا من آن الأصل فیھا کان أداڑھا 
فی آخر وقتھا لتقع فی آخر النصف من حقہ عزٌّ اسمه. 

فمقتضی الاهتمام بھا أن تؤدی في اأصل وقتھا وھو آخر الوقت 
المباح؛ ولھذہ الوجوہ العدیدة قلت: أولا: ان هذہ الحکمة آولی عندي 
من الاقرال الآخر التی ذکرت فی ذَلكہ لالہ یظھر من ذك: می الروایات 
الآخر ویطابقه الأصولء ویظھر منهە وجە تعجیل الظھر والمغرب وتأخیر 


(١)‏ ل(رد المحتار علی الدر المختار) (۲۷/۲)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یچ ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 
۱ 


العصر والعشاء وغیر ذلك من المعانی اللطیفة التی تظھر عند التأمل فی 
: 5 ۹ 0 
الروایاتء انتھی من ھامش (اللامع۷ ۱ 
(اللامم؛'': سا مالك فی (موطئه) بتفصیل الأوقات والصلوات؛ وأوَذة 
ھٹا تختصراء انتھی۔ 
وفی هامشه قوله: (بیّنه مالك) هذہ سبقة قلم لیس ذلك في روایة 
مالك أصلاًء نعم ذکر التفصیل آبو داودء انتھی. 
فلا یرہ أنه لیس فی الحدیثإلا ذکر الصلوات العدیل: لا بیان 
الحرائیت 
وقال العینی”': مناسبة الحدیث بأنه علم منە أن الصلاة لھا أوقات إذ 


٢(‏ ۔ باب قول اللہ ےن: طَیبنں... پچ إلخ) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': قصد بذلك أن الل تبارك وتعالی ذکر 
ترك الصلاۃ بلفظ الإشراك حیث قال: فِتَأَقشا اَلَو ولا تَا ےک 
لمت کین ڈالروم: ۴۱]ء فکان ترکھا إشراکاً أو فعل المشرکین؛ ودلالة 
الروایة علی غذا المعنی۔من حیث إنه جعل الصلاة جزہ الإیمان وانتفاء 
الجزء هو انتفاء الکل من حیث کونه کل ۔ 

والجواب عنە ما مر من أنه جزء للکامل من الإیمان لا مطلقه 
والإشراك في الاآیة إتیان أفعال المشرکین أو هو شرك دون شرك انتھی. 

وبنحو ذلك قال السندي'”'. وفي ھامش االلامع) في هذہ الترجمة 
(١)‏ (لامع الدراري) (٣/١۔ .)٤‏ (۲) الامع الدراريی) .)٥/٤(‏ 


(۳) معمدہ القاري) )٤( .)٦/٤(‏ قالامع الدراريی! (۲۷/۳. 
)٥(‏ انظر: ٦‏ حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)۱۰٠/۱(‏ 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ چچ ا الیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


عدة أبحاثء الأول في غرض الترجمةء والأوجه عندي: أُن الإمام البخاري 
آشار بذلك إلی روایات وردت في کفر تارك الصلاة کما في (مسلم) 
وغیرہ''': ١‏ بین الرجل وبین الکفر ترك الصلاة6 وغیر ذلك من الروایات؛ 
وھذا هو الأصل الحادي والأربعون من أصول التراجم؛ وھو أصل مطرد 
کثیر الوقوع في (البخاري). 

رقاز 0ت ا2ےل لاس اتل وم مت کے تار 
الصلاةۃ لما یقتضيه مفھومھاء انتھی . 

والٹانی : مناسبة هذا الباب بالکتاب؛ فإن کان الکتاب (کتاب مواقیت 
اَمع/ اک شع تاقٗا اوھ ہی اق رفک 
وإن کان الکتاب (کتاب المواقیت) فقط سد ساب ان الوارد في 
الباب : ١لاوافٹرا‏ الشَکرۃٌ٭ء وقال قتادة: إقامة الصلاة المحافظۃة علی 
مواقیتھا ووضوئھا ورکوعھا وسجودھا کما في (الدراء وأما علی توجیە شیخ 
المشایخ فذکر ھذا الباب وأمثاله استطراد. 

والثالث: مناسبة الحدیث بالترجمة؛ وفیھا کلام الشیخ قُذُس سرٌّہ 
اأُوضح وأجود. 

رقال:الحافظ'': وساية العرث آن فی الرععا ارات نی 
الشرك باإقامة الصلاةۃء وفي الحدیث إثبات ارت بإقامتھاء 7 
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ملخصا. 
٣(‏ ۔ باب البیعة علی إقامة الصلاة) 
مناسبتھا بفضلھا ظاھرةء وأما بالوقت فباعتبار أن الوقت داخل في 


الإقامة کما تقدم في قول قتادة. 


(١)‏ اصحیح مسلم“ (ح: ۸۲). (٢(‏ سح الباری) (۷/۲)۔ 
(۳) المصدر السابق (۷/۲)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري رہ ے ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 
۱ 


٤(‏ ۔ باب الصلاۃ کفارة) 
سان الیگ الات ظاعر فا امسفالعات ابا ايفا ‏ ظاسن 
وأما بالمواقیت فیحتمل أن یقال: إنه إشارة إلی أُن کونھا مکفرة مقیّد 
بإقامتھا فی أوقاتھا کما یشیر إليه الحدیث الثانیء لکن یشکل عليه أُن ھذا 
ال سای تاج رج سقلة آتاب الفظطرات: الس کنازة للسنایا 
إذا صِلاھن لوقتهن.٢٠٢٠٥‏ إلخء اللّھم إلا أن یقال: إن الغرض فیما سیأتي 
عدم التقید بالجماعة. 


٥(‏ ۔ باب فضل الصلاۃ لوقتھا) 

قال العینی''': کان الأصل أن یقال: فضل الصلاة في وقتھا؛ لأن 
الوقت ظرف لھاء ولذکرہ ھکذا وجھانء الأول: حروف الجر یقام بعضھا 
مقام البعض؛ والثاني: اللام ھھنا مثل اللام في قوله تعالی : ٭إَطَيمَومَنَ 
لِيدَتِنہ٭ [الطلاق: ٤]ء‏ أي: مستقبلات لعدتھنء انتھی . 

وقال القسطلانی''': قوله: (باب فضل الصلاۃ لوقتھا) أي : في وفتھا 
آن علی تھا اتھی: 

قلت: ولا یبعد عندي أن الترجمة شارحة للحدیث بأن اعلی) فی 
الحدیث بمعنی اللام إذ لفظ (علی) یوھم تقدم الصلاةۃ علی وفتھاء إذ الشيء 
علی الشيء یکون خارجا عنە. 


٦(‏ ۔ باب الصلوات الخمس...) إلخ 

ھھنا بحثان : 
الأول: الفرق بین هذہ الترجمة وبین ما سبق من باب الصلاة کفارة 
ثال الحائظ فی آغض تن لمحت ال افة لات الازلے َخناول الخسیٰ 


٦ 


۔)٥۰٢‎ /۲( (عمدة القاريی) (٤/۱۸)۔ (۲) ف(إرشاد الساري؛‎ )١( 
.)۱١/٢( (فتح الباری)‎ (۳) 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۷۹۲ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وغیرھاء والأوجه عندي: ان قولەه: (إذا صلاھن لوقتھن) لیس بفارق بین 
الترجمة؛ لن ھذا القید وإن لم یذکر فیما سبق نصاء لکنه ملحوظ معنی 
لذکرہ إیاھا فيی کتاب المواقیت وإلا لم یبق لذکرہ وجه ھھناء فالخرض 
عندي بھذہ الترجمة أُن الصلاةۃ مکفرة سواء صلیت بالجماعة أو بغیرھا 
وعلی ھذا فالفرق واضح 

والبحث الثاني: ان تمثیلہ ا بالغسل في النھر ظاھرہ غسل جمیع 
الخطایا سواء کانت صغیرۃ أُو کبیرۃء واتفقوا علی أُن أمثال هذہ الأحادیث 
نلَیّدَة پالسشتائی للتصوص الآعر عی الم آن والأحافیٹ خلافاً للَدُجنة 
فعندھم أفعال الخیر مکفرۃ للصغائر والکبائر . 

وأجاد الشیخ قُدُس سرُہ فی (الکوکب؛''' الکلام عليهء وحاصله: أن 
اقب :لکل تارف تا شی ال لس ےن مقوط الترض کو عتال 
وغیر البرد لو طاھراء أو من غاسل یھتم باغتساله بالصابون وغیرہء وآخر 
منھم یدخل الحمام فلا یخرج منە في أقل من نصف یوم؛ آفتراھم تساووا 
فی تحصیل النظافة لا واللء انتھی. 

یعني : فکذلك بالوضوء تحصل الدرجة الأولیء وبالصلاة معه الدرجة 
الَفائیة :ربالتریة اللَرَچة الا لا راجاب طہ السدی''' 'ہجرات آس رھخو 
لطیف جدا. 

وحاصله: ان أثر الصغائر یکون علی ظاھر البدن کما یدل عليه حدیث 
خروج المعاصي عن أعضاء الوضوء وآثر الکبائر یکون علی الباطن کما في 
حدیث الآخر: ‏ أن المؤمن إذا ارتکب معصیة تحصل في قلبه نقطة سوداء) 
نکیا آن) الکسل رلخت بثرن الظافر عزت:الََاطئءَ َکْلَلك الملاة کش 
یکو حعلی اف اعد ٹالتا آق:الترکارتی گان علی ظافراالبیت 


.)٥٥/٤( انظر: ہ(الکوکب الدري)‎ )١( 
.)۱١٢٠/۱( حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ ٦ انظر:‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري وچ ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 
۱ 


تتفارت مرايه جدا؛ فإن الدرن لو کان ہمثل التراب :ؤالحماً ؤغیر ذلك پرول 
پیکرد الخل ناما لک و کات فارا ملا لا زرل غعی البتد اضلا 
لا بمجرد الغسل ولا بالصابون حتی یلط عليه شيء آخر یزیله کالنفط: 
فالصغائر بمنزلة الأول والکبائر بمنزلة القار لا تزول إلا بمزیل خاص لذلك 
وھو التوبة والندمء انتھی من ھامش االلامم!'''. 


(۷ ۔ باب فی تضییع الصلاۃ عن وقتھا) 

لعله إشارۃ أنه داخل في وعید قوله تعالی: فلا خلت ین بََيط حَلتٌ اسَاغوا 
اللہ [مریم: ۹٤]ء‏ ولذا بکی نس علی الفرق بین فعلھم وفعل السلف؛ 
وتعلقه بفضل الصلاۃ ظاھر وبالمواقیت بن التضیبع هو التأخیر عن الوقت؛ 
ولا یبعد أن یکون غرض المصنف بیان المراد بالاضاعة فی الاأیة إذ اختلفوا 
في ان المراد بالتضییع التأخیر عن وقت الجواز أو عن الوقت المستحب؛ 
یؤخرونھا عن الوقت المستحب:؛ ومال الحافظان ابن حجر والعیني وتبعھما 
القسطلاني أنھم یؤخرونھا عن وقت الجوازء وبسط في ھامش االلامع) 


(۸ ۔ باب المصلىی یناجی ربە) 
قال الحافظ''': ومناجاۃ الرب گل أرفعم درجات فینبغي المحافظة 
علی الفرائض في وقتھا بتحصیل هذہ المنزلةء انتھی. 
وبە تحصل المطابقة بالمواقیت والفضل معاً. 
وقال الکرمانی”': مناسبته بکتاب المواقیت أن أوقات الصلاة أوقات 


المناجاة مع اللہ ئا انتھی ۔ 





.)۱٤/١( ففتح الباري)‎ )۲( .)٦١ /۳( ا لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۱۸۵/٤( شرح الکرماني)‎ )۳( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۷۹۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ٌ ہت امت جک الصلاة بأآن المناجاۃ لا یتحقق إلا إذا 
إلی العقوبةء انتھی . 


(۹ ۔ باب الإبراد بالظھر...) إلخ 


کنب الشیخ فی االلایع)“٭: قصذ بذلك الزد غلئٰ:الشافعی ٹي 
استحبابه تعجیل الظھر مطلقاًء ثم لما کان الشافعي رحمە اللہ تعالی علل 
التعجیل بأنە الأصلء والتأآخیر حیث ورد فإنه لعارض الانتیاب من بعد عقد 
للرد علی ذلك باباً علی حدةء وھو التعجیل في السفر؛ فإن الناس في السفر 
جمیع ولا انتیاب؛ انتھی . 

وفيی هامشه: لا یبعد عندي أن الإمام البخاري مع الإشارۃ إلی ما آفادہ 
الشیخ أشار أیضاً إلی رد قیود قید بھا بعض العلماء أحادیث الابراد إذ لم 
بقید کرچست صئء سن الك القیودہ الہ قال السلدل ۳ ولا +اپردزا 
بالصلاة) آی! أآخروا صلاة الظھر عند شدة الحر وص إرادة صلاتھا 
بمسجد الجماعة حیث لا ظل لمنھاجه في بلد حار لا في بلد معتدل: 
ولا لمن یصلی في بیته منفرداًء ولا لجماعة مسجد لا یأتیھم غیرھم إلی آخر 
ما قالء فإطلاق الترجمة یرد علی ھذہ القیود کلھاء ثم لا یذھب عليك أن 
الإمام البخاري قدمه علی أول وقت الظھر . 

قال العینی''': إنما قذمه للاهتمام بە. 

وقال الحافظ'': قذّمہ؛ لأن لفظ الإبراد یستلزم أن یکون بعد الزوال 
لا قبل کی إلی أول وقت الظھرء أو أشار إلی حدیث جابر قال: 
کان بلال ظَلله یؤذن الظھر إذا دحضت الشمس: اق مالت؛ انتھی . 


(١)‏ (لامع الدراريی) )٢( .)۱٥/٢١(‏ انظر: ١‏ إرشاد الساري) (۲/ ۲۲۱۲)۔ 
(۳() (عمدة القاری) /٤(‏ ۲۷)۔ )٤‏ افتح الباری) (١/٥٥)۔‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )‌04) ۹ کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 


وأنت خبیر بأن ھذا أبغد من قول الغیئي؛ لن الإمام یترجم بأول 
وقت الظھر قریباً نصاً فأأي فاقة إلی الإشارات . 

والأوجه عندی: أن تقدیمه للاإشارة إلی الباب السابق فان المصلی إذا 
کان یناجي ربەء فالأولی أن لا یناجیە فی شدة الحر؛ لن المناجاۃ فی شدة 
الحر لا تورث للةٌ وخشوعاًء وتقدم قریباً (باب الصلاة في موضع العذاب) 
فکما لا ینبغي الصلاة في موضع العذاب اجدر أن لا ینبغيی في وقت بظھر 
فیه أثر العذاب؛ لان شدة الحر من فیح جھنم إلی آخر ما بسط في ھامش 
داللامم؛''. 


١١(‏ ۔ باب الإبراد بالظھر فی السفر) 

تقدم في الباب السابق من کلام الشیخ ما یتعلق بھذہ الترجمة وھو أن 
الإبراد لیس لأجل صعوبة الناس في الاجتماع؛ لأنە لو کان کذلك لا یندب 
فی السفر لحصول الاجتماع فیه من قبلء وقال بعض الطلبة في الدرس: إن 
غرض المصنف کما یظھر من دأبه إبطال استدلال الحنفیة بحدیث الباب 
علی المثلین غیر صحیح؛ لانه کان في السفر؛ وفي السفر لما یجوز جمع 
التأاخیر فالتأخیر إلی فیئ التلول آولی بالجواز فتأمل فإنه محتمل؛ فإن 
الامعدلال کل :اتل مطرردعلد الغازی, 


(١١۔‏ باب وقت الظھر عند الزوال) 
کتب الشیخ فی (اللاامم؛''': اُورد المؤلف من الظھر أُول وقتھاء ومن 
العصر آخر وقتھا ولم یبیٔن أول وقت العصر ولا آخر وقت الظھر 
والظاھر أنه لم یثبت لە شيء من روایات المٹل أو المٹلین علی حسب 
شرطہہ ولا یبعد أن یکون ذلك إشارة منە إلی ما ذھب إليه المحدثون 


۔)٦١‎ ء۱٥/١( انظر: (لامع الدراري)‎ )١( 
۔)۲٢١/٣( (لامع الدراريی)‎ (٢ 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۸۳۰۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





والشافعي رحمھم اللہ ضای مق جواز الجمع ب بین الظھر حت 
اعلا سا رف اتد جن ارَلاَ اه اكا؟ ‏ کات علی المن ہے 
موق قو تا [النساء: ١٤٣]ء‏ ولا وجه للتوقیت بعد جواز الجمع بینھما ٌ 
یجعل الوقت مشترکا بینھماء فکان الوقت من الزوال إلی المغربء کما هو 
للظھر فکذلك للعصرء انتھی . 

بسط الکلام عليه في هامش االلامع) أشد البسط؛ وفيه قال 
الحافظ'': أشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من زعم من الکوفیین ان 
الصلاة لا تجب بأول الوقت؛ انتھی. 

قلت: ما قال الحافظ أن ترجمة الإمام إشارة إلی ھذہ المسألة بعید 
0 ولا أدري کیف کتبه الحافظ مع جلالة قدرہ ولا تعلق للترجمة 
ولا لشيء مما أورد في الترجمة بتلك المسألة إشارة ولا دلالةء والظاھر أنە 
اأشار بالترجمة إلی رد الطائفتین الآخریین : 

إحداھما: من جوّز صلاة الظھر قبل الزوال کما هو منقول عن بعض 
السلف من الصحاب وعن أحمد وإسحاق مثله فی صلاۃ الجمعة. 

والطائفة الثانیة: من قال: إن أول وقت الظھر إذا صار الفیء قدر 
الشراك بعد الزوال والجمھور علی الزوال إلی آخر ما في (الھامش)ء 
ویحتمل أن الغرض أن الصلاة في الإبراد مندوب؛ وأصل الوقت یحصل 
بالزوالء واللہ نل اأعلم بمراد الفاذ 


(۲ ۔ باب تأخیر الظھر إلی العصر) 
اختلفوا فی غرض الاإمام بالترجمة . 
قال العاقظ*× اشار الیکازی إلی إثیات الٹول باقتراك الولَنٰ 
ران افقاء النَاضل بی الوقعت اھر :: 





.)۲۳ /۲( تح الباريی؛‎ )۲( .)۲١/٢( افتح الباريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۸۰۸۸ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





الأأول مذهہب المالکیة؛ والقول بالمفغاصلة مذھب داود وبعض 
الشافعیة. 

قلت: ما قال الحافظ في غرض الترجمة الجزء الثاني منه صحیح 
والآول مشکلء ولذا أشار إلی ردہ العیني''' إذ قال: والمراد أنه لما فرغ 
من صلاة الظھر دخل وقت صلاة العصرہ ولیس المراد أنە جمع بینھما في 
وقت واحد؛ انتھی . 

والأوجە عندي: أنە أشار إلی رد کلیھما من الاشتراك والفاصلةء وقال 
السندي''': لا یخفی أنە لا دلالة فی لفظ الحدیث علی التأخیر لجواز أن 
ما کے اس نات التقدی فكأنه أشار بھذہ الترجمة إلی توجیه الحدیث 
بأنه لا یحمل علی الجمع بین الصلاتین في الوقت حتی یقال: یمکن أُن 
یکون من باب التقدیم أو من باب التأآخیر بل یحمل علی تأخیر الصلاۃ 
الأولی إلی آخر وقتھا وضمھا إلی الثانیة فعلاًء وھذا التأویل في الحدیث 
هو الذي اعتمدہ کثیر من المحققینء وھو أقرب ما قیل فيەء انتھی. 

وھو الذي اختارہ شیخ المشایخ في (التراج)۷' 


٣١(‏ ۔ باب وقت العصر) 
تقدم في الباب السابق ان ول وقتہ آخر وقت الظھر. 
قال الحافظ*': لما لم یکن حدیث أول وقت العصر بالمٹل علی 
شرطہه ذکر ما یستنبط منە ذلك بطریق الاستنباطء انتھی 
واختلفوا في أن حدیث عائشة دلیل لتعجیل العصر أو لتأآخیرہ قال 
)١(‏ معمدہ القاري) .)٦٢٤/٤(‏ 
(۲) (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)٦٦۱٤٠٤١/١(‏ 


)۳( (شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص١۱۸).‏ 
)( افتح الباريی) .)٦٦/٢(‏ 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةۃ چچ یت الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الطحاوي'': لا دلالة فیە علی التعجیل لاحتمال أن الحجرة کانت قصیرة 
الجدار فلم تکن تحتجب عٹھا إلا بقرب غروبھاء فیدل علی التأخیر لا علی 
التعجیلء وأورد عليه بأن ھذا یتصور مع اتساع العرصةء وقد عرف أنھا لم 
تکن متسعةء ورد بأن الإیراد یمکن أن یتوجه لو کانت الجدر طویلةء وقد 
ثبت أنھا کانت صغیرة جداء وھذا کلە ان حمل الضوء علی ما يأتي 
من رؤوس الجدر؛ ولو رید بە الضوء الداخل من باب الحجرة؛ فإن بابە 
کان غربیاً یدخل منه ضوء الشمس؛ وکلما یکون أقرب إلی الغروب یکثر 
الضوء فیەء ولا یخرج منە إلا قریب الغروب؛ کما ہو ظاھرء فحییئذ لا یدل 
العدیث إلا علی غایة: التاغں:: 

وقد بسط في ھامش االلامع) الکلام علی اتساع العرصات؛ لآن 
الحجرات کانت کلھا جنب المسجد: وآأبوابھا کانت مفتوحة إلی المسجد؛ 
واکٹرھا کات جية الترق من المُسجد: ومساخة السَجّْة' کاثت سَیعین 
ذراعاء فلا بد أن یکون اتساع الحجرات شرقاً وغرباً وإلا فلا یمکن بناء 
عدة الحجرات في جھة الشرق فضلاً عن آکٹرھاء انتھی. 


(٤ا‏ ۔ باب إثم من فاتتہ العصر) 

هھنا عدة أبحاث: الأول: أُن الإمام ترجم بترجمتینء الأولی: ھذ 
والثانیة إثم من ترك العصرء وأورد عليه بالتکرار. 

وزَدیٰجااتان الحائگظنات''' ارح یج رای 0(7 الیر ان افرات 
تأخیرھا عن وقت الجواز بغیر عذرء وھذا لا یکفي لدنم إیراد التکرار؛ لآأن 
الثانیة صرح في العمد وقال شیخ الإسلام: الفرق بینھما ان الترك نص في 
العمد دون الفوات؛ ویحتمل أن الإمام فرق في العنوان والتعبیر فقطء دون 
المراد رعایة لألفاظ الروایتین . 


.)٦٦١۱٥١١ شرح معاني الآثار؛ (۱۹۳/۱ء‎ )١( 
.)٥٤٤ /٤( انظر: (فتح الباری) (۲/ ٣۳)ء واعمدۃ القاريی)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ست و ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 
۱ 


والأوجهە عندي: آن المراد فی الترجمة الأولی الفوات بدون العمد 
للتقابل بالترجمة الثانیةء وھو الڈي آراد الإمام الترمذي إذ ترجم علی 
الحدیث الأول: (باب ما جاء فی السھو عن وقت صلاة العصر)ء وإلی 
ہاتھےھ ال انی ا غاؤ انتا من الفوات ان لا یکون باختیار 
من العبد فعلی ھذا قوله: ا فکأنما وتر أھله وماله) إشارة إلی ما فاته 
نے َال وھر الکاست بل المعلت ارت لی عقابلا اك لکن علی 
نازیلکل اضاق الات کے لاف اکا یرام لات عا نین الضرر 
ولو بفوات الفصل٠‏ انتھی . 

و یقال: إن لفظ الاإئم مجاز عن الأسف وغیرہ بلفظ الاإئم إشارۃ إلی 
ان هذا الأسف یکون في الآخرةۃ. 

والبحث الثانی : فی معنی الفواتء واختلفوا فیه علی أقوال من التأخیر 
او تر الساعة آو اك تبیاتا وغیر لہ بحطت ٹی عاس االلائم1: 

والٹالٹ: فی تخصیص العصر بذلكء قال الحافظ''': ظاعر الحدیث 
التغلیظ علی 7 تفوته العصرء وأن ذلك مختص بھاء وذکر العین' 
وجوہ تخصیص العصرہ وقال ابن عبد البر: یحتمل أن یکون الحدیث 
خرج جواباً لسائل عن صلاة العصرہ فلا یمنع ذلك إلحاق غیرما 
من الصلوات . 

والبحث الرابع : في إعراب لفظ: (ٴأھله وماله) في الحدیث الأول. 


هامش داللامم۶۷'. 


.)۱۰١٥/١( (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )١( 
.)۳۰٣/۲( افتح الباری)‎ (۲) 

() انظر : (عمدۃ القاريی) .)٢٠٥/٥(‏ 

.)٥٤ ۔‎ ۳٣ /٣( انظر: (لامع الدراريی)‎ )٤( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۸۰٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۱١(‏ ۔ باب إِثم من ترك العصر) 


(٦١۔‏ باب فضل صلاة العصر) 

قال الحافظ''': أي: علی جمیع الصلوات إلا الصبح؛ کما یظھر 
من حدیثي البابء ویحتمل أُن المراد أُن العصر ذات فضیلة لا ذات أفضلیة . 

وتعقبه العینی''' وقال: لو قال: باب فضل صلاة الفجر والعصر لکان 
أُولی: وإنما خصص العصر للاکتفاء؛ کقوله تعالی: سیل تِیکم 
الْحر کچ [التحل: ۸۱]ء آی والبرد أیضاء انتھی . 

قلت: لکن فضل الفجر سیأتي قریباًء فالأوجه عندي أنه أراد الإشارۃ 
إلی خلافیة شھیرۃ وھي أن الوعید المذکور في البابین السابقینں مخصوص 
بالعصرء أو خرج مخرج السؤال کما تقدمء فأشار بھذا الباب إلی القول 
الأول من التخصیص . 

(۱۷۔ باب من اُدرك رکعة من العصر) 

یشکل علی الإمام البخاري أنه ترجم بإدراك الرکعةء وذکر الحدیث 
یادراك السجدة. 

ال اد قاف: ا واصعسے العا عم زا3 افرااحالیمتۃ 
الرکعة؛ انتھی . 

والأوجەہ عندي: أُن الإمام البخاري أشار إلی مسألة خلافیة وھي 
ما قال الموفق: إن مدرك الرکعة فی آخر الوقت مدرك للصلاةۃ وھل 
یدرکھا یادرا ما دون الرکعة؟ فيه روایتان : 


۔)٦۵۷/٤( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۳۳ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۸/۲( افتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی (۸۰٢‏ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





إحداھما: لا یدرکھا بأقل من ذلكء وھو مذھب مالك. 


والثشانیة: یدرکھا بإدراه جزء متنھا أآی جزء کان وھو مذھب 
بی حنیفةء وللشافعی قولان کالمذھبینء انتھی . 

فالظامر عندي: أن الإمام البخاري أشار بذکر هذہ الروایة فی ھذا 
الباب إلی أن ما ورد في الروایات من لفظ الرکعة لیس باحترازء ثم مطابقة 
حدیثي التمثیل بالباب بأن مدرك آخر الجزء کمدرك الکل؛ ولذا أتم لھم 
الأجور فکذلك مدرك الرکعة الأآخیرةء بسطہ في (فیض الباري؛''٭. 

وکتب الشیخ فيی داللا)''': المناسہة بالترجمة من حیثٹ إن 
الاستئجار شامل للوقت إلی الغروب؛ فمن آتی قبیل الغروب بحیث یمکن 
لە أن یعد اسمه في العاملین کان داخلاً فیھهمء وذلك لن العادة في 
المستاجرین لا سیما في الکرماء أن ینظروا إلی الْعَمَلة وقت فراغھم 
من العمل؛ فمن وجد منھم ثمة إذاً وجب أجر عمله وإن کان قد تی بعد 
الآخرین بکثیرء والل تعالی أعلمء انتھی. وبسط الکلام عليه فی (ھامشہ6. 


(۱۸۔ باب وقت المغرب) 


وفی اتراجم شیخ المشایخ)'' تحت قولە في الترجمة: قال عطاء... 
إلخء مناسبة التعلیق بترجمة باعتبار أنه یدل علی أُن آخر وقت المغرب 
متصل بأول وقت العشاء؛ لأن الجمع في الحضر محمول عند المؤلف علی 
الجمع في الصورۃة ولو کان بعذر المرض؛ انتھی. 

وبە جزم الحافظ'' إذ قال: أشار بھذا الأثر إلی أن وقت المغرب 
بہقمای العقاف می 


.)٥٤٤٤( انظر: افیفی الباري) (۱۱۸/۲). (۲) الامع الدراري)‎ )١( 
.1۱ /۲( افتح الباريی)‎ () 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ےہر ہے الُیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: فعلی هذا یکون رداً علی من قال بعدم امتداد وقت المغرب؛ 
گا ترسم اقاشی وتالاق سے تار 2 رارق ااہج تی 
مجمع علی أنه من الغروب وآخرہ عند أثمتنا الثلاثة وبە قالت الحنابلة إلی 
غروب الشفقء وھو أحد قولي الشافعي ومالك وقالا فی قولھما الثاني: 
لا وقت لە إلا وقت واحد وھو أن یتطھرء ویصلي ثلاث رکعات٠‏ انتھی. 

قوله: (کانوا أو کان النبي قك...) إلخ اختلط کلام الشرٗاح فی شرحه 
وما ظھر لي من کلامھم أن فیه احتمالات؛ منھا ما قال الکرمانی”': شك 
من الراوي؛ أي: قال: کانوا یصلونھا بغلس أو کان یصلیھا بغلس؛ وھما 
متلازمان فإنه عليه الصلاة والسلام کان معھم وھم کانوا معهء ورجح 
الَحاقااق اید سد والعلی 2۸ا الٗ٘ىی ریتھا سا قاق ارہ نطالت آن وت 
حذفینء أحدھما: غن ار وثانیھما : الجملة بأسرھا بعدہء أي: کانوا 
مجتمعین أو لم یکونوا مجتمعین کان ظلٍَّل یصلیھا بغلس. 

ومنھا ما قال ابن التین: إن کان تامة بمعنی حضرہ وفیه حذف واحد 
بعد و أيی: حضروا أو لم یحضروا کان النبي قُ یصلیھا بغلس . 

ومٹھا ما قال ابن المنیٔر: الصبح یصلیھا بغلس کانوا مجتمعین 
و کان للا وحدہ فحذف مجتمعین من الأولء ووحدہ من الثاني. 

(۱۹ ۔ باب من کرہ ان یقال للمغرب: العشاء) 

قال الحافظ'': لم یجزم بە علی دأبہ؛ لأن الحدیث عندہ لا یدل علی 
المنع مطلقاً بل یدل علی منع الغلبةء وعلة النھي أن العشاء لغة أول ظلام 
اللیل: ومبدؤہ من غروب الشفق؛ فیوھم ان وقت المغرب من غروب 
الشفیٰ) وابضا قد الالعاىس من ملاۃ العقائ: وایضا لفظ لاہ الثرف 
لفظ شرعي نبوي والعشاء أعرابيء انتھی ملخصاً. 


.)٦٠٠/٤٢( انظر: اشرح الکرماني)‎ )٢( .)۲٥۹ /۱( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
.)٦٤/٢( افتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سم ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 
۱ 


قلت: وأیضاً في إطلاق لفظ العشاء علی المغرب محظور شرعي قوي 
وھو التباس الأحکام؛ فإن الأحکام التيی وردت في النصوص للعشاء یوهھم 
کما سیأتي في الباب الاتي؛ إذ لیس لفظ العتمة اسم لصلاةۃ آخری غیر 


٢٢(‏ ۔ باب ذکر العشاء والعتمة...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع'': قصد بذلك أن الٹھي تنزیهء وإلا فقد 
ثبت جواز إطلاق اللفظین معا فی الأخبار والآثارء انتھی. 

وفی ھامشه: قال الحافظ''': غایر المصنف بین ھذہ الترجمة والتي 
قبلھا مع أن سیاق الحدیثین الواردین فیھما واحد وھو الٹھي عن غلبة 
الأعراب علی التسمیتینء وذلك لأنه لم یثبت عنہ قلٍُ إطلاق اسم العشاء 
علی المغرب؛ وثبت عنە إطلاق اسم العتمة علی العشاء؛ فتصرفه في 
الترجمتین بحسب ذلك؛ انتھی . 

قلت: وأیضاً إطلاق العتمة علی العشاء لیس بمحظور شرعي کما تقدم. 

قولە: (ویذکر عن أبي موسی) فیه دلیل علی ان ذکر المصنف بصیغة 
التمریض لا یکون للضعف فقط؛ بل لوجوہ فإنه سیخرج المصنف حدیث 
أبي موسی ھذا قریبا في (باب فضل العشاء) وقد تقدم في مقدمة (اللامع) 
فی خصائص الکتاب البسط في ذلك. 


٢١(‏ ۔ باب وقت العشاء...) إلخ 
تال الحافظ*: رڈ على مخ قال؛ سی :بالعشاء إذا عَجَلتثَ:: وبالَمة 
[13:اعجرتتجء 'اقھی, 


( الامع الدراري؛ .)٥٥/٣(‏ (۲) تح الباري) .)٥٤/٤(‏ 
)٣(‏ المصدر السابق .)٦۷/۲(‏ 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وأنکرہ العینی'' بأن الترجمة لا تدل علی ذلكء وقال: بل الغرض 
بیان الوقت المستحب في الاجتماع وغیرہ؛ وبە جزم السندي''' إذ قال: 
قوله: ( باب وقت العشاء.٠٠)‏ إلخ؛ أي: بیان المختار من وقت العشاء 
ویفھم من الحدیث أن المختار عند اجتماعھم أول الوقت هو أول الوقت؛ 
وعند تأخرھم المختار آخر الوقت وأوسطه بل وقت اجتماعھم؛ فوافق 
الترجمة الحدیث٠‏ واندفع أنه لا یفھم من الحدیث وقت العشاء أصلاٴ 
انتھی . 


٢٢(‏ ۔ باب فضل العشاء) 
قال الحافظ'': لم آر من تکلم علی ھذہ الترجمةء فإنه لیس في 
الحدیثین ما یقتضي اختصاص العشاء بفضیلة ظاھرةء وکأنه مأخوذ 
من قولہ گل : (ما ینتظرھا أحد من أھل الأرض غیرکم) فعلی ھذا في 
الترجمة حذف؛ أَي: ( ہاب فضل انتظار العشاء)ء انتھی. 

قلت : عندي فضا انتظار العشاء هو فضإ العشای وتعة تعقب |ا لعین 5 
کلام الحافظ إذ قال: إن کلامه آل أن الفضل لانتظار العشاء لا للعشاء 
فنقول : مطابقته للترجمة من حیث إن العشاء عبادة قد اختصت بالانتظار لھا 
من ہین الصلوات؛ وبھذا ظھر فضلھاء انتھی. 

وقال جا ید الفضل هو ما ورد في الحدیثین من مدح أھل 
العشاء والثناء علیھم وتبشیرھم عند انتظارهم انتھی. 

وفی (تراجم شیخ المشایخ)''' تحت قولەه: اما ینتظرھا أحد من أھل 


)١(‏ انظر : اعمدۃ القاريی) /٤(‏ ۸۷)۔ 

.)۱۰۷ /۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )٢( 

)۳( (فتح الباريی) (۲/ ۷٦ء )٤( .)٦۸‏ معمدہ القاريی) .)۸۹/٤(‏ 
)٥(‏ (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ ۱۰۷). 

.)٦۱۹۱ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ہے ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ 


۱ 
۱ 


الأرض.٢٠٠)‏ إلخ؛ الظاھر أن مرادہ للا أن الصلاة في مذا الوقت 
مخصوص بھذہ الآامةء ویحتمل ان یکون معناہ أنکم مخصوصون بھذا 
الانتظار؛ لأنہ کان في أول الإسلامء ولم یکن یصلي الصلاة إلا فی مواضع 
علیذتّر رالائسں جراہًات فر' الاول :اتی 

قلت: وعلی ما أفادہ شیخ المشایخ من الاحتمال الأول لا تکرار لھذا 
الباب ہما سیأتي من (باب من جلس في المسجد ینتظر الصلاة6. 

قوله: (قبل ان یفشوا الإسلام) فیه دلیل علی ان هذہ القصة غیر الاآتیة 
فی حدیث أبي موسی الاتي فإنه کان في آخر الإسلام حین قدم من الحبشة 
فی السنة السابعةء انتھی من (الفیض!۷'''. 

ثم قال فی (ہاب النوم قبل العشاء) فی حدیث ابن عباس: إن ھذہ 
الواقعة متأخرة جدا؛ فإن ابن عباس جاء في السنة الثامنة إلی آخر ما قال. 


(٢۲۔‏ باب ما یکرہ من النوم...) إلخ 
قال الحافظ'': قال الترمذي: کرہ أکثر أھل العلم النوم قبل صلاةۃ 
العشاءء ورحُص بعضھم فيه في رمضان خاصة. 
قال الحافظ : فلعله رد علی من خصه برمضانء انتھی ۔ 


٤٤٢(‏ ۔ باب النوم قبل العشاء لمن غلب) 
کتب القیع اق االلاع ۳ سی آ۵ الھی لمن لم بتلت :علیہ 
النوم ومن غلب عليه فلهہ رخصة في النوم ثم إن غیر المغلوب إنما یکرہ 
الوم لە إذا خاف فوات الجماعة بالنوم وإلا فلا یکرہ لە أیضاًء انتھی. 
قال العائفظ 2٤‏ ئی :ارچ إفارۃ إلی آ3 الکرامة تخصۂ بسن تقاط 


.)٥٥/٣( دالامع الدراريی؛‎ )۳( .)٦۹/۲( لفتح الباری)‎ )٢( 
.)٦۹/۲( افتح الباري)‎ )٤( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۸۰ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فی ذلك مختاراء وقیل: ذلك مستفاد من ترك إنکارہ قٍَّ علی من رقدء 
رت تب و و رس دسج رہ وڈ 
منزله مثلاً لکان متجھاء انتھی . 

والأوجە عندي: أُن الإمام البخاري آشار بالترجمتین إلی الجمع بین 
مختلف ما روي في النوم قبل العشاء والتھي عنهء وجمع بینھما بوجو 
عَتتا:ہ ھا انار إليه الإمام البخاريء ومنھا: ما قال الحافظ ناقلا عن 
الترمذي من الرخصة في رمضان خاصة کما تقدمء ومنھا: ما قال الحافظ: 
ومن نقلت عنە الرخصة قیدت عنە ہما إذا کان من یوقظه أو عرف من عادته 
َ۰ لا یستغرق وقت الاختیار بالنومء وھذا جید؛ ومنھا: ما قال الطحاوي: 
الرخصة علی ما قیل دخول وقت العشاء؛ والکراھمة علی ما بعد دخولہ 
انتھی من ھامش (اللامع). 

۲٥(‏ ۔ باب وقت العشاء إلی نصف اللیل) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك وقتھا المستحب؛ ثم اختلاف 
الروایتین بالنصف والثلث مبني علی اختلاف التخمین وتقریب الأمرء آو علی 
اختلاف إرادةالشروع والفراغء انتھی: 

وبھذا جزم الشرّاح من ان المراد الوقت المختارء وأما وقت الجواز 
فھو إلی الصبح؛ وقال الإاصطخري من الشافعیة: وقت الجواز إلی نصف 
اللیل وبعدہ قضاء لا أداء. 

فالأوجه عندي: أن مسك الإمام البخاري هو مسلك الإاصطخري؛ 
زم قرل للتافی ومالت گج شی۔.1الارتئ ا" :وبدل عليه ظطاقف آلو جن 
کما جزم بە وپ اذ ںص2ئ0 ظاهھرھا مشعر لذلك؛ ولذلك وا 
بشيء من الأثر والحدیث یدل علی الامتداد إلی طلوع الفجر. 


.)۲۸۹/۱( ل أوجز المسالك)‎ )٢( .)٤٥/٣( دللامع الدراريی)‎ )١( 
.)۲١٤/٤( ا شرح الکرمانيی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۱ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





وقال الحافظ''': لم أآر في امتداد وقت العشاء إلی طلوع الفجر حدیثاً 
صریحا یثبت؛ انتھی . 

وعلی ھذا فلا حاجة عندي لتوجیه الترجمة؛ ولو سلم صرفھا إلی 
مذھب الجمھور فیمکن توجیھھا بما یستنبط من کلام العلامة السندي''' وھو 
ان الغایة فی الترجمة داخلة في المغیاء وکأنه أثبت بالترجمة جوازھا إلی 
وه اھت مع للقی مہ الات نت اک اتاد کے ست 
اللیل ثم صلی؟ء فلفظ : (١ثم)‏ ہ+- فی الأداء بعد النصفء فاإذا ثبت الأداء 
بعد النصف امتد إلی طلوع الفجر لعدم القائل بالفصلء فإن المذاھب في 
آخر وقت العشاء ثلائة: إلی الثلث وإلی النصف وإلی طلوع الفجرء کما في 
(الاوجزاء وترجم بلفظ : ١٢إلی‏ نصف اللیل) رعایة للفظ الحدیث الوارد فیه؛ 
فتأمل؛ فإنه لطیف٠‏ انتھی من ھامش (اللامع). 


٢٦٢(‏ ۔ باب فضل صلاۃة الفجر والحدیث) 

هذہ الترجمة من التراجم المہشگلفة وھي عدیدة في البخاري تقدم 
بعضھاء منھا: ( باب من بدا بالحلاب والطیب) ویأتی البعض الآخرء وفی 
ھا کل تم ات اگ سا سر ےت ات 
فی نسخة الکرماني فقال : وفی بعضھا : (باب صلاة الفجر والحدیث)؛ ولم 
تظھر مناسبة لفظ (الحدیث)ء وقد یقال: الغرض منە باب کذا وباب 
الحدیث الوارد فی فضل صلاة الفجرء انتھی. 

قال الحافظ'': ولا یخفی بعدہء فالظاھر أنه وهمء یدل عليه أنە 
ترجم لحدیث جریر أیضاً ١باب‏ فضل صلاة العصرا بغیر زیادةء ویحتمل أنە 
کان فیه ١باب‏ فضل صلاة الفجر والعصر)ء فتحرفت الکلمة الآخیرةء انتھی. 


.)٤٥/٥( لفتح الباري)‎ )١( 
.)٥٥ /۲( (فتح الباری)‎ (۳( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۸۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وتعقب عليه العینی''' وقال: کلام الکرماني أوجه من ادعاء الوهم؛ 
واحتمال التحریك بعید جداء فإن قلت: ما وجە خصوصیة هذا الباب بھذہ 
اللفظة دون سائر الأبواب التي یذکر فیھا فضائل الأعمال؟ 

قلت: یحتمل أن یکون وجه ذلك أن صلاة الفجر إنما ھی عقیب 
النومء والنوم أخو الموت٠‏ فینبغي أن یجتھد المستیقظ لی آدآء صلاةۃ 
الفجر شکراً لل تعالی علی حیاتهء انتھی . 

وفی حاشیة الھندیة''' عن (الخیر الجاري): أقرب الوجوہ أن یقال: 
راد البخاري بیان أُن فضل صلاة الفجر معلوم من حدیث مشھور ولو عند 
البعض ذکرہ لمزید الاہتمام بشأنهء انتھی. 

وما آوردہ الشیخ في (اللامع) (باب فضل صلاة الفجر وباب الحدیث) 
فیه کررہ إشارة إلی عظم منقبة الحدیث الوارد فی هذا البابء انتھی. 

هذا أقرب الوجوہ المذکورۃ عندي؛ والمعنی بیان فضل ھذا الحدیث 
الوارد في الباب لما فيه من بشارة الرؤیة یوم القیامةء وفي تقریر المکي قال 
دس سرّہ: الأقرب عندي أن الحدیث عطف علی الفضلء والمراد بە کلام 
الناس یعني باب الکلام في ھذا الوقت؛ اأي: بعد الفجر هھل یکرہ أم لا؟ 
فثبت بقوله تعالی: 'لسْسَيْمٌ بََمُد رَيكَہ الایة [الحجر: ۹۸] آأنه بکرہ؛ لآان 
ذلك الوقت وقت تسبیحء وقد ورد في الکراھة الاأحادیث٠‏ انتھی . 

وفی فی الیاری؟''': هَٰذا من عادات المصتف أن الحدیث إذا 
اشتمل علی فائدةء ویرید ان ینبّه علیھا فیذکرھا في الترجمة وإن لم یناسب 
سلسلة التراجم وأسمیه إنجازاء فقوله: والحدیث؛ء أي: الحدیث بعد العشاء 
وإن لم یناسب ذکرہ هھنا؛ لأنہ عقد الترجمة لفضل صلاة الفجرء ولا مناسبة 
بینە وبین الحدیث بعد العشاء إلا أنه لما کان مذکورا في الحدیث ذکرہ 
إنجازاء وقد اضطرب في توجیهه الشارحون ولم یأتوا بشيءء انتھی. 


.)۱٦٥٢ /١( عمد القاري) (/۹۹). (۲(إ‎  )١( 
۔)١۱۳۲‎ /۲( (فیض الباريی)‎ )( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اس یں ا ۹ کتاب مواقیت الصلاۃ 
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قلت : وقد سنح في خاطري هذا التوجیه منذ زمانء وقد تتبعت لذلك 
طرق آحادیث جریر في سالف الزمانء ولم اجد فیھا تصریحا بکون ھذا 
الکلام بعد العشاء فلو ثبت فھذا أقرب التوجیھات: وإلا فیمکن أن یقال: 
إِن من دأب البخاري الاستدلال بکل المحتمل علی أن کونە بعد العشاء 
اقھیےالعوشو ات آ3 59ھاؤنور گال ماعوظاقفک العسشت اتتیی 
من ھامش (اللامع). ۱ 


۲٢۷(‏ ۔ باب وقت الفجر) 

الظاھر أن الغرض منە بیان أول الوقت؛ ومن الباب الاتي بعدہ آخر 
وفتة . 

وحاصل ما قال الحافظ''' فی الحدیث الأول: إنە إذا لم یکن بین 
الفراغ عن السحور وبین الصلاة إلا قدر قراءة خمسین آیة علم من أن أول 
وقتہ طلوع الفجر. 

وکتب الشیخ فی دالاے''' : قوله: ا(قدر خمسین. ٠‏ إلخ فيه 
دلالة علی تغلیس النبي ٹا بالصلاۃء وھو لا اب الوقتء 
آؤ:التراہ فی الیات أعم من وقتہ الشرعي ومن اك الذي کان النبي لُ 
یصلي فيەء انتھی. 


(۲۸۔ باب من اُدرك من الفجر رکعة) 
غرضه بیان آخر وقت الفجر کما تقدم فی الباب السابق . 
٥۹(‏ ۔ باب من اُدرك من الصلاةۃ رکعة) 
غرض الترجمة ظاھر من أُن لفظ الفجر والعصر في الروایات لیس 
للحصر. 


۔)٦٦‎ /۳( الدراري؛‎ عمال١؛‎ )٢( .)٥٤٥/٢( افتح الباريی)‎ )١( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ہر ہے الیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال الکرمانی“'': الفرق بین البابین أن الأول فیمن أدرك من الوقت 
رکعةء وھذا فیمن اُدرك من نفسه الصلاۃ رکعة . 

وقال الحافظ'': أشار المصنف فی الترجمة إلی لفظ مستقلء وقد 
يسھامااستا ات مامت کی ماس اع لا ا کرت 
لا یقع فیە شيء مغایر للفظ الحدیث الذي یوردہ إلا وقد ورد من وجە آخر 
بذلك المغایر نصاء فلله درہء انتھی. 


(٣۰٣۔‏ باب الصلاۃ بعد الفجر...) إلخ 
بیان للأوقات المنھیةء والأوجه عندي: ان المصنف نبّه بلفظ : ١ترتفع)‏ 


فی الترجمةء أنہ هو المراد بالروایات الواردة بلفظ : تطلع الشمس وتشرق؛ 


٣١(‏ ۔ باب لا تتحری الصلاۃ قبل غروب الشمس) 
کتب الشیخ في (اللامع)””: کأن بعضھم لما ذھب إلی أن الحرام 
إنما هو التحري بصلاته للطلوع والغروب لا مطلق وقوع صلاته فيی هذین 
الوقتین نبّه علی حجتھم في ذلكء وقد بین قبل ذلك حجة من ذھب إلی 
عموم الٹھي عن التحري والوقوع؛ انتھی. ما أفادہ الشیخ قَدُس سرٗہ 
واضحء فإنھم اختلفوا في الصلاة في الأوقات المنھیة علی أقوال بسطت في 


ے‫ ٤‏ 
دالاوج' 5 


ولا یذھب عليك أن الإمام البخاري فوّق بین الترجمتینء إذ اأطلق 
الترجمة الاولی؛ أي: الصلاة عند الطلوعء وقیّد الثانیةء أي: الصلاةۃ عند 
الغروب بالتحري؛ ولم یتعرض لذلك احد من الشرّاحء ولا المشایخ سوی 
العلامة السندي مع أن الأحادیث الواردة في الترجمتین علی نسق واحد 


.)٥۷/٥( لفنتح الباريی)‎ )٢( .)۲۲٦٢٢ /٤( (شرح الکرماني)‎ (١) 
۔)۳۷۰/٤٥( ل۵ اأوجز المسالك؛‎ )٤( .)٦٦/٣( الامع الدراری؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۰۵ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





من إطلاق الٹھي في الصلاتین معاء وکذا التحري ورد فیھما معاء فکیف 
غایر الإمامء وتنبه لذلك السندي''' لكنە سعی باتحاد الترجمتین إذ قال: أما 
التحري فلعل المراد من مطلق القصد إلی الوقتین لأجل إیقاع الصلاۃ فیھما 
بناء علی أن الصلاة فعل اختیاريء فمن یفعلھا فیھما یقصدھما لاجلھا 
فتوافقت الأحادیث علی إطلاق الٹھی إلی أن قال: وعلی ھذا فذکر التحري 
اعت الد کرت لی زا ہد ال آوللالاسعن ان اتی 
لا دخل لە فی الخصوص: ویمکن أن یقال: ذکر التحري فی العصر؛ لان 
العصر ورد فیھا أُنه گا صلی بعدھا بخلاف الفجرء لکن ھذا لا یناسب 
بالأحادیٹ؛ فإنھا فی الباب سواء؛ انتھی۔ 


وط لھڈا 'اللیٰ الات ات السف لاق سی را خرن دا 
وقصداً لدقة نظرہ وعموم اجتھادہ؛ لأن الصبح لم یرد فیھا علی شرط 
البخاري ما یغایر الٹھي نصا بخلاف النھي بعد العصر: فإنه صح عند 
البخاري فیه ما ینافي إطلاق الٹھي کما سیأتي قریبا في اباب ما یصلي بعد 
العصر؛ فاأطلق المولف فی لقتص وقبّد الٹھی بعد او بالتحري بنا 
بین الروایات وإشارة إلی أن الراجح عندہ في الصبح مسلك الجمھور في 
إطلاق النھيیء وترجح عندہ في العصر مسلك بعض الظاھریة أن النھي مقید 
بالتحري . 

قال الحافظ''': لا تکرہ الصلاة بعد الصبح والعصر إلا لمن قصد 
بصلاته طلوع الشمس وغروبھاء وإلی ذلك جنح بعض آھل الظاھر وقوّاہ 
ابن الع ای: 

ویرد علی المؤلف إیراد روایات التحري في الباب الأول وإیراد 
روایات الإطلاق في الباب الثانيی والجواب عنه ۰“ مو ان امتات 


.)٦١١ /۱( 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)٦٦ /٢( (فتح الباريی)‎ (٢( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ےہ ہے الیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بالترجمتین إلی ان روایات التحري في الصبح محمولة عندہ علی الإطلاق 
کما أن إطلاق الروایات في العصر عندہ مقید بالتحري؛ فتکون الترجمة 
فروه ساس اع مل اتا عاان اسیو فید فا 
کان صواباً فمن اللہ وإن کان خطاأً فمني ومن الشیطانء والإمام البخاري 
منه بريٍءء انتھی من ھامش (اللامع. 


(٢۲۔‏ باب من لم یکرہ الصلاة إلا بعد العصر والفجر...) إلخ 

کتب الشیخ في د(اللامع)''': وکأن ھؤلاء لم یبلغھم روایة النھي عن 
الصلاةۃ عند الاستواءء انتھی . 

قال العینيی'': غرض البخاري بھذا الباب رد قول من منع الصلاة 
عند الاستواءء انتھی. 

وفي اتراجم شیخ المشایخ۷''': بە قال مالك مطلقاء والشافعي في 
یوم الجمعةء انتھی . 

وکذا حکی الحافظ عن مالك أنه لم یکرہ مع أنه روی حدیث 
الصنابحی؛ لأنه لعله رأی عمل أھل المدینة علی الإباحة عند الاستواء 
انتھی . ۱ 


٣٢(‏ ۔ باب ما یصلّى بعد العصر من الفوائت ونحوھ...) إلخ 

ڈان جآ ضا ایم ہت سارہ و افان ای کان نا لو سیت 
خو'التراقل> اق 

وأنکرہ العینی”' وقال: بل المراد من ذلك دخول مثل صلاة الجنازۃ 
إذا حضرت في ذلك الوقت وسجدا التلاوةق والنھي الوارد فی ھذا الباب 


7 الام الدراری؛ )٢( .)٦۹/۳(‏ لھمد القاري؛ (٤/١٦١٦)۔‏ 
)٤(‏ تح الباري؛ )٥( .)٦٦/٥٦(‏ معمدۃ القاريی) /٤(‏ ۱۱۷). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۷ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





عام یتناول النوافل التی لھا سبب والتي لیس لھا سببء انتھی. 

قلت: فکل من الشارحین فشٌر مراد البخاري علی مسلکە؛ فإن عند 
الَلَافَعِيَة َجْورٌ :فی الأوقات الحَتھیا من التواقل ما کانت 'ذات سیتے؛ 
ولا یجوز عند الحنفیة کما بسط الاختلاف في ذلك في هامش (اللامع) 
و(الأًوجز) وھامش (الکوکب٢۔.‏ 

وفي اتراجم شیخ المشایخ)''': غرضه من عقد ھذا الباب الإشارةۃ 
إلی توجیە ما روي عن عائشة رضي الل تعالی عنھا من أنه لم یکن 
رسول اللہ ق٤‏ یدع الرکعتین بعد العصر بأنه کان ذلك قضاء لراتبة الظھرں 
ومعنی قولھا: (ما ترکھما) ترك نسخء بل کان للا إذا فاتته راتبة الظھر 
و راتبة صلاةۃ آخری صلاھا بعد العصر؛ لکن ھذا التوجیه لا یمشی فی 
آخر آحادیث البابء انتھی . 

قوله: (شغلني ناس۔.۔) إلخء کتب الشیخ في (اللامع!''': فیه دلالة 
علی جواز القضاء في ذلك الوقت غیر أن السنن لما لم تکن مقضیة لعدم 
الوجوب لیس لاأحد قضاڑھا في الأوقات سیما المکروھهةء ثم إن الرکعتین 
من خصوصیات النبي قِلُء ومن صلی من الصحابة فاإنما صلی لحمله 
فعله لا علی التشریع مع أنه لم یکن تشریعاء وکان یصلیھما یوم عائشة 
لابتدائھما أولاً في یومھاء انتھی. وفيی ھامش االلامع): أجاد الشیخ فدُس 
سرُہ فی ھذا الکلام المختصر الوجیز البدیع اللإشارات إلی ستة أبحاث 
طویلة الأذیال جدیرة بالباب : 

الأول: منھا إثبات الترجمةء وھو جواز القضاء فی أوقات الٹھی . 

الثانی : ما یتوھم من أحادیث الباب وجوب قضاء السنن والنوافل. 

الثالث : جواز قضاء السنن وغیرھا فی الأوقات المنھیة. 


(٢(‏ الامع الدراريی؛ (۳/ ۷۰)۔ 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ۸۰۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الرابع : ان ھاتین الرکعتین من خصوصیاتہ قكٍ فلا یقاس عليه غیرہ. 

الخامس: الجواب عما ورد من الآثار فی جواز النفل بعد العصر. 

السادس: آن ھاتین الرکعتین الواردتین في الباب اختلفت الروایات في 
إِثباتھما ونفیھما. 

وبسط الکلام علی ھذہ المباحث فی ھامش (الادمی؛''' 


٤(‏ ۔ باب التبکیر بالصلاۃ فی یوم غیم) 

آشکل علی الترجمة بوجھین: 

الأول: آن المطابَقَة لقول پریدة لا :للعدیک: 

والثاني : ان فی الحدیث تبکیر العصر لا مطلق الصلاةء والترجمة مطلقة . 

رات اف الاڈ لعل لاف ود گا سادا کان 
فی وقت دخول العصر في یوم غیمء فأمر بالتبکیر حتی لا یفوتھم بخروج 
الوقتء ویفھم بإشارته أن بقیة الصلوات کذلك؛ انتھی من (العینی)'' 
فا 

وماك آفشرتتیٰ/''سمیلکا آخر إذ قال: لعله أراد بالصلاةۃء أي: في 
ارخ2 الس اط رت اکا مل لف بالحدرت:اضرشء َ۰ ِلی 
استنباط الصحابی وفھمه؛ فإن بریدة قد أسند قوله: (ہکروا) إلی الحدیث 
المرفوع؛ واوس مہ قی سام الترجمة مبنیة علی قول بریدة کما 
زعمه الإسماعیليء انتھی . 

وکتب الشیخ فی (اللامع)ٴ : قوله: اہکروا بالصلاة) إن کان المراد 
بالصلاةۃ صلاة العصر فالمطابتة بالترجمة ثابتة بنوع مقایسةء وعموم الحکم 


.)۱٢٢ /٤( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( .)۷۰ /۳( انظر: ل(لامع الدراري)‎ )١( 
.)۱١١۱/۱( حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ 7 )۳( 
(لامع الدراريی) (۷۸/۳)۔‎ (٤) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۰۹ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





بعموم العلةء وإن لم یکن المراد بالصلاة إلا المطلقة فالمطابقة بیٹھما 
واضحة؛ غیر أن الاحتجاج علی دعوی التبکیر بالصلاة بقوله گا: )من ترك 
صلاة العصر) مفتقر إلی المقایسةء وتعدیة الحکم بعموم العلةء انتھی. 
۳٥(‏ ۔ باب الأذان بعد ذھاب الوقت) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': أي: للقضاء والفوائت؛ وہذا إذا فاتت 
صلاۃ جماعةء وأما الفذ المنفرد فالأدب لە إخفاء فعله لما فيه من إساءة؛ 
فإن إظھار فوت الصلاة اجتراء وشناعة فلا یستحب لہ التاذین إلا حیث 
١‏ یطلع عليه اُحد انتھی . 

قال الحافظ'': وفي الحدیث ما ترجم لە وھو الأذان للفائتة وبە 
قال الشافعي في القدیم وأحمدہ وقال في الجدید: لا یؤذنء وبه قال 
ماللك؛ انتھی. 


ونالأآول قالت الحفیة کما ئی ڈالعیی؛'"'. 


٣٢(‏ ۔ باب من صلی بالناس جماعة...) إلخ 
قال الحافظ'': قال الزین بن المنیّر: إنما قال البخاريی: ابعد ذھاب 
الوقت) ولم یقل الع صلی صلاة فائتة للاٍشعار بأن إیقاعھا کان قرب 
خروج وقتھا لا کالفوائت التيی جھل یومھا أو شھرھاء انتھی. 
قال الحافظ“: وباستحباب قضاء الفوائت بالجماعة قال أکثر أھل 
العلم إلا اللیث مع أنه آجاز صلاة الجمعة جماعة إذا فاتت إلی آخر ما بسط 


.)٦۸/۲( افتح الباريی)‎ ("٢( (لامع الدراريی) (۳/ ۸۸۰)۔‎ (١) 
.)٦۸/۲( ہفتح الباري)‎ )٤( .)٦۱٢٤١/٤( معمدہ القاري)‎ )۳( 
.)۷۰ /۲( افتح الباری)‎ )٥( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةۃ ہہ ہے الُیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: (فصلی العصر) قال الحافظ : قال الکرمانيی'': فان قلت: کیف 
دلٌ الحدیث علی الجماعة؟ 

قلت: إما أنه یحتمل أن فی السیاق اختصاراً وإما من إجراء الراوی 
الفائتة التی هي العصر والحاضرۃ التي هي المغرب مجری واحداًء ولا شك 
ان المغرب کانت بالجماعة لما هو معلوم من عادته. 

قال الحافظ : وبالاحتمال الأول جزم ابن المنیّر وھو الواقع فی نفس 
الام ویژؤیدہ روایة الاسماعیلی بلفظ : فصلی بنا العصرء انتھی مقر 


(۷ ۔ باب من نسی صلا۸ة...) إلخ 
في (تراجم شیخ المشایخ)''': مقصودہ عدم وجوب الترتیب بین 
الوقتیة والفوائت علی خلاف مذھب أبی حنیفةء انتھی . 
قلت: الظامر عکسہ؛ والمسألة خلافیةء فعند الشافعی لا یجب 
او عمطلفا ریست عتت يد ہلا وعندنا الحنفیة ومالك یجب إلی 
: نے 0 0.000 مت 
کتب الشیخ في (اللامع) : قوله: افلیصل إِذا ذکرھا ولا بعید إلا 
تلك الصلاة) أوردہ إشارة إلی ما ورد فی بعض الروایات ان من فاتتہ صلاۃ 
فان عليه قضائھا ومثلھا بأن ذلك منسوخ؛ ولا یجب عليه إلا صلاة واحدة 
فقط ولیس ذلك إشارة إلی دفع مذھب من ذھب إلی وجحوتب الثرثیت 
وذلك لان المذکور ھھنا الوجوب بفور الذکر؛ والذکر یقتضي سابقیة 
التساتء لا ك آت الت کت مناقط: بالتسیاتء قلسافقی متا العدیک 
ما یدخل علی مثبت وجوب الترتیبء والحجة لە ما أوردہ المؤلف بعد 


.)۷۰ /۲( ۲۳۰)ء وافتح الباري)‎ /٤( انظر: اشرح الکرمانيی)‎ )١( 
.)٦۱۹١ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۲( 
۲ /۳( (لامع الدراريی)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۲۱ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





ذلك؛ فإن النبي گل فاتتہ الصلوات بمرات؛ فلو لم یکن الترتیب واجباً 
لرہما ترکە فی بعضھاء انتھی. 

وبسط الکلام عليه فی ھامش (اللامع) آشد البسط . 

قانالَاقظ۷ ۶< تغل آیکرت الہٹاری اھار مك لی تفعتف 
ما وقع فيی بعض طرق حدیث آأبي قتادة عند مسلم بلفظ: (فإذا کان الغد 
فلیصلھا عند وقتھا) فإِن بعضھم زعم أن ظاھرہ إعادة المقضیة مرتین عند 
ذکرھا وعند حضورھا مثلھا من الوقت الاتي إلی آخر ما بسط في ھامش 
داللامم؛'''. 

ولا یبعد عندي أنه أشار إلی رد قول الإمام أحمد إذ قال: فیمن ترك 
صلاة سُنة یصلیھا ویعید کل صلاةۃ صلاھا وھو ذاکر لما ترك من الصلاۃ 
کما فی (المغنی)ء فھذا یردہ قول النخعی فی الترجمةء وأما عند الحنفیة 
روااگ عفشسسافسىستعس غد ات ویسقط بالنسیان عندنا 
وأاحمد ولا یسقط عند المالکیة. 


(۲۸ ۔ باب قضاء الصلوات الأولی فالأولی) 
قال السندي”': أي: مراعاۃ الترتیب في القضاء إذا تعددء وکأنه 
استدل عليه بالحدیث؛ لأنه إذا روعی الترتیب بین القضاء والأداء فبالأولی 
ان یراعی بین القضائینء انتھی. 
قال الحافظ': وھذہ الترجمة عبّر عنھا بعضھم بقوله: (باب ترتیب 
الفوائت) وقد تقدم نقل الخلاف في ھذہ المسألة ولا ینھض الاستدلال بە 
لمن یقول بوجوب ترتیب الفوائت إلا إذا قلنا: إن أفعال النبي قَيٍ المجردة 


.)۸٤ (لامع الدراريی) (۳/ ۸۳ء‎ ("٢( .)۷۱/۲( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦۱۱۲/۱( حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ 7 )۳( 
.)۷۲/۲( افتح الباريی)‎ )٤( 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ سج الیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أُصلی)ء انتھی . 
الفوائت مختلف فیھاء فیجب عند الائمة الثلاثةء وقال الشافعيی: لا یجب. 


٥۹(‏ ۔ باب ما یکرہ من السمر...) إلخ 

ذکر فيهە حدیث النٹھی عن الحدیث بعد العشاء٠‏ فکأنە أشار بالترجمة 
لق آع التھی عنہ السمر لا مطلق الکلامء فکانت الترجمة شارحة للفظ 
الحدیث؛ ثم استثنی منە التکلم في الخیر فترجم باباب السمر في الفقه 
والخیر قال ابن المنیٔر: الفقه یدخل في عموم الخیر لكنه خصه بالذکر 
تبریھاً ہذکرۃ وتنیھاً علیٰ قدرہ تم اسعٹٹی مٹه ٹائیاً اباب السمر مع الآأھل 
والضیف) قال ابن المنیّر: اقتطع البخاري ھذا الباب من (باب السمر في 
الفقه والخیر) لانحطاط رتبتہ عن مسمی الخیر؛ لأن الخیر متمحض للطاعة 
وھذا النوع من السمر خارج عن أصل الضیافة والصلة المأمور بھماء فقد 
یکون مستغنی عنه في حقھما فیلتحق بالسمر الجائز أو المتردد بین الإباحة 
والاست اتی کان داللامع؛'''. 

(ء ۔ باب السمر في الفقه والخیر...) إلخ 

تقدم ما یتعلق بھذہ الترجمة في الباب السابق ولا یشکل التکرار بما 
تقدم من (باب السمر بالعلم) لأنه کان تحریضاً وتنوبھاً بشآن العلمء وھھنا 
للاستنثاء عن الٹھي فلا تکرار. 


٤١(‏ ۔ باب السمر مع الأھل والضیف) 
کتب الشیخ في (ٴاللامع)''': یعني بذلك أن جواز السمر غیر متوقف 
علی کونه زعظا وذکرأً بل یجوز غیر ذلك فا والمکروہ ما کان 27 


)١(‏ انظر: الامع الدراري) (۸۹/۳). (۲) ؛لامع الدراريی) (۸۹/۳)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۲۳ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ 





لفوت صلاة المُفجر انتھی . 

وتقدم عن الحافظ في الباب السابق ما یتعلق بھذہ الترجمة. 

قولە: (ولا أدري هل قال: وامرأتي وخادم) قال ا0ھ ۳ قوله: 
(وخادم) یحتمل العطف علی اع وعلی امرأتی والثانی قرب ظا 
انتھی . 

وعلی ھذا یکون الخادم داخلاً في الشك وھو مختار مولانا الشیخ 
انور ف ي میڈ ٠‏ ون و ہت النسخة ہر کہ 
(وخادم) عطلف علٰی (أمی٤؛‏ لان الْشَك فی مجرد قوله: (وامرأتی) لا غیں 
فعلی ھذا هو لیس بمشکوكء وھذا هو الأوجه عندي؛ انتھی. 

وقال العیني'': قولەه: اخادم) بالرفع عطف علی ١امرأتي)‏ علی 
تقدیر؛ آن یکون لفظ ایر اتی موخزدا فیه والا فھر عظطت علی امی: 
انتھی . 

ور نے سے : : 7 چا 0007 مرا 

قولە: (وإن أبا بکر وت َ اتراجم شیخ المشایخ)'': فی 
ھذا الحدیث تقدیم وتأآخیر ؛ لآن أُکلەه ظلللہ وحنثہ في یمینە ینبغي ان یذکر 
قبل قوله: (فشبعوا أُو صارت آکٹرا 5 وفع فی الحدیث من قوله: (تعشی 
ابو بکر عند النبي لا فتقریر الکلام ان یقال: إن قول الراوي: ئم لبث 
حتی صلیت العشاء تفصیل لما سبق من قوله: ‏ تعشی أبو بکر)ء انتھی. 

وبسط الکلام عليه فی کی جو فارجع إلیه لو شقت 


قولە: (وکان بیننا وبین قوم عقد) أي : عھد مھادنة (فمضی الأجل) 


.)۲۱۳۹/( معمد القاري)‎ )٢( .٦۲۳۷ /٤( شرح الکرماني)‎ )١( 


)۳( (شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص١۲۱۹).۔‏ 
2 انظر: (لامع الدراريی) (۳/ ۹۲). 








۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ ست و الیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فجاءوا إلی المدینة (ففرقنا اثني عشر رجلاً) أي: میزنا أو جعلنا کل رجل 
من اثنی عشر رجلا فرقة مع کل رجل منھم أناس والل تعالی اأعلم کم مع 
رجلء ھکذا شرحه اق ات 7 ونحوہ فی (العینی) و(الفتح)ء ولم 
أآتحصل بعد ما قالواء وأجاد فيه فيی (اللامع) اذ یال(۴۲: فمضی الأجل 
رجال فأکلواء انتھی . 

وھذا آچسن وأُوجه وأوضح؛ لكني ما وجحدته فی الشروح؛ فتأمل ٹم 
سکت الحافظ عن بیان براعة الاختتام هھناء والظاھر عندي أن البراعة في 
قولہ: (ومضی الأجل)ء واللہ پل اأعلم . 





)١(‏ انظر: فإرشاد الساري) (۲۷۸/۲)ء وافتح الباريی) (٢/٦۷)ء‏ وا(عمدۃ القاري) 
/٤(‏ ١١٦)۔‏ 
)(۲( (لامع الدراريی) (۳/ ٤‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۲۰۰ ٣‏ - کتاب الأذان 


سویا'-”ج- ۰١پ‏ ‫ک‌_--' ہو 


3 ٠۔‏ کتاب الذان ظَٗ 








الأذان لغة: الڑإعلام قال اللہ تعالی: فِولَان ِے الہ وَرثولر۔٭ 
[التوبة: ٣]ء‏ واشتقاقه من الأذن بفتحتین وھو الاستماع . 

وشرعاً: الإعلام بوقت الصلاة بألفاظ مخصوصۃء قال القرطبي: 
الأذان علی قلة ألفاظہ مشتمل علی مسائل العقیدة؛ لأنه بدأ بالآکبریةء وھی 
تتضمن وجود اللہ وکمالەء ثم ثنی بالتوحیدء ثم بإثبات الرسالةء ثم دعا إلی 
الطاعة المخصوصة عقب الشھادة بالرسالة؛ لأنھا لا تعرف إلا من جھة 
الرسولء ثم دعا إلی الفلاح وھو البقاء الدائمء ثم أعاد ما أعاد توکیداء 
ویحصل من الاذان الإعلام بدخول الوقت؛ والدعاء إلی الجماعةء وإظھار 
شعائر الإسلام والحکكکمة فی اختیار القول لە دون الفعل سھولة القول 
وتیسرہ لکل أحد فی کل زمان ومکان؛ انتھی. 


١(‏ ۔ باب بدء الأذان وقوله تعالی: 
مو إٰدا نادیتم.. کی [المائدة : ]٥۸‏ إلخ) 
کتب الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع)'': ولما ثبت الأذان بالایة کان لە 
بدء أیضاً وإن لم یذکر فیھا صراحةء وکذلك في الایة الثانیةء مع أن مطلق 
ذکر الأذان فی الاأیة من غیر ذکر البدء کاف للمناسبة بین الایة والترجمة 
ولا یفتقر إلی إبداء البدء في الایةء انتھی۔ 
وفی ھامشه: ویظھر من کلام الشوّاح أُن الایتین تشیران إلی البدء 


.)۹۷ /۳( (لامع الدراريی)‎ (١) 








۴ - کتاب الأذان ۸۲٦‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ'''ئی الایة الارلی: یشیر بذلك إلی آن ابتذاء الأدآن کان 
بالمدینةء وقد پر تح ا الس آ0 الد لھا سميرا ا لأذات گکالرا: 
لقد أبدعت یا محمد شیتاً لم یکن فیما مضی فنزلت ھذہ الاّیةء وقال أیضاً 
اق الار2ةاقاقعۃ لی الک اتا ا لابا لان افتائ الحكت کات 
نا2 واختلف في السنة التی فرض فیھاء فالراجح أن ذلك کان في 
الستة الأولی؛ وقِل: کان فی القانیة: وروی غن ابن غباس آن غوضن الأذان 
نزل مع ھذہ الایةء انتھی. ۱ 

وعلی ھذا فیکون غرض الإمام بذکر الترجمة وإیراد الاّیتین المدنیتین 
الإشارة إلی ترجیح شرعیته بالمدینة رداً علی ما روي في بعض الروایات 
من شرعیتہ لیلة الإسراءء بسطھا الحافظ مع الکلام علیھاء انتھی مختصرآ. 

قلت: ویشکل علی آیة الجمعة أُن الترجمة عامةء ولا یبعد عندي أن 
یکون إشارة إلی ما روي عن ابن عباس أن فرض الأذان نزل مع هذہ الایةق 
کما تقدم عن الحافظ . 


(٢۔‏ باب الأذان مثنی مثنی) 
یحتمل أن یکون الغرض من ھذا الباب تفسیر لفظ الشفع الوارد في 
الحدیث؛ فانه اعم فتکون الترجمة شارحةء ویمکن أن یقال: إن الغرض 
والحنابلة. 
قان سرت ۴۳ لق صلی زرل مو ایت اش ولا اٹتکان فی 


النسخة التي لم یکرر فیھا هذا اللفظء وأما فيی النسخ المشھورة فالتکرار 
للتوکید رعایة لروایة الطیالسیء أو یقال: إن الأول لإفادة التثنیة لکل ألفاظ 


الأذانء والثانی لکل أفراد الآذانء انتھی . 


.)۱٥١ /٤( م عمدہ القاري)‎ )٢( .)۷۷ /۲( تح الباری)‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )0) ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
(۴۔ باب الإقامة واحدة...) إلخ 


اعت آھار ای لس الک الواردتی- الَسيَکاہ لاج آلرٹز 
أعم من الواحد انتھی من (الفتم)'''. 

اأورد علی من قال: إن الإقامة کالأذان کما قال بە الحنفیةء أورد علی 
المالکیة فی قولھم باإفراد الإقامة حتی في لفظ: قد قامت الصلاةۃ. 


٤(‏ ۔ باب فضل التاذین) 

قال الحافظ*'': راعی المصنف لفظ (التأذین) لورودہ فی حدیث 
الباب؛ قال ابن المنیٔر: التأذین یتناول جمیع ما یصدر من المؤذن من قول 
وفعل وهیئةء والظاھر ان التأذین ھھنا أطلق بمعنی الأذانء انتھی . 

والأوجه عندي: أن الباب الاآّتی باب فی باب فلا یشکل إذاً أنه 
لام فھنل الائی سرن الات تساابل آفاردات. ہس پھتا تار 
وبالاآتيی نصاًء وکذلك یناسب إِذاً أثر عمر بن عبد العزیز في الباب الاّتي 
بننااانات گا 


(ہ ۔ باب رقع الصوت بالنداء) 


تقدم أُنہ عندي باب فی باب . 


ۓٌ 


وکتب الشیخ في (اللامع)'': قوله: (وقول عمر بن عبد العزیز: أذن 
أذاناً سمحأآً.۰.٠٥‏ إلخء أشار بە إلی أن المراد بالرفع في الروایة والترجمة 
ھو الذي لا یورث البحة والخشونة في الصوت؛ وھو الرفع البالغ إلی حد 
یتعب صاحبهء بل المراد الرفع الغیر المتعبء انتھی. 

وقال الحافظ''': الظاھر أنه خاف عليه من التطریب الخروج عن 
الخشوع: لا آنہ نھاہء عن رفع الصوت . 


.)۸٥۸/۲( ففتح الباري)‎  )۲( .)۸٤ /۲( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
ففتح الباريی؛ (۸۸/۲)۔‎ )٤( .)۱۰١٠/۳( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








۴ - کتاب الأذان ۸۲۸ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال العینی'': قال الداودي: لعل ھذا المؤذن لم یکن یحسن مد 
الصوت إِذا رفع بالأذان فعلمهء ولیس أنە نھاہ عن رفع الصوت؛: انتھی . 

قال العیني: كأنه یطرب فی صوته ویتنغم؛ ولا ینظر إلی مد الصوت 
فأمرہ بالسماحة والسھولة بترك التطریب وبمد صوتەء انتھی. 

والأوجە عندي: ان التطریب یکون مانعاً عن رفع الصوت فأمرہ بترکه 
لیکون أعون في رفع الصوت؛: وما أفادہ الشیخ قُتُس سرُہ أجود وأوفق 
بالترجمة والروایة إلا أن تمام أثرہ المذکور في ابن أبي شیبة یدل علی ان 
نکیرہ کان علی التطریب٠ء‏ انتھی من ھامش (اللامع). 

(٦۔‏ باب ما یحقن بالأذان من الدماء) 
قال الحافظ'': 'قال ابن المنیر: قصد الہخاري بھذہ الترجمة :واللتین 


قبلھا استیفاء ثمرات الأذانء فالأولی : فیھا فضل التاذین والثانیة: فبھا 
الٹّهاذة لهء والثالثة : حفن الدماء اتھی ملخصاًء 


(۷۔ باب ما یقول: إذا سمع المنادي) 

قال الحافظ'': لم یجزم المصنف بالجواب لقوۃ الخلاف في ذلك 
کا سای 

کتب الشیخ في (اللامع “ تحت ٹرلہ: افلرلرا عٹل ما: یٹول 
راف اقب ال ففي د لیس الجواب مثل قولهء انتھی . 

وفی هامشه: وھذا هو المرجح عند الأئمة الأربعةء قال الزرقاني تبعاً 
للحافظ : وھو المشھور عند الجمھورں وقیل : یجمع بینھماء نقله ابن . 

عن البعضء وھو وجه لبعض الحنابلة ولبعض المالکیةء کما فی (الأوجزا!“. 

.)۱۹۰/۲( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( .)۱٥۹/٤( (عمدا القاريی)‎ )١( 


(۳) انظر: (فتح الباری) (۲/ ۹۲)۔ )٤٦‏ (لامع الدراريی) (۳/ .)۱١٢‏ 
 )٥(‏ أٴوجز المسالك) (٢/٤٥)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۸۲۱۹ ٣‏ - کتاب الأذان 





قال الحافظ''': قال ابن المنذر: یحتمل أن یکؤن ذلك من الاختلاف 
المباحء فتارة یقول کذا وتارة یقول کذاء انتھی. 

قال العینی''': احتج بالحدیث أصحابنا علی أن إجابة المؤذن واجبة 
وبە قال ابن وهھب من المالکیةء وھو مذھب الظاهریةء وقال الأئمة الثلائة : 
مستحبةء وھو اختیار الطحاوي؛ انتھی . 

وفی (الدر المختارا”': یجیب وجوباًء وقال الحلوانيی: 090٦‏ 

(۸ ۔ باب الدعاء عند النداء) 

أي: عند تمام النداء لروایة مسلم بلفظ: ٢‏ قولوا مثل ما یقول؛ ثم 
صلوا علي؛ ثم سلوا اللہ لي الوسیلة)ء وکأن المصنف لم یقیّدہ بذلك اتباعاً 
لاطلاق الحدیث؛ واستدل بحدیث الباب الطحاوي علی أن الإجابة 
المعروفة لیس بواجبء انتھی . 

قلت: ولعل إليه میل المصنف؛ وأجاد فی ذکر ھذا الباب بعد الباب 
السائق: ۱ 


(۹ ۔ باب الاستھام فی الأذان...) إلخ 

الشرٌاح سکتوا عن غرض الإمام ویحتمل عندي في غرض الترجمة 
أنە راد بیان جواز الاستھام لذلك خاصة أو مطلقاً خلافاً لمن قال: إن 
القرعة منسوخة؛ أو یقال: إنە رد علی من قال بجواز الآأکٹر من مؤذن 
واحد. 

قوله: (ویذکر...) إلخء لعله طظللہ ذکرہ لتعیین معنی الاستھام؛ لان 
الشرٌاح اختلفوا في معناہ ھل هو الاقتراع آو الترامي بالسھام. 

قولە: (فاقرع بیذھم سعد) کتب الشیخ فی (اللامم)'': القرعة منسوخة 


.)٦٥١/٤١( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)٦۹۱/۲( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٠٤/٣( فالامع الدراريی)‎ )٤( .)٦٦/٢( (الدر المختار؛)‎ )٣( 








۰۔ کتاب الأذان یں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


عندنا لإثبات الحکمء وأما للإطابة القلب ودفع تھمته الجور عن نفسه فلاء انتھی . 

وترجم اللإامام البخاري لہذهہ المسألة فيی مواضع من صحیحہ؛ منھا 
ھھناء ومنھا ما سیأتي من اباب ھل یقرع في القسمة؟) ومن (باب القرعة 
فی المشکلات) ومن (باب القرعة بین النساء) وغیر ذلكء وأنت خبیر بأن 
ھذہ المواضع کلھا من القرعة التي لم ینکرھا الحنفیةء ولم یترجم الإمام 
البخاري بقرعة قالت الحنفیة بنسخھا فيی موضع ما من کتابە فھل ھذا مصیر 
منه أأیضاً إلی أن القرعة في المشکلات لتطییب القلب لا لاإثبات الحکم؟ 
فتأملء انتھی من ھامش (اللامع). 


١(‏ ۔ باب الکلام فی الأذان) 


ھ2 تم او کا اور یی ری تق نکی 

وی (تراجم سیحخ المشایخ) یعني . ان الکلام ل١‏ یقطع الاذان کما 
بقطع الصلاةء فإن اتفق الکلام فيی خلاله لا یعادء انتھی. 

وکتب الشیخ في (اللامع)'': لا باأس بە عندنا أیضاً ما لم یخل 
بالمقصود وھو الإاعلام بن یوقع بکلامه بینه فصلاً یخرجه عن إفادتہ 
ودلالة الروایة عليه فی قوله: افعل هھذا من هو خیر منه٥ء‏ فإنہ لما فعلہ ہت 
وأمر بە کان حجة لجواز الکلام في أثنائه؛ فإنهہ لا شك في کونە کلام 
اھ 

وفيی ھامشه: لیس مراد الشیخ بقوله: لا بس الإباحة کما یوهمه 
ظاھر اللفظ لآأن المعروف فی کتب الفقه الکراھة. 

قال النووي: التکلم في الأذان مختلف بین الأئمةء فکرهه الائمة 
الثلائةء ورخص فی الإمام أحمد إلی آخر ما في (الأوجزا''ء انتھی. 


.)۲۰١٢ص( ارت تراجم آرات البخاري)‎ (0١) 
0070 .)۱۰١/١( الامع الدراری؛‎ )۲( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


قوله: (وقال الحسن: لا باس آن یضحد...) إلخء قال العیني'''ٗ: مذا 

وقال الحافظ''': قیل: مطابقته للترجمة من جهة أن الضحك إذا کان 
بصوت قد یظھر منه حرف مفھم آو آکثر فتفسد الصلاةء ومن منع الکلام فيی 
الأذان راد أن یساویە بالصلاةء انتھی . 

وفی هامش الھندیة*”: وإذا کان الضحك صحبحاً فالکلام بالطریق 
الأولی؛ انتھی . 

ثم إنه أورد في (تیسیر القاري): أُن قوله فی الحدیث: (الصلاة في 
الرحال) صار جزء الأذان إذ ذاك فکیف یصح الاستدلال منە علی الترجمة؛ 
وتخلص منە بحمل الکلام فی الترجمة علی العموم من کلام المؤذن 
أُو السامع؛ فحدیث ابن عباس یدل علی کلام السامع؛ وقول سلیمان 
وحسن علی کلام المؤذنء انتھی . 


(١١۔‏ باب أذان الأعمی إذا کان لە من یخبرہ) 


کو ارم قش الاب می الد اه له ضر یداہ 2ا لم 
یفت المقصود وھو الاإعلام في الوقت؛ فإنه مع کونە اأعمی لما أُخبرہ الثقة 
بالوقت کان بمنزلة غیرہء انتھی . 


لا یصح؛ والنقل عن الحنفیة غیر صحیح؛ بل صرح ابن عابدین بعدم کراہته 
(ہ) 


کما فی (الأوجز)'٭ء انتھی . 
)١(‏ (عمدہ القاري) )٢( .)۱۷۷ /٥(‏ ففتح الباري) (۹۸/۲). 
(۳) (۲۱۹۸/۲)۔ )٤(‏ فا لامع الدراري) (۳/ .)٦۱۰۷‏ 


۔)٦۷‎ /۲( أٴوجز المسالك)‎  )٥( 








١ہ‏ کتاب الأذان ۸۳۲ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





١۲(‏ ۔ باب الأذان بعد الفجر) 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: قدم المصنف ترجمة (الذان بعد 
الفجرا علی ترجمة (الأذان قبل الفجرا مع أن مقتضی الترتیب عکسە؛ لأن 
الأصل أن لا یؤذن بعد الفجر فکان مذا الباب علی الأصل؛ وأشار 
ابن بطال إلی الاعتراض علی الترجمة بأنه لا خلاف فيه بین الأئمةء وإنما 
الخلاف في جوازہ قبل الفجر؛ والذي بظھر لي أن مراد المصنف 
بالترجمتین أن یبین ان المعنی الذي کان یؤذن لأجلە قبل الفجر غیر المعنی 
الذيی کان یؤذن لأجله بعد الفجرء وأن الأذان قبل الفجر لا یکتفی بە عن 
الأذان بعدہء وأن أذان ابن أآم مکتوم لا یقع قبل الفجر؛ انتھی. ۱ 


٣١(‏ ۔ باب الاذان قبل الفجر) 


قال الحافظ''': أي: ما حکمه هھل هو مشروع أم لا؟ وإذا شرع هھل 
یکتفی بهە عن إعادة الأذان بعد الفجر أُو لا؟ والحدیث الأول یدل علی 
الأولء والثانی علی خلافه ولذا عقّبه بەء انتھی. 

وعندي غرض الترجمة الإشارة إلی مصلحة الاذان قبل الفجرء فقد 

وکتب الشیخ في 0 اللامع)'': وأنت تعلم أنه لم یکن للصلاة وإلا 
لاکتفی بەء ولم یؤذن ابن أآم مکتومء وإنما لم نقل بسنیته للسحور والتھجد 
لترك العمل بەہ في زمن الخلفاء الراشدین؛ فعلم أن النبي قَلُ لم یجعله سُنَ 

وفيی هامشه: ثم اعلم أنھم بعد إجماعھم علی أنە لا یجوز تقدیم 
الأذان قبل الوقت فی غیر الفجر؛ اختلفوا فی أذان الفجر قبل الوقت؛ 


.)٦٠١٤١/٢( (فتح الباريی)‎ )٢( .)۱۰٠/٢( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۱١۰۹‎ /۳( الامع الدراريی)‎ (۳() 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۳۳ ٣‏ - کتاب الأذان 





فأباحه المالکیة مع الاختلاف فیما بینھم في مقدار التقدیمء فقیل: لا یؤذن 
لھا حتی یبقی السدس الآخیرء وھو الأظھرء قاله الباجي؛ وإليه ذھب 
الشافعی وأحمد وأبو یوسف؛ وقال أبو حنیفة ومحمد: ون لھا حتی 
یطلع الفجرء وکرہ أحمد الأذان قبل الفجر فيی شھر رمضان خاصة کما في 
تالاج ی۱۷0 ای ار ما بسط في ھامش (اللامع). 
(٤ا‏ ۔ باب کم بین الأذان والإقامة) 

کتب الشیخ في (اللامع)''' تحت حدیث الباب: الغرض من وضع 
التعرجمة أن الفصل لا بد من ہین کل أذانین ولو قلیلاء کیف وإن وقت 
المغرب أُقصر الأوقات وأولاھا بالتعجیل فی أمر الصلاة فيهء فلما ثبت 
الفصل فيه ففي غیرہ أولی؛ انتھی۔ ۱ 

وفی هامشهە: قال الحافظ””: لعل البخاري أشار بذلك إلی روایة 
وی اد ھا ات (اجعل بین أذانك وإقامتك قدر ما یفرغ الاکل من أکله 
الحدیث؛ وإسنادہ ضعیف فکأنه أشار إلی أن التقدیر بذلك لم یثبت: انتھی . 

والأوجە عندي: أن الإمام البخاري أشار بذلك إلی تقویة معنی ما في 
حدیث الترمذي لأنه إذا کانت بین کل أذانین صلاةء فلا بد لھا من وقت 
یؤدیھا فيه فلا بد من أن یفرغ الاکل وغیرہ من حاجته؛ فھذا عندي 
من الأصل الحادي والأربعین من أصول الترجمء انتھی. 

۱١(‏ ۔ باب من انتظر الإقامة) 
قال الحافظ''': أوردہ لاحتمال أن یکون ھذا خاصاً بالإمام؛ لأن 


المأموم مندوب إلی ار الصف الأول؛ ویحتمل أن یشارك الإمام في 
ذلك من کان منزله قریبا من المسجدہ انتھی. 


.)٦٦١٢ /۳( الامع الدراری؛‎ )٢( .)٢٤٥/۲( أوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )١( 
.٦۱۰۹/۲( لح الباري)‎ )٤( .)٦٦١١/٢( ففتح الباريی)‎ )۳( 








١ہ‏ کتاب الأذان ۸۳٤‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





١٦(‏ ۔ باب بین کل أذانین صلاةۃ لمن شاء) 
نال االسی۲۷: لس قہ:تکرار لأن البتگور یل مس ما ملع 
حدیث الباب وغھنا ذکر لفظ الحدیكء انٹھی۔ 
والظامھر عندي: أنە إشارة إلی ان ما ورد في الرواتب من الروایات 
القولیة والفعلیة لیس علی الوجوب لقوله: لمن شاءء وسیأتي الاختلاف في 
التطوع قبل المغرب في بابە. ۱ ۱ 


(۱۷۔ باب من قال: لیؤذن فی السفر مؤذن واحد) 

: دہ وی تع ۰ فی 

گت الشیخ فيی (اللامع) : وذلك لان الاحتیاج إلی تکرار الاذان 
إنما هو لانتشار الناس في جوانب الأمصارء ولا کذلك في السفر فإنھم 
مجتمعون ثمة فیکتفی بأذان واحدء انتھی . 

وفی هھامشە: وإلٰی عکسه مال شیخ المشایخ فی اج اذ قال : 
قید السفر اتفاقیء وغرضه من عقد الباب نفی وجوب اجتماع المؤذنین فی 
الأذان کما هو معمول أھل الحرمینء انتھی. 

وقال الحافظ'''': کأنه أشار إلی رد ما ورد في (مصنف 
عبد الرزاق۷”': ٥ن‏ ابن عمر کان یؤذن للصبح في السفر أذانین) وھذا 
مصیر منە إلی التسویة بین الحضر والسفر فی أنە لا یٹکرر إلی آخر ما ذکرہ؛ 
وظاھرہ ان الحافظ حمل الترجمة علی عدم التکرار في أذان الصبح في 
السفر وقال شیخ الإسلام: إن غرض الترجمة الاکتفاء علی الاإقامة فقط في 
السفر ولما لم یکن ھذا مرضیّاً للمصنف بوب عليه بباب من قال ھکذاء 
این 


.)٦١١ /۳( ؛ لامع الدراري)‎ )۲( .)۱۹۸/٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲۰٢۳ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۳( 

.)۱۱۳ /۳( (افتح الباری)‎ (٤) 

)٥(‏ (مصنف عبد الرزاق) )٥٦۹۲/١(‏ (رقم ۱۸۹۷).۔ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۸۳۰ ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 


والأوجه عندي في غرض الترجمة: أنه أشار بالترجمة إلی دفع 
ما یتوھم من حدیث مالك بن الحویرث الاتي في الباب الاتي بلفظ: (إذا 
أنتما خرجتما فأُذنا) الحدیث؛ فقد توم بعض العلماء بذلك إلی أذان کل 
واحد منھما فی السفر. 

قال الحافظ''': قال ابن القصار: أراد بە الفضل وإلا فأذان الواحد 
یجزئ؛ وکأنه فھم منە أنە أمرھما أن یؤذنا جمیعاء انتھی. 

7< واله تی تربت: الساقی' اذ بات علی لفْظ خلیت؟17ا5تا؛ 
جاراب اذا التر تی سی الشراء ا زعلے اط طازدن لگ اسف باراب 
اجتزاء المرء بأذان غیرہ في الحضراء انتھی. 

(۱۸۔ باب الأذان للمسافر إذا کانوا جماعة...) إلخ 

قیل: إشارة إلی استحباب الاذان وإن کانوا مجتمعةء ویظھر من کلام 
الحافظ غرضه أنه مال إلی قول مالك: إنه لا یؤذن فی السفر إلا الجیش 
الذي عليه الأمیرء والأئمة الثلاثة إلی مشروعیة الأذان لکل من المنفرد 
والجماعة. 

والأوجه عندي: الرد علی قول مالك کما یدل عليه قوله فی الترجمة: 
(وکذلك بعرفة وجمع)ء فتأمل وفي (الفیض'''': أشار ھ2 (إذا کانوا 
جماعة) إلی ترك الأذان فی السفر للمنفردء انتھی. 

قوله: (وکذلك بعرفة وجمع) لم یذکر لھما حدیثاء وکأنه أشار بالأول 
إلی حدیث جابر الطویل فی (مسلم)ء وبالثانيی إلی ما سیأتتي فی (الحج)ء 
انتھی من دالم؛'''. 


قلت: والظاعر عندي کما تقدم ان غرض الترجمة الرد علی قول 


)١(‏ انظر: افتح الباري) (۱/۲١٦٦)۔ )٢(‏ انظر: (فیض الباري) (۱۸۵/۲)۔ 
)۳( (فتح الباری) (۲/ ۱۱۲). 








١ہ‏ کتاب الأذان ۸۳۲ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





مالكء ویؤیدہ هذا الکلام؛ فإن مالکاً قال في الجمع وعرفة: إن کان معھم 
الإمام فالأذان والإقامة وإلا فالإقامة فقط؛ فکأن المصنف رأی أنھما 
للجماعة لا للامام. 

قوله: (بالابطح)ء قال الحافظ''': هو موضع معروف خارج مکة 
وفھم بعضھم ان المراد بالأبطح موضع جمع لذکرہ لھا فی الترجمة؛ وشن 
بذاك بل بین جمع والأبطح مسافة طویلةء وإنما أورد هذا الحدیث؛ لأنه 
یدخل فی أصل الترجمة وھی مشروعیۃة الأذان والاقامة للمسافرین؛ انتھی . 

وقال العینی''': مطابقتہ ظاھرۃ لأن فيه الأذان والإقامةء انتھی. 


وسکت عنه القسطلانیء وأنت خبیر بأنه لیس فيهە أذان بل الإقامة فقط . 


(۱۹ ۔ باب ھل یتتبع المؤذن فاہ هھنا وهھنا) 

وفي اتراجم شیخ المشایخ)': غرضه إثبات أن الأذان غیر ملحق 
بالصلاة في الأحکام ولا یشترك فیه الاستقبالء وبھذا تتحقق المناسبة بین 
الترجمة والآثار الواردة فیهەء انتھی۔ 

وھو الأأصل الثامن والعشرین من اُصول التراجم . 

وکتب الشیخ في داللامع)ٴ' تحت قولە في الترجمة: ( ویذکر عن بلال 
الآذن یعین علی رفع الصوت کالالتفاتء فإن الالتفات أعون علی وصول 
النداء إلی من في یمینە أو یسارہ ثم أورد بتبعیة ذکر أأحواله ذکر وضوئه 
وعدم وضوئه؛ ولعل المراد بالحق والسَنَة - أي: في الترجمة - هو الاولی 
المعمول ب4 فلا یخالف قوله قول غیرہ والترجمة فی قوله: (اتبع فاہ هھنا 


7 افتح الباری؛ )٢( .)٦١٤١/١(‏ ۔عملۃة القاری) (٤/۱١٠٦)۔‏ 
(٤)‏ الامع الدراريی) .)٦١٤١/۳(‏ 
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وھھنا)ء فإن أبا جحیفة لم یحتج إلی جعل فيه هھنا وعھنا إلا إذا جعل بلال 
فاہ هھنا وھھنا کما یدل عليه لفظ اللتتبع انتھی ۔ 

وظاھر کلام الحافظ٭'': أن ذکر هذہ الآثار لإثبات الالتفات حیث 
قال: إیراد البخاري قول عائشة في الترجمة لالٍشارة إلی اختیار ول النخعي 
ومالك والکوفیین؛ لن الأذان لیس من جملة الأرکان فلا یشترط فيه 
الطھارة واستقبال القبلة ولا یستحب الخشوع الذي ینافيه الالتفات کما 
یشترطء ویستحب في الصلاةء ولاختلاف نظر العلماء فیھا آوردھا بلفظ 
الاستفھام ولم یجزم بالحکم انتھی ملخصاً. 

وفي تقریر المكکي قولە: (قال إبراھیم: لا باس...) إلخء لما وقع 0 
فی آداب الأذان قال: ھذا أیضاء أو مناسبته ان الوضوء أیضاً معین في رفع 
الصوت الذي هو معین في التبلیغ؛ لان لوسر یرفع التکاسل حیث 
استیقاظ المؤذن من النوم للاأذانء انتھی . 

والأوجه عندي: ما أشار إليه الشیخ من قوله: ثم أورد بتبعیة ذکر 
اأحواله... إلخء فإن آبواب الاأذان کانت تتم بھذا البابء وسیذکر المصنف 
من الباب الاتي أحکام الجماعةء فذکر في ھذا الباب الاأحکام المتفرقة 
من الأذان کمسائل شتی؛ انتھی من ھامش (اللامع) مختصرأ. 


٣٢(‏ ۔ باب قول الرجل: فاتتنا الصلاة...) إلخ 
قال الحافظ''': موقع هذہ الترجمة وما بعدھا من أبواب الأذان 
والإقامة ان المرء عند إجابة المؤذن یحتمل أُن یدرك الصلاة کلھا أو بعضھا 
أو لا یدرك شیئاًء فاحتیج إلی جواز إطلاق الفواتء انتھی. 
قلت: لا یبعد أن یقال: إن المصنف شرع بعد أحکام الذان الإقامة 
والجماعة وغیرھا من الاآداب . 


۔)۱١٦/٢( افتح الباريی؛‎ (٢( .)٦۱١٥١/١( (فتح الباری)‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان یں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قولے: (دوکرہ ایسن سيیرین) فی تقریبر المکسي: ا 
(فوت کیا ھم کو نماز نے بسبب ناراض ھونے کے هھم سے) ففيه إشاعة معصیة 
وإظھارھا انتھی . 


والأوجه عندی : ان فیه نسبة تقصیر الفوت إلی الصلاة. 


(١؟‏ ۔ باب ما أدرکتم فصلوا...) إلخ 
لعل المصنف ترجم بلفظ الحدیث لما فیه من الأبحاث : 
الأول: المسبوق یدرك أول صلاتہ أو آخرھا؟ 
والثانيی: مدرك الرکوع مدرك للرکعة أم لا؟ وفائت أول الجمعة 
ما یفعل؟ 
بسط الکلام علیھا في (الأوجزا''' فارجع إليه لو شثت . 


٢٢(‏ ۔ باب متی یقوم الناس...) إلخ 

فی اتراجم شیخ المشایخ)''': اأُظھر تأویلات هذہ الٹرجمة ان یقال: 
إِن قوله: إذا رأوا الإمام جواب یعني یقومون إذا رأوا الإمامء انتھی. 

قال الحافظ*”: أورد الترجمة بلفظ الاستفھام؛ لأن قوله في 
الحدیث : الا تقوموا) نھي عن القیامء وقوله: ا حتی تروني) تسویغ للقیام 
عند الرؤیةء ومن ثم اختلف السلف في ذلكء انتھی. 

وفی (التیسیرا: یقومون عند الحنفیة علی حی علی الصلاۃء وعند 
اُحمد عن قد قامت الصلاةء وعند الشافعي بعد الفراغ من الاقامةء وعند 
مالك في بدء الاإقامةء انتھی. 


.)٦١٤ /۲( اٴوجز المسالك)‎  )١( 
.)۲٠٢ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۲( 
.)۱۱۹/۲( (فتح الباری)‎ (۳( 
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وھکذا المذاھب في القسطلانی''' إلا أن فیه عن أبي حنیفة أنە یقوم 

عند حي علی الفلاحء وعند أحمد إِذا قال: حي علی الصلاةء انتھی۔ 
۲٢(‏ ۔ باب لا یقوم إلی الصلاۃ مستعجلا...) إلخ 

سکتوا عن غرض الترجمة. 

والظاھر عندي: أنه إشارة إلی قولهہ تعالی: ٭لإذَا نووف للصَلوة ین : 
الْحْمُمَذ نَا سوا الایة [الجمعة: ۱۹ء فإن بین الاآیة والحدیث تعا تَا زَض اض 
الظا ہر . 

قال الحافظ'': وجە الجمع بینھما أن المراد بالسعي العمل الذي هو 
الطاعة لا سعي الدنیا کالبیع والصناعة وقیل: المراد بالسعي في الایة 
المضی؛ وفی الحدیث العدو انتھی . 

٤٢(‏ ۔ باب ھل یخرج من المسجد لعلة) 

کب الشیع فی لالاقیم )۷+ سی يك آ۵ا وردمن النیی غن 
الخروج بعد الاذانء فالمراد بە من غیر ضرورة؛ وأما عند الضرورۃ فقد 
ثبت منە گا بنفسەء انتھی . 

۱ پا نا ری ای ےر ہے جر ا ہی 2 

وفيی ھامش+: وبذلك جزم شیخ المشایخ فی (التراجم) وجمع 
من الشرٌاحء والعجب أنھم سکتوا عن تقیید الإمام و بالاستفھام مع 
ان - البہاب صریخة في اک فکأنه افان بلفظ: ان لان ان فيه 
تے.ے۔۔ تر کت 


)١(‏ ١(إرشاد‏ الساري) (۲/ ۳۱۷). )٢(‏ انح الباري) (۲/ ۳۹۰)۔ 
(۳) د(لامع الدراريی) (۳/ ۱۱۷)۔. 
)٤(‏ انظر: ١شرح‏ تراجم أبواب البخاري) (ص٢٠٢۲).‏ 








۰۔ کتاب الأذان ۸۰ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





۲٢(‏ ۔ باب إذا قال الإمام: مکانکم انتظروہ) 

في اتراجم شیخ المشایخ۷''': أي: ینبغي أن ینتظروہ ولا یقیموا 
مقامه إماما آخرء ولا یتفرقوا من موافقھم؛ انتھی. 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': یعنيی: أنە إذا خرج لأجل الضرورۃة فإن 
لھم انتظارہ إذا کانوا علی رصدة من عودہ سواء کانت علی قوله أُو علی 
شيء من القرائنء وأما إذا ذھب ولا یدري بحاله فإن لھم أن یصلوا ویؤمھم 
غیرہء انتھی . 

وھکذا ذکرہ الشرٌاح فی فوائد الحدیث؛ وما یظھر لھذا العبد الضعیف 
ان الإمام البخاري آشار بالترجمة إلی مسألة آخری؛ وھي أنھم إن لم 
یستخلفوا اأحداً انتظروہ قیاماء والصلاة فی هذہه الصورة تفسد عندنا الحنفیة؛ 
(كر ظا وت کن او ضر تحت بالقنا انحاری کون 
ممن قال: إنھم یمکٹون قیاماً منتظرین إلا أن حدیث البخاري لیس فيه 
دخوله ا فی الصلاةء انتھی . 


٢٢(‏ ۔ باب قول الرجل: ما صلینا) 
کذا فی آکثر النسخء وفي نسخة الحافظ : ١باب‏ قول الرجل للنبي لگا : 
ما صلینا)ء في (تراجم شیخ المشایخ)''': الاھتمام باإثبات ذلك لأجل 
ما ذھب إليه بعض العلماء من کراھة التکلم بمثل فاتتنا الصلاة أو ما صلینا 
کما سبق مثل ذلكء لکن لو استدل علی ذلك بقول النبی گل : (ما صلیتھا) 
لکان أنسب؛ لانہ و صرح بلفظ: )ما صلیت)؛ اتی 
قال الحافظ': قال ابن بطال: فيه رد لقول إبراھیم النخعي: یکرہ أن 


.)۲٢٠٢ص( ا'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 
.)۱۱۸/۳( د(لامع الدراريی)‎ )٢( 

(۳) اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص .)۲۰٢‏ 
)٤(‏ افتح الباري) (۲/ .۲٦٦١۱۴‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸ ۰٠۔‏ کتاب الأذان 





یقول الرجل: لم نصلء والذي یظھر لي أُن البخاري أراد أن ینبه علی أن 
قول النخعي لیس علی إطلاقهء ولو أراد الرد عليه مطلقاً لأفصح بە کما 
أُفصح بالرد علی ابن سیرین في ترجمة: افاتتنا الصلاة)ء ثم إن اللفظ الذي 
اُوردہ المؤلف وقع النفي فی من قولہ قلِ لا من قول الرجلء لکن في بعض 
طرقه وقوع ذلك من الرجل ارتا وھو عمر مناندٹ وھذہ عادة معروفة 
للمؤلف؛ انتھی . 

والأوجه عندي: أن الترجمة في قولە قَيُ والمشھور في النسخ اقول 
الرجل: ما صلینا) وھو ثابت بلا مریةء وأما قوله للنبي گل فلا یثبت في آأکثر 
النسخ؛ لكنە موجود فی نسخة الحافظ ء فإیراد الحافظ مبنی علی نسختە . 

(۲۷ ۔ باب الإمام تعرض لە الحاجة...) إلخ 

قال الحافظ*'': قال ابن المنیّر: خصّ المصنف الإمام بالذکر مع أن 
الحکم عام؛ لآن لفظ الخبر بشعر بأن المناجاۃ کانت لحاجتہ قلؤُ لأنه 
لو کانت الحاجة للرجل لقال آنس ظَللللہ : ورجل یناجي النبي لق انتھی . 

وھذا لیس بلازم وفیه غفلة عما في (مسلم؛''' بلفظ: ەقال رجل: لي 
حاجة). 

والذي یظھر لي: ان ھذا الحکم إنما یتعلق بالإمام لان المأموم إذا 
عرضت لە الحاجة لا یتقید بە غیرہ من المأمومین بخلاف الإمامء انتھی. 

قوله: (ورجل یناجی...) إلخء قال الحافظ*”: لم أقف علی اسم مذا 
الرجل وذکر بعض الشوّاح أنه کان کبیراً في قومه فأراد أن یتألفه علی 
الإسلاہ ولم أقف علی مستند ذلكء قیل: ویحتمل أن یکون ملکاً 


ولا یخفی بعدہء انتھی . 


(١)‏ (فتح الباريی) (٢( .)٦۱٢٤١ /٢(‏ (صحیح مسلما (حج:۳۷۱). 
(۳() (فتح الباری) (۲/ .)۱٢٤١‏ 
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والحدیث أخرجه البخاری فی (الاستئذان) ولم یتعرض فيه الحافظ بل 
اُحاله علی ما سیق وفی (الفیفیٴ''': ھذہ وقعة واحدق: وما توھهمه أَلِفَاظ 
الترمذي أنھا کانت عادۃ لە فقد علله البخاريی؛ وأما الرجل فلم یدرکه الشارحان 
وقد وجدت اسمہ فی (الأدب المفرد6 فلیراجع لە فإنه مھمء إلی آخر ما قال. 

قلت: قد راجعتہ ولم أجد فیه اسمه بل فیه فی (باب سخاوۃ النفس) 
عن انس فی قصة: وأقیمت الصلاة وجاء أعرابی فأخذ بثوبە فقال: إنما بقی 
من حاجتي یسیرۃ وأخاف انساھا فقام معہ ثم فرغ من حاجتەهء الحدیث. 

(۲۸ ۔ باب الکلام إذا أقیمت الصلاة) 

قال الحافظ'”'': غرض الترجمة الرد علی من کرھه مطلقاء انتھی. 

قال العیني'' تحت حدیث الباب السابق: قال صاحب االتلویح): فيه 
کرھوا ذلك. 

قلت : إنما کرہ الحنفیة الکلام بین الاقامة والإاحرام إٰذا کان بغیر 
ضرورةء وأما إذا کان لأمر من أمور الدین فلا یکرہء انتھی۔ 

(۲۹ ۔ باب وجوب صلاۃة الجماع4...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)'''': وھو المراد بقول من قال: إنھا سُنَة 
والغرق إنما ھو فی العبارة دون المعنیء ودلالة قول الحسن علی ھذا 
المعنی واضحة إذ لو لم تکن الجماعة واجبة لما کانت لە معاصاۃ أمه في 
ترکھا انتھی . 

وفی ھامشه: قال الحافظ'“: بت الحکم في ھذہ المسألةء وکان ذلك 


.)۱۲١/٢( لح الباريی)‎ )٢( .)۱۸۹/۲( (فیض الباريی)‎ )١( 
.)۱۳۲/۳( 'لامع الدراري؛‎ )٤( .)۲۲۱/٤( م عمد القاري)‎ )۳( 
.)٦۱٢٥١/١( (فتح الباريی)‎ )٥ہ(‎ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري می یں ا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


لقوة دلیلھا عند لکن أطلق الوجوب وھو اعم من کونهە وجوب عین 
یستعمل الآثار فی التراجم لتوضیحھا وتکمیلھاء انتھی . 

وما قال إِنه اأُعم من کونه وجوب تا کھایة ھما قولان للعلماء 
فإنھم اختلفوا في ذلك علی خمسة أقوال: الأول : إنھا شرط لصحة 
الصلاق والثاني : فرض عینء والثالث : فرض کفایة والرابع : تا 
مؤکدةۃء والخامس : مندوب؛ إلی آخر ما بسط فی تعبین القائلین - ھامش 
(اللامع). 


٣٣(‏ ۔ باب فضل صلاة الجماعة) 
قال الحافظ٭': أشار ابن المنیّر إلی أن ظاھر ھذہ الترجمة ینافي 
الترجمة التي قبلھاء ثم أطال في الجواب ویکفي منە أن کون الشيء واجباً 
لا ینافيی کونە ذا فضیلةء ولکن الفضائل تتفاوت: فالمراد منھا بیان زیادةۃ 
ان اس 7رف اشواوت: 


٣١(‏ ۔ باب فضل صلاة الفجر فی جماعة) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': استدلال المؤلف علی مدعاہ بما أورد 
في الباب من الروایات مبني علی أن الحکم في سائر الصلوات لما کان 
كذلك فإن صلاة الفجر أُولاھا بذلك؛ لما فیھا من المشقة وشھود الملائکة 
وغیرہ من الأمور الموجبة للفضل وأیضاً فإن فی الروایات دلالة علی أن 
الفش غ السیوھل ا سای تلاوط الائرز ارم زالاأسیات الارجة 
فتزید الفضیلة للفجر لکثرة الأسباب الموجبة لزیادة الفضل فیھاء انتھی. 

وفی هامشە: في تطابق الروایات الواردة في الباب خفاء جداٗء ولذا 
وجُّه المشایخ التطابق بوجوہ مختلفةء منھا ما قررہ الشیخ فُدُس سرٌّہ وھو 


.)۱٢٢/۲( الدراري؛‎ عمال١؛‎ )٢( .۲۱۳۱ /۲( افتح الباري)‎ )١( 








۰۔ کتاب الأذان ۸٤٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





أیضاً وجیەء ومنھا ما في (تراجم) شیخ المشایخ*'': أن ھذا الباب باب في 
باب فلا إشکال في ربط الحدیثین الآخیرین مع الترجمة فتدبرء انتھی. 

وھذا اأصل من أصول التراجم وھو الأصل السادس . 

ومٹھا ما قال الکرمانی'': أن صلاةۃ الجماعة إنما کثر ثوابھا للمشقة 
الحاصلة منھاء والمشی إلی الجماعة فی الفجر أشق من غیرھا للظلمة 
ومصادفة المکروہ فیکون الآجر آکٹر؛ إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع). 


٣۲(‏ ۔ باب فضل التھجیر إلی الظھر...) إلخ 

قال فی 17 الھلیر الفکی لی کل َتی× آران'السائرۃ الین آول 
وقت الصلاةء وعامة نسخ البخاري ھکذاء وفي بعضھا (باب فضل التھجیر إلی 
الصلاة) وھذہ النسخة اعم وأشمل؛ ولا منافاۃ بینە وبین حدیث الابراد؛ لأآنہ 
عند اشتداد الحر والتھجیر هو الأصل؛ وھو عزیمةء وذاك رخصةء انتھی . 

۳٢(‏ ۔ باب احتساب الآثار) 

قال الحافظ'': أي: إلی الصلاۃء وکأنهە لم یقیّدھا لتشمل کل مشي 
إلی کل طاعةء والاحتساب وإن کان أصله العدء لکنە یستعمل غالبا فی 
سی ظلب تحتصیل التؤاپ بتیة خالصةَ: اٹھی. 

وغرض الترجمة ظاہر وھو التنبيه علی نیة حصول الآجر والثواب عند 
کل عمل؛ کما صرحوا بذلك فی قوله عليه الصلاةۃ والسلام: ل(من قام لیلة 
القون ایماتاتر احَتس ا ب۳۷ ال شسکھار رالاس الع اب تاقے اترتا 
تحمل المشاق وازدیاد الاشتیاق إلی الطاعات کما هو ظاھر. 


)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۲۱۱). 
)٢(‏ شرح الکرمانی؛ .)٥٤/٥(‏ (۴) 'عمد القاری؛ .)۲۴۸/٤(‏ 
)٤(‏ اح الباري؛ .)٦٤٤/١(‏ 


(ہ٥)‏ اصحیح البخاري) (ح:۱۹۰۱ء (0)٤‏ واصحیح مسلم) (ح:۷۵۹ء ۰۳. 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کی ںا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


والأوجه عند ھذا العبد الضعیف فی اتصال ھذا الباب بالباب السابق 
ان العادة في التھجیر توسیع الخطوات وتعیلکا اتقاء عن حر الشمس؛ وھو 
خلاف الوقار والسکینة المأمور فی قولہ لا : (إذا أقیمت الصلاۃ فلا تأتوھا 
تسعون وأتوھا تمشون وعلیکم ال عقااقت امت باتصال ھذہ الترجمة 
علی اقتراب الأقدام لکونە موجبا لکثرة الثواب؛ فقد ورد فی حدیث طویل: 
ام خرج إلی الصلاة لم یرفع قدمه الیمنی إلا کتب اللہ قّك لە حسنةء ولم 
یضع قدمه الیسری إلا حط اللہ قٍّك عنه سیئةء فلیقرب أحدکم أو لیبعد) 
الحدیث . 

٤٤(‏ ۔ باب فضل صلاة العشاء فی الجماعة) 

قال الحافظ''': أورد فیه الحدیث الدال علی فضل العشاء والفجرء 
فیحتمل أن یکون مراد الترجمة إثبات فضل العشاء في الجملة أو إثبات 
أفضلیتھا علی غیرھا والظاھر الثانيیء ووجھه أُن الفجر ثبتت أفضلیتھا کما 
تقدمء وسوّی في ھذا بینھا وبین العشاءء ومساوي الأفضل یکون أآفضل 
جزماء انتھی . 

٤٥(‏ ۔ باب اثنان فما فوقھما جماعة) 

هو لفظ حدیث ضعیف عند ابن ماجەء فکأن المصنف أراد الاستشھاد 
بەء وھو الأصل الأول من أصول التراجم. 

قال الحائظ "2 مذہ الترجمة لفظ حذیث وردئن طرق ضسفلہ مکھا 
فی (ابن ماجه) من حدیث أبي موسی الاأشعري؛ ثم قال بعد حدیث الباب: 
واعترض علی أصل الاستدلال بھذا الحدیث بأن مالك بن الحویرث کان مع 
جماعة من أصحابه؛ فلعل الاقتصار علی التثنیة من تصرف الرواة؛ 
والجواب أنھما قضیتانء انتھی . 


۔)۱٤١‎ /۲( افتح الباريی)‎ (×( .)٦٤١١ /٢( افتح الباری)‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان ہے ں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۳٦٢(‏ ۔ باب من جلس فی المسجد...) إلخ 

قال الحافظ''': أي: لیصلیھا جماعةء انتھی۔ 

ولم یتعرض هو ولا غیرہ من الشرٌاح عن غرض الترجمةء وبوّب علی 
حدیث الباب أبو داود (باب فضل القعود فی المسجد). 

وکتب الشیخ نوّر اللہ مرقدہ فی دالبذل!''': صنیع البخاري یدل علی 
نہ حمل الحدیث علی القعود لانتظار الصلاةۃء وأما صنیع المولّتے آیو داوذّت 
فیدل علی ان القعود فی المسجد عندہ عامِ سواء کان لانتظار الصلاة 
و بعد الفراغ من الصلاة للذکر وتلاوۃ القرآن وغیرھا من العباداتء ویمکن 
ان یقال: إن البخاري زاد قوله: (وفضل المساجد) لیدل علی أُن القعود فیه 
لانتظار الصلاةۃ وغیرھا یقتضي الفضلء انتھی . 

وقلت : تببد البخاري الترجمة بانتظار الصلاةۃ واضح من الروایات 
الواردة فی ذلكء وعليه یدل لفظ الحدیث اما لم یحدث) فإنه إذا احدث لْ 
یکن منتظراً للصلاۃ. 


٣۷(‏ ۔ باب فضل من خرج إلی المسجد ومن راجح) 

کتب الشیخ في (ٴاللامع)”'': لعل المراد بالغدوۃ والروحة إذا کانتا 
لفریضة وإلا فالآفضل في التطوع أن یکون في البیتء انتھی. 

رئی عابقت: اجب الع علب ایلاد آن الامام الہخاری علّت 
هذہ الترجمة بالحدیث السابقء وفیه: (رجل قلبه معلق بالمسجد) فکأنه 
اغار یقت تی ااقلت والواس ۷ 5 الااہت اق لح راتا 
ان الإمام عدل في الترجمة عن لفظ الحدیث؛ فإن الحدیث کان بلفظ (غدا 
وراح) وھما المشي صباحا ومساءء وترجم عليه الإمام البخاري بلفظ ا(خرج 


.)۱۹۰۱ /۳( (ہذل المجھود؛‎ )٢( .)٦٤١ /۲( افتح الباری)‎ )١( 
الامع الدراريی؛ (۳/ ۱۲۹)۔‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۷ ۰۔ کتاب الأذان 





وراح) والخروج عام لا یقابله الرواح في المعنی المشھور فأبدع المصنف 
فی ذلك عندي نکتة بدیعةء وھي أنە أشار بلفظ اخرج) في الترجمة إلی آن 
لفظ (غدا) فی الحدیث لیس بمعنی المشی صباحاء بل المراد منه المشی 
مطلقاً فی وقتَ کانء ولفظ الترجمة ف (الفتح) (باب فضل من غدا إلی 
المسجد ومن راح٢.‏ 

قان: ناف گد کڑا للا تراقا للفظ الحدیت: رلای ذز بلفظ 
ہج سھ رم ملا قاف فالغ اھالن راشرے اع 
انتھی . 

قلت : ھذا هو اللائق بدقائق البخاري فکأنه أشار بذلك إلی تقویة 
معنی حدیث آأبي داود''' عن أَي بن کعب في قصة رجل بعید الدار عن 
ستا0 جا احب أن فالی ان وت ات فنمي الحدیث إلی 
سرت ا کہ سافھس لہ ا2ے ایت باصن اتھ اھت اش 
إقبالي إلی المسجد ورجوعي إلی أملي إذا رجعت: فقال: (أعطاك اللہ اك 
کلەء أنطاك اللہ ما احتسبت کلە اأُجمع)ء انتھی. 


(۲۸ ۔ باب إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة) 

: یں (٣).ء‏ 09۰۲ کے رہ ہے 

کتب الشیخ فی (اللامع) : آراد بذلك اق ان سی ا المکان غیر 
المکتوبةء وذلك لما ورد في کثیر من الروایات تأکید سُنَة الفجر مع التاکید 
فی آمر الجماعة حتی إن کثیراً من العلماء قال بوجوبھاء فطریق العمل بھما 
ان یأتی بالسنن في غیر ذلك المکان إذا لم یخف فوات الغعنافاں سا بین 
الات رآکرازا لکنا اشک تی گت وا ورعاق الرواية اسظاہ شر لا 
(إلا رکعتی الفجر ٢ء‏ انتھی. 

والسالة خلافیة شھیرۃ ذکروا 'فیھا تسعة مذاغب بپسطث'في 


.)٥٥۷ : سنن أبي داود؛ (ح‎ )٢( .)٦۱٤۸/۲( ففتح الباري)‎ )١( 
ا(لامع الدراريی؛ (۳/ ۱۳۱)۔‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





دالبذل+'''ء ومذاهب الأئمة الأربعة کما فی (الأوجزا'' أن من لم یصل 
رکعتي الفجر وأقیمت الصلاة فلا یصلیھما عند الشافعي وأحمد مطلقاء 
وعند مالك یصلیھما خارج المسجد إِن تیقن أنه یدرك الإمام في الرکعة 
الأولیء وعند الإمام أبي حنیفة یصلیھما ما لم یخف فوت الرکعتین معاء 
انتھی من ھامش (اللامع). 

قال الحافظ””: حدیث الترجمة أعم من حدیث الباب؛ لأنه یشمل 
الصلوات کلھاء وحدیث الباب یختص بالصبح فیحتمل أن یقال: اللام فيی 
حدیث الترجمة عھدیة فیتفقان من حیث اللفظء وأما من حیث المعنی 
فالحکم فيی جمیع الصلوات واحدہ انتھی. 

قلت: أو یقال: إن الترجمة شارحة بأنه بین وجه الإنکارء أو یقال: 
إِن الاختلاف کان في الفجر فقط وأما غیرھا فاتفقوا علی أن لا یصلي فیھا 
إلا المکتوبة . 


٣۹(‏ ۔ باب حد المریض أن یشھد الجماعة) 
کتب الشیخ في داللامع)''': لمّا کان حالة المرض والضعف تستدعی 
کا شود اسر جب تاب ھماتو اہ سرشھارت 
المسجد؛ دفعه بأن المریض یجوز لە الحضور ما لم یظن بە الفساد 
والتلویث؛ وأما مجرد الاحتمال والوهم فلا یعتبر بە ولا یمکن ان یراد حد 
المریض في وجوب الحضور في المسجد؛ لانه لم یذھب احد من الفقھاء 
إلٰی وجوب الحضور عليه حین لا یمکن لە المشي برجليه من غیر إعانة 
اثنین‌ء مع أنە لو کان الحضور إذ ذاك واجباً یلم آن یکون النبي قيٌٍ ترك 
الواجب؛ لآنە لم یشھد المسجد في کثیر من صلوات آیام مرضهء انتھی . 
وفی ہامشه: اختلفوا فی ضبط ھذہ الترجمة والغرض منھا. 


۔)٦٦۷‎ /۲( ا أوجز المسالك)‎ )۲( .)٦۷٤/٥( (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)۲۱۳۲ /۳( ؛لامع الدراريی؛‎ )٤( .)۱٤۹ /۲( افتح الباری)‎ (۳) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ںا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


تال السائفط "فان ار ال تنا لا جظان؛ سی الحل جھتا 
الحدةء وقد نقله الكسائي قال: والمراد ھھنا الحض علی شھود الجماعة 
قال ابن التین: ویصح ان یقال: اجدا بکسر الجیم وھو الاجتھاد في 
الأمر لکن لم أسمع أحداً رواہ بالجیمء وقد أثبت ابن قرقول روایة الجیم 
وعزاھا للقابسي؛ وقال ابن رُشید: إنما المعنی ما یحد للمریض ان یشھد 
مَِف عون جانا جاوز ذلك الحد لم یستحب لە شھودھاء قال: ویمکن 
ان یقال: معناہ (باب الحد الذي للمریض أن یأخذ فيه بالعزیمة فی شھود 
الجماعة٢ء‏ انتھی . ۱ 


وفي اتراجم شیخ المشایخا': الحد هھنا من الحدة یعني باب فضل 
تکلف المریض٠؛‏ انتھی . 

والأوجە عندي في غرض الترجمة الحض علی حضور الجماعة إلی 
ذلك الحد. 


(ء ۔ باب الرخصة فی المطر والعلة أُن یصلی فی رحله) 

کتب الشیخ في (اللامع!''': دلالة الروایة الأولی علی ھذا المعنی 
ظاهرةء وأما الروایة الثانیة فالظاھر منھا وإن کان توقف الاجازةۃ علی 
مجموع العلتین المذکورتین فیھاء إلا أن النظر في الروایات بقتضي أن کلاً 
سی اع رالظايۃة وائلٹشل ٹل ٹی (قاقتاال غَية کی الہ من 
الجماعةء آو یقال: إن معنی قول عتبان: أُنە یکون ات ررقت وقد 
عرفت أنك یا رسول اللہ ترخص في مثل ذلك ان یتخلف من الجماعة وإني 
می ولا علمت ایضا راز شرع النذر بل الاضنی نکیت: لی رند 
اجتمعت لي علتان موجبتان للرحصة انتھی . ۱ 


.)۱٥١ /۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲١۱٢ص( شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )۲( 
۔)٦۱۳۷‎ /۳( الامع الدراريی؛‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی ھامشە: دفع الشیخ بذلك ما یوهمه ظاھر لفظ الحدیث من آن 
مدار الرخصة مجموع العلل الثلاثة من الظلمةء والسیلء والعمی؛ مع آن 
هذہ الثلاثة کل واحد منھا علة مستقلة فی الرخصة عند الفقھاء کما بسطھا 
أصحاب الفروعء ثم بسط في الأعذار اففلہ لسات 


٤١(‏ ۔ باب ھل یصلى الإمام بمن حضر؟...) إلخ 

غرض الترجمة واضح؛ وھو أن ما تقدم من قوله : اصلُوا في 
الرحال؟ء لیس علی الإیجاب بل علی الإباحةء وبنحو ذلك قال جمیع 
الشرٌاح . 

وفيی (تراجم شیخ المشایخ*': مقصودہ أنه یترك الجماعة والخطبة 
لعذر المطر أو ھل یصلي بالجماعة ویخطب بمن حضر ولو کانوا قلیلا؟ 
اتی ۱ 

قلت : بقيی ھھنا شيء لم یتعرض لە أحد منھم وھو أن المصنف لم 
قید الترجمة بلفظة (ھهل) الدالة علی التردد؟ 

والأوجە عندي: أنه أشار بذلك إلی مسألة خلافیة شھیرة وھی أن 
أُصحاب الأعذار المرخصة للجماعة رالکساسل مت الصت رز 
یعتبر بمحضرھم الخطبة أم لا؟ ولذا قارن الإمام البخاري الصلاةۃ بالخطبة 
قال الموفق: ما کان شرطاً لوجوب الجمعة فھو شرط لانعقادھاء فمتی 
صلوا جمعة مع اختلال بعض شروطھا لم یصح ولزمھم أن یصلوا ظھراً 
وحکي عن مالك: أنه کان لا یجعل المطر عذراً في التخلف عنھاء وقال 
ابو حنیفة والشافعي: یجوز أن یکون العبد والمسافر إماماً فیھا ووافقھم 
مالك فی المسافر؛ فأما المریض ومن حبسه العذر من المطر والخوف٠‏ فإذا 
7 وجبت عليه وانعقدت بەء ویصح أُن یکون إماماً فیھا لأن 


.)۲٠۳ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۱ ۰٠۔‏ کتاب الأذان 





سقوطھا منھم إنما کان لمشقة السعيء فإذا تکلفوا وحصلوا في الجامع 
زالت المشقة فوجبت علیھم کغیر أھل الأعذارء انتھی. 

وعلی ھذا فالترجمة من الأصل الثاني والثلاثین من أصول التراجم؛ 
بّه بلفظ (ھل) علی أن فیه مجالاً للناظرء انتھی . 

والجزء الثاني للترجمة أعني قوله: وھل یخطب یوم الجمعة في 
المطرء لعل ثبوته بفعل ابن عباس وقد عزاہ إلی النبي َء وکونە في یوم 
الجمعة مصزّح في روایة ابن علیةء کما صرح بە الحافظ''' في اباب الکلام 
فی الأذان). 

قح امس لالدت 1" : قوله : اباب هھل یصلىي الإمام بمن 
حضر...) إلخء دلالة الروایة الأولی علی مذا المعنی من حیث أن 
ابن عباس لمًا زاد في النداء قوله: الصلاة في الرحال؛ عمل بھا بعضھم فلم 
یحضر عملاً بالرخصةء ولم یعمل بھا آخرون عملاً بالعزیمة فحضرواء فکان 
صلاته بھم هي الصلاة بمن حضرہ وآأما الروایة الثانیة فتثبت المدعی من حیث 
إن ہا سعید الخدري حضر الصلاة معه فعلم حضور البعض؛ وقد علم أ٘یضاً 
أنهە کان یرخص لھم في القعود فلا یحضرما بعضھم ھی اضر ان 

وفيی ھامشە: قال الحافظ'': مطابقة حدیث أبي سعید من جھة أن 
العادة في یوم المطر ان یتخلف بعض الناس؛ وأما قول بعض الشرٌّاح: 
یحتمل أن یکون ذلك في الجمعةء فمردود؛ لآنہ سیأتی فی (الاعتکاف) أنھا 
کانت صلاة الصبحء وحدیث آنس لا ذکر للخطبة فيهء ولا یلزم أن یدل کل 
حدیث في الباب علی کل ما في الترجمةء انتھی. 

قلت: لا صراحة بالجمعة فی الترجمة فلا حاجة لإبداء احتمال أبداہ 
بعض الشرٗاحء فإن الترجمة (الصلاة ب خق متا رص الحستہ 


.)۱۳۹/۳( ففنتح الباريی) (۹۷/۲). (۲) الامع الدراري؛‎ )١( 
.)۱٥۸/۲( افتح الباری)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان چ وج الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٥٤(‏ ۔ باب إذا حضر الطعام وأقیمت الصلاة...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': أشار بقوله في الترجمة: ‏ وقلبه فارغ) 
إلی الجمع بین ما ورد في ذلك الباب من الروایات المختلفةء ففي بعضھا 
تقدیم الاکلء وفي الآخری: لا تؤخر الصلاۃ لشيء. 

وحاصل الجمع: أن تقدیم الاکل حیث اشتغل بە قلبهء وإلا فلا تؤخر 
الصلاةۃء فما ورد من تقدیم الطعام من قصة عمر وغیرھا محمول علی ما إذا 
شغله الطعام عن الصلاةء والل تعالی أعلمء انتھی. 

وفی هامشه: اختلفت الروایات في ذلك کما آفادہ الشیخ: 
واختلفوا في الجمع بینھاء قال الشوکاني بعد ذکر أحادیث تقدیم العشاء: 
ظاھر الأحادیث أنە یقدم العشاء مطلقاًء سواء کان محتاجاً إلیيه أم لا؟ 
وسواء خشي فساد الطعام أم لا؟ وسواء کان خفیفاً أم لا؟ وخالف 
الغخزالي فزاد امخشیة فساد الطعاماء والشافعیة فزادوا قید (الاحتیاج) 
ومالك فزاد قید ہن یکون الطعام خفیفاً)ء وقد ذھب إلی الأخذ بظاھر 
الأحادیث ابن حزم والظاھریةء ورواہ الترمذي عن أحمد وغیرہ فقال: 
یجب تقدیم الطعامء وجزموا ببطلان الصلاة إذا قُمَتَء وذھب الجمھور 
إلی الکرامةء وأیضاً ظاھر الأحادیث أنە یقدم الطعام وإن خشي خروج 
الوقت؛ واليه ذھب ابن حزم وھو وجه لبعض الشافعیةء وذھب الجمھور 
إلی أنە إذا ضاق الوقت صلی علی حاله محافظة علی الوقتء ولا یجوز 
تأخیرھاء انتھی . 

قلت: ما حکی الشوکانی من مذھب أحمد من فساد الصلاة عند 
التقدیم یآأباہ کتبەء قال الموفق'': قال ابن عبد البر: أجمعوا علی أنه 
لو صلّی بحضرۃ الطعامء فأکمل صلاته إن صلاته تجزئەء انتھی. 

قلت: وحمل الطحاوي في (مشکل الآثار) روایات الباب علی الصائم 


۔)۳۷۰٣/۲( انظر: (المغنی)‎ )٢( .)۱٤٤ /۳( الامع الدراريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣‏ - کتاب الأذان 


ا3 


إلی آخر ما فيی ھامش ڈاللامعم۷'''. 


٤(‏ ۔ باب إذا دعي الإمام إلی الصلا...) إلخ 
قال السا ل2 اکاچھتا الاب لی آت الام سی الات لاق 
للندب لا للوجوبء وقد فصل بعضھم بین ما إذا أقیمت الصلاۃ قبل الشروع 
فی الأکل أو بعدہء فیحتمل أن المصنف کان یری التفصیل؛ ویحتمل تقییدہ 
الترجمة بالإمام أنە کان یری تخصیصہ بە دون غیرہ من المأمومین قال 
ابن المنیّر: لعله ق٤‏ أخذ فی خاصة نفسه بالعزیمةء فقدم الصلاۃ علی 
الطعامء وأمر غیرہ بالرخصة لآنە لا یقوی علی مدافعة الشھوۃ قوتهء وأيکم 
یملك آربەء انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب من کان فی حاجة أھله...) إلخ 
قال الحافظ'': کأنه أشار بھذہ الترجمة إلی أنه لا یلحق بحکم 


الطعام کل أمر یکون للنفس تشوق إليه إذ لو کان کذلك لم یبق للصلاةۃ 
وقت في الباب؛ انتھی. 


٤٥(‏ ۔ باب من صلّی بالناس...) إلخ 
کتب الشیخ في (اللامعە'ٴ: لما کان ذلك یوھم أن لا تجوز مذہ 
الصلاةۃء لما أنه لیس لوجه الله تعالی خاصةء بل المقصود منھا التعلیمء رد 
هذا الوھم بأنە لا ینافی الإخلاصء فإن التعلیم أیضاً لوجہ اللہء انتھی . 
وفی (تراجم شیخ المشایخا'"': مقصودہ من عقد ھذا الباب أنه لیست 
ھذہ الصلاۃ صلاة المرائي؛ بل فيه ثواب الصلاۃ للمصلي مع ثواب التعلیم 
أیضاء انتھی . 


۔)٦٦٦‎ /۲( افتح الباريی)‎ (٢ ۔)٦٤١‎ /٣( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۔)۲٠٥٢ص( (شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٥( 








۰۔ کتاب الأذان ۸٥٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال الحافظ''': لم یجزم بالحکم لما فيه من إیھام التشريك في 
العبادةق انتھی . 


٤٤(‏ ۔ باب أھل العلم والفضل أحق بالإمامة) 


وفی اتراجم شیخ المشایخ)''': استدل المؤلف بإمامة أبيی بکر علی 
فِضلہء فحاصل الاستدلال: أن أفضلیة أہی بکر مغلومة لنا قطعاً بالأحادیث 
فک افسیو وعاعلایہ مالسالا ات صضتال تی نا 
ھذہ الإمامة هي الدالة علی أفضلیتهء ولا یخفی أنە حینئذ یلزم الدور في 
الا(ستدلالء انتھی . 


قال الحافظ'؛ قول؟ لاحق بالإمامةہ آی: ممن لیس کلك: 
ومقتضاہ أن الأعلم والأفضل أحق من العالم والفاضل؛ وذکر الفضل بعد 
العلم من العام بعد الخاص؛ وسپأتي الکلام علی ترتیب الأئمة بعد بابین 


- 


انتھی . 


وقال السنديی*': یحتمل أن مرادہ بیان ان أھل العلم أولی بالإمامة 

من أُھل القراءة کما قال الجمھور: إن الأعلم آولی من الَأقزٰاء ومذا ہبی 

لن ان اتا کان أقرأً القوم کما جاء (أقرؤکم ا ومع ذلك اختار قلةُ أبا 

بکر للاٍمامة لأئه کان أعل وعلی ھذا فقیل: إن تقدیم الأقرأً منسوخ؛ 

وقیل: بل تقلیم الاقراً مبني علی أن اقرھم کان أعلمھمء ولا یخفی أن 

لازم الجواب الثاني أن یکون أبي أعلمھم لأنە أقرأھم وھو یفسد أصل 
الاستدلالء واللہ تعالی أعلمء انتھی. 


.)٦٦٢ /۲( تح الباري؛‎ )١( 

۔)۲١٢ص( وا ای آن ا البخاريی)‎ ٦ 

)۳( (فتح الباری) (۲/ .)٦٦١‏ 

.)۱۲٤١/۱( 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچجھو سر ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


قلث: ریمکن التطضی عنه بان کلا من آبی بکر وابی بن کعت گاٹا 
أقرأهمء وما ورد فيی حق أبي من کونە أقرأھم فھو من حیث شدۃة الحفظ 
وإتقانەء وما قیل : أقرأھم کان أعلمھم فباعتبار کمیة القرآن. 

٣٤(‏ ۔ باب من قام إلی جنب الزإمام لعلة) 

في اتراجم شیخ المشایخ۷''': أي: هو جائز؛ لوجود علة مثل کون 
الإامام ضعیفا لا یسمع الناس صوته من بعید؛ فیقوم واحد إلٰی جنبەء ویسمع 
الناس تکبیر الإمام وغیر ذلكء انتھی. 

قال العینی''': إنما قال مذا؛ لأن الأصل أن یتقدم الإمام علی 
المأمومء ولکن للمأموم أُن یقف بجنب الإمام عند وجود أسباب تقتضي 
ذلك؛ ثم بسط العیني تلك الأسباب . 


(۸ء ۔ باب من دخل لیؤم الناس...) إلخ 

کتب الشیخ في االلامع)'': قولە: (تأخر الأول أو لم یتآخر...) 
إلخء أما ثبوت جواز التأخر فبفعل أبي بکر الذي فعلهء وأما جواز عدمه 
فبقولہ گل : (امکٹ علی مکانك) وھذا علی رأي البخاريء وأما عندنا فکان 
تآخر أبي بکر لحصرہ عن القراءةء ولا یجوز التأخر للاإمام لضرورةء انتھی. 

کذا فی الأصل لضرورۃ والصواب علی الظاھر بدله: إلا لضروۃ؛ 
وما أفادہ الشیخ واضح فإن فيه إثبات جزئي الترجمة بحدیث الباب . 

وقال الحافظ''': یشیر بالشق الأول وھو ما إذا تأآخر إلی روایة عروۃة 
عنھا فی الباب الذي قبلهء حیث قال: (فلما رآہ استأخر١ء‏ وبالثانی وھو 
ما إذا لووھر لی روایة عبد :الله عنیا خرٹ :قال:افاراد ان ٦د‏ وقد 


.)۲۲١٠٦٢ص( شرح تراجم اأُبواب البخاري)‎ (١) 
.)۱٥١/۳( ؛'لامع الدراريی؛‎ )۳( .)۲۸۸/٤( 'عمدۃ القاري)‎ )٢( 
.)٦٦١۷ /٢( افتح الباريی)‎ (٤ء)‎ 








۰۔ کتاب الأذان ہے ںا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تقدمت فی (باب حد المریض) والجواز مستفاد من التقریرء وکلا الأمرین 
قد وقعا فی علایتث: البانء اتی 

ومال مولانا الشیخ أُنور شاہ فيی االفیضش)"' لی آن المقضود یبال جم 
الجزء الأول فقط وذکر لە حدیثاء وأما الجزء الآخر یعني قوله: الم یتأخرا 
فمن باب التکمیل لدفع توھم الاختصاص؛ انتھی . 

قلت: وھذا هو الأصل الرابع والثلاثون من أصول التراجم؛ انتھی 
من امش االلامع٢.‏ وفيه أأیضاً علی قول الشیخ: (وھذا علی رأي 
البخاري): هو المرجح عند الشافعیةء وبقول الحنفیة قال الجمھورء انتھی . 


٥٤(‏ ۔ باب إذا استووا فی القراءقة...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع!'': فيه إشارة إلی أن ما ورد في الروایة 
من تقدیم الآاکبر سنا فإنما هو حیث کانوا مستوین في العلم والقراءةء وإن 
لم یستووا فیھما فلا تقدیم للأسن انتھی. 

قلت: حاصلہ ان الترجمة شارحة للحدیث؛ وعلی ھذا فالٹترجمة 
من الأصل الثالث والعشرینء وفي ا تراجم شیخ المشایخ)''': الحدیث 
الذيی هو نص فی ھذہ التعرجمة آوردہ مسلم وغیرہ فکأنه ما وجدہ علی 
شرطهہ؛ انتھی . 

قلت: ولفظ حدیث ۲*0" تن بی مسعود الأنصاري مرفوعاً: 
(یؤم القوم أقرؤھم لکتاب اللہ فإن کانت قراءتھم سواء فلیؤمھم أقدمھم 
ھجرةء فإن کانوا فی الھجرة سواء فلیؤمھم أکبرهم سًً الحدیثء وعلی 
هذا تکون الترجمة من الأصل الاول من أصول التراجم إلی آخر ما بسط في 
ھامش (اللامع). 


.)٦٦٥٤١/١( الامع الدراريی؛‎ )۲( .)۲٦٢/٢( ففیض الباري؛‎ )١( 
(شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص۲۱۷).‎ (۳۲) 
.)٦۷۳( (صحیح مسلم)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچھوچر ا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


رقال:الست ی1۷ آزادالتراة۔ ای الترجتے ا سیق یہ الامامة 
اأعم من القراءة والعلم واستواء أصحاب مالك بن الحویرث في ذلك 
من حیث إنھم کانوا مستوین في الاإقامة عندہ کات والغالب في مثلھم 
الاستواء في الأخذء والل تعالی أعلم . 

قلت: واختلف الفقھاء فيی ھذہ المسألة فعند الجمھور ومنھم الأئمة 
الثلاثة ومحمد: تقدیم الأعلم علی الأقرأء وعند الإمام أحمد وأبي یوسف 
یقدم الأقراً. 

(+ہ ۔ باب إذا زار الإمام قوماً ذأمھم) 

کتب الشیخ في داللامم؛'': یعني بذلك أن ما ؤرد من الٹھيی عن ان 
یؤم قومأء فالمراد بە لیس هو الٹھي بإطلاقه بل النھي مقید بعدم الإذنء 
انتھی . 
غرض الترجمة أُن الإمام الأعظم إذا زار قوماً لا یحتاج إلی إذنھم في التقدم 
[علی] الإمامة. 

قال الحافظ: أشار بھذہ الترجمة إلی أُن حدیث مالك الذی أخرجە 
ابو داود وغیرہ (من زار قوماً فلا یؤمھم) الحدیث محمول علی من عدا 
الإمام الاأعظم إلی آخر ما قال. 

کر )٤‏ 5 ا مل ا 20 

وتعقبہ العینی''' ومال إلی أن الإمام الاأعظم أیضاً محتاج إلی الإذن إِذ 
قال: لم یبین البخاري حکمە ھل للاٍمام ذلك آم یحتاج إلی الاذن؟ فاکتفی 
ہما ذکر فی حدیث الباب فإنه یشعر بالاستثذان . 


.)۱۲٥/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)۱۷۲/۲( ففتح الباريی)‎  )۳( .)٥٥١/( (لامع الدراريی)‎ (٢ 
.)۲۲۹۷ /٤( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٤( 








۰۔ کتاب الأذان ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فالحاصل أنھم اختلفوا فی الغرض علی ثلائة مسالك: الأول: ما آفادہ 
والدي في تقریرہء وھو مؤدی کلام ؛ شیخ المشایخ ۂ فی (الترای؛''' من ان 
النھيی عن إمامة الزائر مقید بعدم الإذنء والثاني : ما ذھب إليه الحافظ أن 
الإمام الأعظم لا یحتاج إلی الإذنء وھو الذي حکاہ مولانا محمد حسن 
المکي في تقریرہء والثالث: ما ذھب إليه العیني أُن الإمام الاأعظم أیضا 
یحتاج إليه. 

وعندي ظاھر ألفاظ الترجمة یرجح ما آفادہ فی تقریر المکی؛ 
من ھامش االلامع)''' مختصراً. 


٥١(‏ ۔ باب إنما جعل الإمام لیؤتم ب4...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع ا مار ہتفر فنادہ کا نی سرضے ان 
اس ات ا ای ا ّ 7 فرضاً لعذر أو لغیر عذرء فاإنہ گیا 
جلس للعذر ولم یجلس القوم ولذلك اود الاثار فإنه إذا ترك السحدة 
لأجل الزحام؛ فإنه لا یتابع الإمام إذ یلزم فی متابعته رفض الفرضء وذا 
لا یسیع گا لا مسر لے آن شا سسلۃ لک تسا فریضةء وکذلك أثر 
ابن مسعود اُوردہ لتأاکید اُن المتابعة واجبة ما لم یتر ضا ومعنی قول 
الحسن أن الذي لم یتمکن من السجود لآجل الزحام أو غیرہ ینتظر حتی 
لو سلم الإمام فإنه لا یسلم بتسلیمه؛ لآأن في متابعته إذ ذاك ترك الفرض؛ 
فإإذا وجد فرجة سجد سجلدتین للثانیةء ثم یعید الرکعة الأولی لعدم الاعتداد 
با آداء سیا لعدم السجود انتھی مختضرا: 

وفيی هامشه: قال الحافظ'': هذہ الترجمة قطعة من الحدیث الاّتي 
فی البابء والمراد بھا أُن الائتمام یقتضي متابعة المأموم لإمامہ فی أحوال 
)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۲۱۸). 


)۲"( (لامع الدراريی) (۳/ ۹١٥۱ء‏ ١٦٦).۔‏ (۳() (لامع الدراريی) (۳/ .)٦٦١‏ 
(٤٤‏ (فتح الباری) (۲/ ٣‏ ۱۷). 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چجھو جآ ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


الصلا تی المٹارنة والسابقة زالمخاللۂة إلا ىا دل الدلیل الْمرعی 
عليه؛ انتھی ۔ 


٥٥(‏ ۔ باب متی یسجد من خلف الإمام...) إلخ 

کتب الشیخ في د(اللامع٭': أراد بذلك إثبات أن أفعال المأمومین 
ینبغي ان تقع بعد الإمام بعدیة متصلة لیس فیھا فصل٠‏ إلا أنه إذا کان الإمام 
کبیر السن ضعیف القوی بطيء الحرکات وجب التأخیر في الابتداء حتی 
تتحقق البعدیة المتصلة في الانتھاء؛ لأنھم لو أخذوا بعدہ "٦‏ متصلة في 
الاإتیان بالفعل الذي شرع فيه الإمام لزم فراغھم قبل فراغ الإمام لتبطئه في 
الحرکات وتسارعھم؛ فأ٘شار إلی أول الدعوی بحدیث آنس ١إذا‏ سجد 
فاسجدوا)ء فإنه یدل علی التعاقب وعدم الفصل٠‏ والروایة المذکورۃ في 
الباب دالة علی فصل في ابتداء فعل الإمام والمأمومء فالنظر إلی مجموعھما 
یثبت المرامء فکان کل من الروایتین بمنزلة التفسیر للآخری فافھم؛ انتھی . 

وفی ہامشە: فی غرض الباب ثلائة احتمالات : 

الأول: ما آفادہ الشیخ؛ وحاصله: ان الغرض التنبيه علی أن تعقیب 
افعال المقتدین کما هو لازم في شروع الفعلء کذلك ہو واجب في آخرہ. 

والثاني: أن ظاھر قولہ قَ: (إذا سجد فاسجدوا) یوهم أن یقع 
سجود المؤتم بعد فراغ الإمام عن السجود کما هو ظاھر التعقیب فدفع 
الإمام البخاري ھذا الاحتمال بحدیث البراء بأن التعقیب باعتبار الشروع 
لا باعتبار الفراغء وھذا خاطري آبو عذرہ. 

والثالثٹ: ما اختارہ فی (الفیض!'' فارجع إليه لو شئتء ثم ذکر في 
هامش (اللامع) هھنا مسألة المبادرة من الإمام فقال: هھنا ثلائة مسائل: 
التحریمةء والسلام وبقیة الأرکان . 


.)۲٦٦/٢( انظر: (فیض الباري)‎ )٢( (لامع الدراريی؛ (۳/ ۱۷۰)۔‎ (١) 
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أما الأول: فالأئمة الأربعة متفقون علی أن التقدم علی الإمام فیھا 
مبطل للصلاة إلا فی قول للشافعي غیر مرضي عند أصحابه. 

وأما الثانی : أي: السلام فالمشھور عن المالکیة أن المقارنة في 
السلام مفسدة فالتقدم بالآولی؛ وعند الشافعيی وأحمد التقدم مفسد والمقارنة 
مکرومة مع صحة الصلاةۃء وعند الحنفیة التقدم في السلام مکروہ غیر 
مفسدء فالمقارنة أولی بعدم الإفساد. 

وأما الثالث : أعني بقیة الآأرکان فالجمھور منھم الائمة الثلاثة علی 
إجزاء الصلاة مع التحریم إلا في روایة لأحمد فالتقدم فیھا أیضا مبطل؛ وبه 
قال أھل الظاھرء انتھی . 


٥٥(‏ ۔ باب إثم من رفع رأسه قبل الإمام) 
قال الحافظ*'': أي: من السجود لروایة ابن خزیمة بزیادة (الذي یرفع 
رأسە والإمام ساجدا فتبین ان المراد الرفع من السجود ففيه تعقب علی 
من قال: إن الحدیث نص في المنع من تقدم المأموم علی 2 الرفع 
من الرکوع والسجود معاأء وإنما هو نص في السجود؛ ویلتحق بە الرکوع 
لکونە في معناہ ویمکن أن یفرق بینھما بأن السجود لە مزید مزیة؛ لآأن 
العبد أقرب ما یکون فيه من ربه فلذلك خص بالتنصیص عليهء ویحتمل ان 
یکوك مس چاب االاعتافت رض ذکر آخذ:الشیتیق السسشرکین فی ال کڈ 
کان للمذکور مزیةء انتھی ۔ 
وتعقب العینی''' کلام الحافظ أشد التعقب فارجع إليه لو شثت . 


۵٤(‏ ۔ باب إمامة العبد والمولی...) إلخ 
قال الحافظ'': المولی العتیقء قال ابن المنیّر: لم یفصح بالجوازء 


۔)۳۱۰/٤( افتح الباری) (۲/ ۱۸۳). (۲) معمدہ القاري؛‎ (١) 
.)۱۸١/۲( (فتح الباری)‎ (۳( 
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لکن لوٌح بە لإیرادہ أدلتەء ثم قال: وإلی صحة إمامة العبد ذھب الجمھوں 
وخالف مالك فقال: لا یؤم الأحرار إلا إن کان قارئاً وهھم لا یقرؤون 

قولە: (وولد الیغي والأعرابي) وإلی صحہة إمامتھما ذھب الجمھور 
خلافاً لمالك: وعلته عندہ غلبة الجھلء انتھی. 

قوله: (من المصحف)ء قال العینيی''': ظاھرہ یدل علی جواز القراءة 
من المصحف فی الصلاةۃء وبه قال ابن سیرین؛ وأاجازہ مالك فيی قیام 
رمضانء وکرھه النخعی وھی مفسدۃة عند أبی حنیفة؛ لأنه عمل کثیر: 
وعند آی یوسف ومحمد یجوز؛ لآن النظر فی المصحف عبادق ولکنه 
یکرہ لما فيه من التشبه بأھل الکتاب وبه قال الشافعيی وأحمد؛ انتھی 
تسا 

وفيی هامش (اللامع) وأما آثر عائشة لیس بنص في البابء لما فیه 
من الاحتمالات؛ قال السرخسی فی ا(مبسوطہ): لیس المراد بحدیث ذکوان 
أُنه کان یقرأً من المصحف فی الصلاةء إنما المراد بیان حاله أنه کان لا یقرأً 
جمیع القرآن عن ظھر القلبء والمقصود بیان أن قراءة جمیع القرآن في قیام 
رمضان لیس بفرض٠ء‏ انتھی . 

ومعناہ: أُنه کان یقرأً بعض القرآن لا کلهەء ویحتمل أن یکون المعنی 
کان یقرأً من القرآنء أي: الاأیات منە لا سورة کاملة فی رکعة کما أن ھذین 
الطریقین معروفان عند القرای فبعضھم یقرؤون في کل رکعة سورة فصیرة 
وبعضھم الرکوعات المتفرقةء ویحتمل أیضاً أن یکون المعنی أنە کان ینظر 
فی المصحف بعد الترویحة إذا تعایا عليه ثم یقراً بعد ذلك في الصلاۃ 
وھذا الطریق أیضاً معروفء لا سیما للحفاظ الذین لم یکن عندھم من یفتح 


علیھم؛ ھی 


.)۳۱٣/٤( 'عمدۃ القاريی)‎ )١( 
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وھذا التوجیە الأخیر اختارہ شیخ المشایخ في اتراجمہ)''ء انتھی. 


قوله: (والغلام الذي لم یحتظم)ء کتب الشیخ في (اللامع)''': ولا یصح 
استدلاله بعموم قوله ق: (أقرؤھم)؛ لنه لو سلم عمومہ لزم جواز إمامة 
الکافر والمرأة والمجنون؛ مع أن أحداً لا یقول بەء فکما أنھم یخصون 
من عموم الأقرثیةء کذلك نخصہهہ أي: الصبي منەء والحجة في تخصیصه 
النصوص الواردة في عدم تکلیفەء انتھی. 

وفيی یقت عالستاھ خاانےت لان لت ۳ ظاھرہ یتناول 
المراعق وغیرہء ویفھم منە أن البخاري یجوز إمامتەء وھو مذھب الشافعي 
أیضاء ومذھب أبي حنیفة: أن المکتوبة لا تصح خلفهء وبە قال أحمد 
وإسحاق؛ وفي النفل روایتان عن أبي حنیفةء وبالجواز في النفل قال 
ایام 


قال الموفق'”'': لا یصح ائتمام البالغ بالصبي في الفرض؛ وبە قال 
مالك إلی آخر ما قال. 


٥٥(‏ ۔ باب إذا لم یتم الإمام وأتم من خلفه) 


کتب الشیخ في (اللامعه'ٴ: لفظ التمام مشیر إلی أن ذلك في الأمور 
الزائدة علی نفس الصلاة من السنن والمستحبات؛ وأما أرکان الصلاة 
وشرائطھاء فإن إخلال الإمام بشيء منھا یستلزم الاخلال بصلاة من خلفه؛ 
ولعل المؤلف لا یقول إلا ما قالته الشافعیة من ان فساد صلاة الإمام 
لا یستلزم فساد صلاة المأمومینء وعلی ھذا فالتمام علی عمومهء ولا یتقید 
بما دون آرکان الصلاةۃ وشرائطھاء واش أعلمء انتھی. 


(۷) ؛'لامع الدراري؛ (۱۷۹/۳). (۳) ھھمدہ القاريی؛ (٤/٣۳۱)۔‏ 
(٦)‏ (المغني) (۷۰۸/۳). (۵) دلامع الدراريی) (۳/ .)۱۸۰١‏ 
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بت حارھ سای 0 فافة نو 2ہ فان ا2ف 2٤‏ تفی-: القافعتظ 
ان صلاة الإمام إذا فسدت لا تفسد صلاة المقتدي؛ وعند الحنفیة تفسد 
صلاة المقتدي أَیضاًء وبقول الشافعی قال مالك وأحمدء انتھی. 


قلت: ھذا هو المعروف علی ألسنة المشایخء والصحیح أن ذلك متفق 
عليه عندھم في مسألة الحدث فقط لا في غیرھاء وفيه التفاصیل ثم بسطھا 
فارجع إليه لو شئت . 


٥٦(‏ ۔ باب إمامة المفتون والمبتدع) 


قال الحافظ'': قوله: المفتونء أي: الذي دخل في الفتنة فخرج 
علی الإمامء ومنھم من فسٌّرہ بما هو اعم من ذلكء انتھی. 

وقال العینی”': المفتونء هو من فتن الرجل فھو مفتون إذا ذھب ماله 
وعقلهء ثم ذکر ما تقدم عن الحافظء وتعفب عليه حیث قال: هذا التفسیر 
لا ینطبق إلا علی الفاتن؛ لأنه الذي یدخل في الفتنة ویخرج علی الإمام 
وکان ینبغي للبخاري أن یقول (ہاب إمامة الفاتن)ء انتھی . 


وکتب الشیخ في (اللامع)'ٴ': قوله: (خلف المخنث) وھو الرجل 
التنے ین آؤ' السَتایۃ يهئخء وجواز'الَضلاۃ غلفه لکونه رجلا والکرامة 
ہم الشی ات قاقیی فی کرت لی افنتترت5 :لن لعتے ۷ 
لات علی الترجمة من یت إن الحیی لا یکرۃ]یانا إلا بالتتلب 
والجور أو بأآن ینصبه غیرہ للاٍمامةء وکل من الحبشیین أمرنا بإطاعتہء ومن 
جملة ذلك الصلاةۃ خلفه فکانت الصلاةۃ خلف الفسقة جائزةٗء وھو المراد 
بالمفٹون والمبتدعء انٹھی . 
)١(‏ (عمدہ القاري) )٢( .)۳۱۸/٥(‏ افتح الباری) (۱۸۸/۲)۔ 


(۳) معمدہ القاريی) )٤( .)۴۳۲۰ /٤(‏ الامع الدراريی؛ (۱۸۰۱/۳). 
)٥(‏ في الأصل: ابالنسبةا وھو تحریف. 
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قال الکرماني”': المخنث مفتتن في تشبھه بالنساء کما أن إمام الفتنة 
والمبتدع کل واحد منھما مفتون في طائفة فلما شملھم معنی الحکم فکرھت 
إمامتھم إِلا من ضرورةء انتھی. والبسط فی ھامش (اللامع٢.‏ 

٥۷(‏ ۔ باب یقوم عن یمین الإمام بحذائه...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)'': قوله: (سواء؛ تأکید لقوله: (بحذائہ) ئلا 
یتوھم أنه مجازء وإلا فالمحاذاۃ تستلزم مساواتھما في المقامء ودلالة 
الروایة علی ذلك من حیث إن المذکور فیھا: قوله: اجعلني عن یمینە)؛ 
را اف کات متعلقنا ضف تلود لات لام ر راتد 0920 لفظ ا(عن 
یمینه) هو المحاذاةۃء وھو الذي اختارہ الاما وقال صاحباہ: -.- وراءه 
قلیلا ولا یحاذیه سواءء انتھی . 

وفيی ھامشہ: في الباب مسألتان: 

أولاھما: إن کان المأموم واحداً یقوم عن یمین الإمام قال 
الشعراني: هو قول الائمة الثلاثةء فإن قام علی یسارہ لا تبطل عندھم 
وقال أحمد: إنھا تبطل. 

والمسألة الثانیة: ھل یساوي المأموم الإمام أو یتآخر عنە شیئاً؟ کما 
أشار إليه الشیخ في آخر القول؛ ومیل الإمام البخاري إلی الأول کما هو 
نص ترجمتەهء وھو مذھب الحنفیة والمالکیة؛ والثانی مذھب الشافعی: 
اتتوی ۱ ۱ 

٠۸(‏ ۔ باب إذا قام الرجل عن یسار الإمام) 
قال الحافظ'": ؤغن احذ تبطل ۔وعلد الجبھور: لا تبطلء انتھی : 
وسیأتي مثل هذہ الترجمة والجواب عن التکرار ھناك. 


.)۲۱۸۹( د؛لامع الدراري)‎ )٢( .)۷۸/٥( (شرح الکرماني)‎ (١) 
.)۱۹۱/۲( افتح الباری)‎ )۳( 
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٥۹(‏ ۔ باب إذا لم ینو الإمام ان یؤم...) إِلخ 

قال الحافظ''': لم یجزم بحکم المسألة لما فیه من الاحتمال؛ لأنه 
لیس في حدیث ابن عباس التصریح بأنه قللُ لم ینو الإمامة کما أنە لیس فیه 
أنە نوی لکن في إیقافہ إیاہ منه موقف المأموم ما یشعر بالثانيیء وأما الأول 
فالأصل عدمهء ومذہ المسألة مختلف فیھاء والأصح عند الشافعیة لا یشترط 
لصحة الاقتداء أن ینوي الإمام الإمامة وذھب أحمد إلی أن ینوي في 
الفریضة دون النافلةء انتھی . 

لق ۷ 2ر ملق ح یق الصال سک پھرظ وی علق االقا 
شرط رثال الغای سَفالك) ات شرط انتقی : ۱ 


٦٦(‏ ۔ باب إذا طول الإمام وکان للرجل حاجة) 

بل الکاظ "2ع السجة غکین انی تھا لان فی :الاولی راز 
الائتمام بمن لم ینو الإمامةء وفي الثانیة <٦‏ قطع الائتمام بعد الدخول 
فیەء وآما قوله في الترجمة: (فخرج) فیحتمل آنه خرج من القدوۃ؛ 
اویبہد الات اما آو ید اللہ الات ت× الظاقن آ5 اکراد 
خرج إلی منزله فصلىی فیه. 

قال الحافظ : ولیس الواقع كکذلكء فإن في روایة النسائي : (فانصرف 
الرجل فصلىی في ناحیة المسجدا''' وھذا یحتمل أن یکون قطع الصلاة 
أو القدوةء لکن في (مسلم): افانحرف الرجل فسلم ثم صلی وحدہا٭ٴ 
اتی 


وھذا الآخیر هو الذي اختارہ شیخ المشایخ ا ا 


(١)‏ افتح الباری) (۲/ ۱۹۲). (۲) معمدہ القاري)؛ /٤(‏ ۳۲۷)۔ 
(٣)‏ افتح الباری) (۲/ ۱۹۲ء ۱۹۳)۔ )٤(‏ ا سنن النسائيی) (ح :۸۳۱). 


)٥(‏ (اصحیح مسلم) رم یج 
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قال العیني''': واختلف الأئمة فیمن دخل مع إمام في صلاۃ فصلی 
بعضھاء هھل یجوز لە ان یخرج منھا؟ فعند الشافعیة ۔ وإليه مال البخاري ۔ 
یجوز أن یقطع القدوۃ ویتم صلاته منفرداء وعند الحنفیة والمالکیة 
لأا:پجوز> وعن آحمد روایتاتء 'انتھی۔ 

٦٦(‏ ۔ باب تخفیف الإمام فی القیام...) إلخ 

کتب الشیخ فی (االلامع)''': أشار بذلك إلی جمع ما ورد في 
صلاتہ َُ من ألفاظ ظاھرھا المخالفة فیما بیٹھاء فقد ورد أنه کان اأُخف 
الناس وإنه کان أأخف الناس صلاة في تمام. 

وحاصل الجمع: أُن التخفیف في القیام بالاقتصار علی مقدار الس 
في القراءة والإتمام في الرکوع والسجود؛ ویمکن الجمع بینھما بأنه کان 
آخذاً بأقل مراتب الاإطالةء فھو تمام من جھھة إتیان الواجبات علی وجھھاء 
وتخفیف باعتبارة ما فوقھا من المراتبء انتھی. 

وفي هامشە: التوجیه الأول واضح جدیر بألفاظ الترجمة بأن متعلق 
التخفیف القیامء ومتعلق الإتمام الرکوع والسجود؛ ومراعاة السُنّة ملحوظة 
فی کلیھماء لکن التوجیه الثانی لا یناسب الترجمة فإنھا مقیدة بالتخفیف 
بالتبَام والإتمام بالرکوع َالََرَد ولو یقال هذا في الترجمة الاتیة: ١باب‏ 
الڑیجاز في الصلاة وإکمالھا) کان أولی؛ اللّھم إلا أن یقال: إن الشیخ 
تس سرُہ أراد بذلك الجمع بین الروایات لا شرح الترجمة؛ وھذا هو 
الفرق عندي بین هذہ الترجمة والترجمة الاتیة المذکورة آنفاً أن الڑیجاز 
باعتبار أقل مراتب الکمالء والإکمال باعتبار مراعاۃ الاّداب فلا تکرار. 

ٹم قال الکرمانيی'': فان قلت: الحدیث دل علی الجزء الأول. 
قلت: الواو في (وإتمام٢‏ بمعنی (مع) كأنه قال: باب التخفیف بحیث 


.)۱۹۲/۳( ؛لامع الدراري؛‎ )٢( .)۴٣ ٣ /٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۸۲ /٥( (شرح الكرماني)‎ (۳ 
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لا یفوته شیء من الواجبات فھو تفسیر لقوله فی الحدیث : افلیتجوزاء 
انتھی: ۱ ۱ 

فالترجمة علی ھذا شارحة ومخصص لعموم قوله: افلیتجوز)ء قال 
الحافظ*': والذي بظھر لی ان البخاري أشار بالترجمة إلی بعض ما ورد 
فی بعض طرق الحدیث تا ئل 

والأوجە عندي: الترجمة شارحة فھو من الأصل الثالث والعشرین: 
وعلی ما آفادہ الشیخ من الأصل الخامس؛ وعلی ما آفادہ الحافظ من الأصل 
الحاديی عشرء انتھی مختصرا. 


٦٦(‏ ۔ باب إذا صلی لنفسه فلیطول ما شاء) 

کتب الشیخ في دالاامی؛'': لما کان الباب الأول یرد التطویل کان 
لمتوھم أن یتوھم کراهة التطویل مطلقاً سواء صلی لنفسه أو أم قوماء فدفعہ 
بإیراد الحدیث بعدہء انتھی . 

وفيی هامشه: وعليه عامة الشرّاحء وعلی ھذا فمعنی قوله في 
الحدیث: ا(فلیطول ما شاء) أَي: بقدر ما شاء؛ ولا یبعد عندي أن یکون 
قوله: اما شاء) مفعولا والمعنی فلیطول أي جزء شاء؛ کما ورد عن أُنس 
عند (مسلم) وغیرہ (أنە ٍََّ إذا قال: سمع اللہ لمن حمدہ؛ قام حتی نقول: 
قد أوهم ثم یسجد ویقعد بین السجدتین حتی نقول: قد أوھم)ء وعلی ہذا 
ففي الترجمة إشارة إلی مسألة خلافیة وهي تطویل رکن قصیر کما ذکرت في 
هامشي علی (البذل)''' فارجع إليه لو شثت؛ وتطویل القومة مندوب عند 
الحنابلة کما بسطه الموفق؛ وفي (البذل) عن الشوکاني : اختار النووي جواز 
تطویل الرکن القصیر بالذکر خلافاً للمرجح في المذھب إلی آخر ما قال 
وسیأتي المزید عليه في (باب حد إتمام الرکوع٢.‏ 


۔)۱۹٥۱/۳( لفتح الباري؛ (۲۱۹۸/۲. (۲) ؛لامع الدراري)‎ )١( 
۳۰)۔‎ ٣ /٤( ا ہذل المجھودا‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان )0۸۸ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


(٦٠۔‏ باب من شکا إمامه إذا طوّل...) إلخ 


قب و و ہا او سا فان ان کے یں جو ۱ 5 
فی اتراجم شیخ المشایخ)ٴ : الغرض منە أنە لا یدخل ھذا في 
الغیبةء انتھی . 


٦٤(‏ ۔ باب الإیجاز فی الصلاة واکماٹھا) 

تقدم الکلام عليه قبل بابین . 

قال الحافظ'': ثبتت ھذہ الترجمة في بعض النسخ وسقطت في 
البعض؛ وعلی تقدیر سقوطھا فمناسبة الحدیث من جھة أن من سلك طریق 
النبي گا فی الإیجاز والإتمام لا یشکی منه تطویل؛ انتھی . 

٦٦(‏ ۔ باب من اأخف الصلاة عند بکاء الصہی) 

قال ابن المنیّر: التراجم السابقة بالتخفیف تتعلق بقدر زائد علی ذلك 
وھو مصلحة غیر المأمومء لکن حیث تتعلق بشيء یرجع إليهء کذا في 
(الفح! زکنپ تعکعاالیابپ: الصابق ا ری اع آی تا خالہ:قارا 
أي: الصحابة یتمون ویوجزون ویبادرون الوسوسة) فبین العلة فی تخفیفھم 
ولھذا عقٌب المصنف هذہ الترجمة بالإشارۃ إلی ان تخفیف النبي قُ لم 
یکن لھذا السبب لعصمته من الوسوسة؛ بل کان یخفف عند حدوث آمر 
یقتضی کبکاء صبي؛ انتھی . 

والاوجە عندي: ان الإمام البخاري أشار بذلك إلی مسألة خلافیة 
شھیرۃء وھي إطالة الرکوع للجائيی؛ قال الخطابي: استدلوا منە علی جواز 
تطویل الرکوع إذا أحس باقبال الرجل إلی الصلاة لیدرکھا معھم؛ لانه إذا 
جاز الحذف منھا بسبب بکاء الصبي کان المکث بسبب الساعي إلیھا 
آی 


۔.)۲٢٢ص( (شرح تراجم اُبواب البخاري)‎ (١) 
+707 .۲۲۰٠۱/۲( ففتح الباري؛‎ )۲( 
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قال الحافظ''؛ ونعقّبه.ابن المنّر بان التخفیف نقیض التطویل فکیت 
یقاس عليه إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع) وفيه أیضاً : قال الحافظ : 
وفی المسألة خلاف عند الشافعیة وتفصیلء وأطلق النووي عن المذھب 
الا راعی:ومالك ۶ اہ عشفاراص پرسلے وقال مد۶ اغعشیٰ آن:یگکوٹ 
شرکای تھی 

وفيی (العیني!'': قال أحمد: ینتظر ما لم یشق علی أصحابهء انتھی. 


ہے 


٦٦(‏ ۔ باب إذا صلی ثم ام قو ما) 
قال الحافظ*”: قال ا, و ار اک سرای ا5ا ظا فائھ 
قلت: مذا اأصل مظرد وھو الأصل الخامس والثلائونء والمسألة 
خلافیة مبنیة علی جواز اقتداء المفترض خلف المتنفل فإن معاذاً لما صلی 
مع النبي للا فکأنه صلی الفرض معه؛ ثم إذا صلی مع قومه فلا بد أن 
یکون متنفلاً علی قول من قال: إن صلاتہ مع النبي قَُ کانت فرضأء ومن 
منع اقتداء المفترض خلف المتنفل حمل صلاة معاذ مع النبي قَُ علی 
التنفلء فأصل الاختلاف فی صحة اقتداء المفترض خلف المتنفل . 

وفي زاگر اعت قولە پل : ١إنما‏ جعل الإمام لیؤتم بە): قال 
فی ڈ(الاستذکارہ'': زاد معن فی ۃ(الموطأ؛ عن مالك: فلا تختلفوا عليه 
ففیه حجة لقول مالك وأبي حنیفة: إن من خالفت نںیّته نیّة إمامہ بطلت صلاۃ 
المأمومء إذ لا اختلاف أشد من اختلاف النیات التي علیھا مدار الأعمال؛ 


اتی 
(١)‏ افتح الباری) (۲/ )٢( .)۲٠٢‏ معمد القاري) .)۳٣٣ /٤(‏ 
(۳) ففتح الباريی) (۲/ )٤( .)۲۰٢‏ ە آوجز المسالك؛ (٣ز۸٥٤).‏ 


.)۳۸۵ /٥( (الاستذکارا)‎ )٥( 








۰۔ کتاب الأذان ری ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


کی نے اما ا ھ 7 ہے 
وقال الأبی'' فی اشرح مسلما: وفيه رد علی الشافعي والمحدثین فيی 
قولھم بصحة صلاۃ المفترض خلف المنتفلء انتھی . 
وَغَن اخمد ورافعافء َال غناز عت اکٹ 'اہحایة المنعء انتھی 
مختصراً من هامش (االلامم!'''. 


٦۷(‏ ۔ باب من أسمع الناس تکبیر الإمام) 
کتب الشیخ في (اللامع!''': فیە تصریح بأن أبا بکر لم یکن إماماً 
حتی یلزم الائتمام بالمأمومء کما تقدم شيء منهء انتھی. 
قال ایخائظ 71 دی تق تر ماھت القامت ق وھ ران کر 
یسمع الناس التکبیر) وھذہ اللفظة مفسرة عند الجمھور للمراد بقوله في 
الروایة الماضیة: (وکان أبو بکر ظللللہ یصلی بصلاة النبی لق والناس یصلون 
بصلاة أبي بکراء انتھی مختصراً. ۱ ۱ 


٦۸(‏ ۔ باب الرجل یأتم بالإمام...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع)”: قوله: (ویأٹم الناس بالماأموم) أي: في 
إتیان الأفعالء وإلا فالائتمام حقیقة بالإمام لا غیرء انتھی. 

وفی (تراجم شیخ المشایخ)''': ھذا الباب یحتمل معنیین : 

أحدھما: یأتم بالإمام ویأتم الناس بالمأموم یعني أنھم یسمعون منه 
التکبیر؛ ویکون الإمام في الحقیقة للکل واحداً. 

وٹانیھما: یأتمون بە حقیقةء وذھب المؤلف إلی کلا الاحتمالین في 
إمامتہ للا لأبي بکر ظللہ وإمامة أبي بکر للقوم. وما کال جو اعت 


.)٣٠٢ /۳( الامع الدراري؛‎ )٢(_ .)۲۹٦/٢( شرح الأبيی علی مسلم؛‎ )١( 
.)٥۰٢ /۲( لفتح الباريی)‎ )٤( .)۲۰٠/۳( (لامع الدراری)‎ )(۳( 
.)٥٠٢ /۳( (ہ) (لامع الدراريی)‎ 

(٦(‏ (شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص ۲۲۷)۔ 
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من کونہ قَهُ مقتدیاً بأبيی بکر فاحتمال ثالث لم یقل بە المؤلف٠‏ انتھی. 

وفی کلام الشیخ إجمال مخلء وتوضیحهە: أن في قصة أبي بکر ثلاث 
احتمالات : 

الأول: ان الإمام في الحقیقة لجمیع الناس کان النبي لٌَُ وأما 
اہو یکر فْکكَان عََْلغا سسععا : للتاس تکیرہ لا غی 

والاحتمال الثانی : أن النبی قّلِ کان إماماً لأہی بکر فقطء وأہو بکر 
اؤَاا لتداتان: ۱ ۱ 

والثالثٹ: الذي اختارہ الإمام أحمد أُن کان الإمام فی هذہ القصة 
با بکر لم یذھب البخاري إلی ھذا الاحتمال. 

ولذا لم یتعرض لە فی کتابه بل ذھب إلی الاحتمالین الأولینء وأشار 
إلی الأول بالباب السابق ( باب من أسمع الناس تکبیر الإمام) وأشار إلی 
الثانی بھذا الباب؛ والأول قول الجمھور؛ والثانيی قول الشعبي. 

قال الحافظ''': ولم یفصح البخاري باختیارہ فی ھذہ المسألة؛ لأنه 
بدأً بالترجمة الدالة علی أن المراد بقوله: ہویأتم الناس بأبي بکرا أنە فيی 
مقام المبلغء وثنی بھذہ الروایة التي أطلق فیھا اقتداء الناس بأبي بکر؛ 
ورشح ظاھرھا بظاھر الحدیث المعلق؛ فیحتمل أن یکون یذھب إلی قول 
الشعبي ویری ان قوله في الروایة الأولی (یسمع الناس التکبیر) لا ینفي 
کونھم یأتمون بە إلی آخر ما قال. 

قلت: وصنیع البخاري في تعبیر الترجمتین إِذ بوّب الاولی بقوله: 
ہاب من اسمع الناس)ء وھذا علی ما هو المشھور من دأب المصنف مما 
لا یرضاہ کما تقدم في الأصل الثالث؛ وترجم بالثانيی باباب الرجل 
یأتم.۰٠٥‏ إلخء وإليه مال العیني'' إذ قال: والذي یظھر من ھذہ الترجمة 
أُن البخاري یمیل إلی مذھب الشعبي فيی ذلكء ومما یؤکد ان میل البخاري 


.)۳٣۷/٤( م عمدہ القاري)‎ )۲( .)٦٠٢/٢( افتح الباری)‎ (١) 
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إلی مذھب الشعبی كکونه صدر ھذا الباب بالحدیث المعلق؛ فاإنه صریح 7 
ان القوم پاشخن باللإمام فی الصف الأول: ومن بعدھم پأَتِمَون بەء انتھی ۔. 


الإامام البخاري لم یجزم فیه بشي 

والأوجهە عندي : الو ص یلفظ (ھل) في الترجمة علی الاختلاف في 
ذلكء ولم یجزم لقوة الاختلاف فيه فھو من الأصل الثاني والثلائین 
والعجب من الحافظ أنە قائل بھذا الأصل کما تقدم في الأصولء ومع ذلك 
لم یذکرہ ھا ھنا بل قال: أورد فیە حدیث ذي الیدین في السھو وسیأتي 
الکلام عليه فی موضعهہ إلی آخر ما قال. 

والمسألة خلافیة شھیرة کثیرة الفروع من جزم الإمام وشکە وأخبار 
الواحد والائنین محلھا کتب الفروع وملخصھا کما في ا٦الأوجزا'':‏ إذا 
شك الإمام لا یرجع إلی قول المأمومین حتی یتیقن بقولھم وھو مذھب 
الشافعیةء وآما عند مالك إذا سلم الإمام وسبح بە من خلفه فإِن صدقه کمل 
سو ہی وإِن شك في خبرہ سأل عدلینء وجاز لھم الکلام فيی 
ذلكء وإن تیقن الکمال عمل علی یقینه وترك العدلین ء ومذھب الحنابلة کما 

فی دالمغی؛9': من سبح بە اثنان یثق بقولھماء لزمه الرجوع سواء غلب 
طن ظط ضرات نما ارفطردت رس گطتے تہ وإن سبح بە 
واحد لم یرجع إلی قولە إلا ان یخلب علی ظنە؛ فیعمل بغلبة ظنه 
لا بتسبیحہ؛ لأنە گل لم یرجع إلی قول ذي الیدین وحدہء ومذھب الحنفیة 
کما قال ابن عابدین”': إن کان الإمام علی یقین لا یعید بقولھم وإن کان 
فيی الشك یعید بقولھم؛ ٭ فلو استیقن الواحد بالنقتصانء وشك الإمام والقوم 
اأعادوا احتیاطاً إلا إذا استیقن عدلان وأخبراہ بذلكء انتھی مختصراً. 


.)٦١٤/٢( المغني؛‎ ۃ١‎ )٢( .)۲۸۸/۲( اٴوجز المسالك)‎  )١( 
۔)٢٥٥‎ /۲( انظر : (رد المحتار علی الدر المختار)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۸۷۳) ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
قال الحافظ'': أيی: ھل تفسد أو لا؟ والأئر والخبر اللذان فی الباب 
یدلان علی الجوازء انتھی . 
السا عاقق قاط و اقالق اھ 01-فا اکاقام آخاابھ سی 
الصلاة فارتفع بکاؤہ فان کان ہدک الحنة والنار لم یقطع صلاتہ وإِن 
کان من وجع فی بدنه او مصیبة قطعھاء وبه قال مالك وَأَتَحَمَََة وقال 


الشافعی : البکاء والآنین والتأوہ یبطل الصلاةۃ إٰذا خکائت حرفین سواء بکی 
للدنیا أو للآخرة إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع). 


(۷۱ ۔ باب تسویة الصفوف...) إلخ 

قال: العائظ''> البراۃ بی الصشثرفِ اعغفتال اقامھین ہیا علی 
سمت واحدء أو یراد بھا سد الخلل الذي في الصف؛ انتھی. 

کتب الشیخ في االلامع)': والحجة عليه عموم قولەه: اسووا 
صفوفکم)؛ وإطلاقه فلا یتقید بقید ولا یبختص بوقت؛ وأیضا قوله: ٢إني‏ 
آراکم خلف ظھري) یقتضی الاھتمام بتسویة الصفوف؛ إذا وقعت ناظرة 
الإمام علیھم؛ انتھی. آشار الشیخ بذلك إلی تطابق الروایتین بالترجمةء فإن 
الترجمة بلفظ : آ(عند الاإقامة وبعدھا)ء ولیس واحد منھما ففي الْرَوَاقنء 

فاجاب الشیخ قُدُس سرُہ: بأن استدلاله بالعمومء وھذا هو الأصل 
الثانی من أصول التراجمء وجعل الحافظ الترجمة من الأصل الحادي 
عشرہ إذ قال: أشار بذلك إلی ما في بعض الطرق کعادته ففي (مسلم٤:‏ 
(اأنه قٍَّ قال عندما کاد أُن یکبراء وفی حدیث آأنس فی الباب الذي بعد 
ھذا: ١‏ آأقیمت الصلاة فأقبل علینا فقال) انث کت 


۔)۲٥٢‎ /٤( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲٠٦٢ /٢( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٠۳ /۳( (لامع الدراری)‎ )٤ (افتح الباری) (۲/ ۲۰۷)۔.‎ (۳( 








۰۔ کتاب الأذان ہر یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ٹم تسویة الصف من سُنَة الصلاة ولیس بشرط في صحتھا عند الأئمة 
الثلاثةء وقال أحمد: من صلی خلف الصف وحدہ بطلت صلاته . 

قال الحافظ : وأفرط ابن حزم فجزم بالبطلانء ونازع من ادعی 
الإاجماع علی عدم الوجوب إلی آخر ما بسط فيی ھامش (اللامع). 

(۷۲ ۔ باب إقبال الإمام علی الناس...) إلخ 

سکتوا عن غرضہہ والأوجه عندي: أنه إشارۃ إلی أن الإمام إذا توجە 
إلی القبلة ثم أعرض عنه للتسویة فلیس ھذا بإعراض عن التوجه إلی الله 
الذيی شرعهء ویحتمل أنه تنبيه للاإمام علی أن من آدابه التعرض للتسویة؛ 
ولا یتوھم أن التسویة حق المأمومین ولیس من وظائف الاإمام. 

۷۲٢(‏ ۔ باب الصف الأول) 

قال الحافظ''': المراد بە ما یلي الإمام مطلقاًء وقیل: أول صف تام 
یلي الإمامء لا ما تخلله شيء کمقصورۃة؛ وقیل: المراد بە من سبق إلی 
الصلاۃ ولو صلی آخر الصفوف٠‏ قاله ابن عبد البر۔ 

قال النووي: القول الأول هو الصحیح المختار وإليه أشار البخاري؛ 
ایی 

فکأن البخاري أشار بالترجمة إلی رد ما قاله ابن عبد البر؛ لن 
لا تبقی حینٹذ حاجة إلی الاستھام. 

۷٤(‏ ۔ باب إقامة الصف من تمام الصلاة) 

قال الحافظ*'': قال ابن زُشید: إنما قال البخاري فی الترجمة: ‏ من 
تمام الصلاة) ولفظ الحدیث: (من حسن الصلاة)؛ لأنه ان اون ا 
المراد بالحسن ھناء وأنه لا یعني بە الظاھر المرثی من الترتیب؛ بل المقصود 


)١(‏ افتح الباري)؛ (۲۲۰۸/۲. (۲) تح الباري) (۲۰۹/۲)۔ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہر یں ا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


منه الحسن الحکمي بدلیل حدیث انس وھو الثانيی من حدیثي الباب . 

قلت: ویحتمل عندي أنه إشارة إلی أن لفظ الاإقامة في الحدیث الذي 
استدل بهہ بعض الظاهریة علی وجوب التسویة هو بمعنی التمامء فقد قال 
ابن دقیق العید کما في (الفتح!''': قد یؤخذ من قوله: اتمام الصلاة) 
الاستحباب؛ لان تمام الشيء في العرف آمر زائد علی حقیقتہ التيی لا یتحقق 
إلا بھاء وإن کان یطلق بحسب الوضع علی بعض ما لا تتم الحقیقة إلا بەء 
اتی 


۷٥(‏ ۔ باب إثم من لم یتم الصفوف) 

قال الحائظ لالح :ا ؤَردَ بے حدیق آشی نا انکرت فا 
إلا أنکم لا تقیمون الصفوف) وتعقب بأن الإنکار قد یقع علی ترك السَنَة 
فلا یدل ذلك علی حصول الائمء ثم آجاب عنه الحافظ بأجوبة عدیدة. 

والأوجه عندي ما قال السندي'' فی الجواب بأنە أخذ الوجوب 
من صیغة الأمر في قوله: (سووا) رہل یفید مطابقة ھذا الحدیث 
بالترجمة ودلالته فتا بل یصیر الدلیل علی الترجمة حدیث : (سروا) 
ونحوہ لا مذا الحدیث إلا أن یقال: قد لا تکون الٹترجمة للاستدلال 
بالحدیث علیھا بل لبیان ما هو الصحیح في محمل الحدیث بدلائل خر 
فھاھنا بالترجمة آفاد أن إنکار أنس محمول علی إنکار علی ترك الواجب 
لا علی إنکار علی ترك السُنَةَ بدلیل (سووا صفوفکم) ونحوہء وقد یقال: إن 
الحدیث یدل علی أُن ترك إقامة الصفوف خلاف ما کان عليه أمر النبی پا 
والامل 3 عو اتافب ا رد تال ۱ 

قلت: حاصلەه: أن الأصل في المخالفة الإئمء وحاصل التأویل الأول 


.)۲۰۹/۲( تح الباريی؛‎ )٢( .۲۲۰۹/۲( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۱۳۳ /۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان چد پچ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۷٦(‏ ۔ باب إلزاق المنکب بالمنکب) 


فی تقریر مولانا حسین علي الفنجابيی عن شیخه الگنگوھي : اعلم أنہ 
لا یتصور إلصاق الکعبین والمنکبین من الجانبین إلا لبعض الناس بتکلف 
وھیئة غیر هیئة الصلاة والخضوع؛ فالمراد القرب والمحاذاة في الکعبین؛ 
وکڈا: المراد فی المنگپین: الا تری إلی من لم یکن قلماہ مسَاوَیین۔ آي: 
بقدمي صاحبه ۔ وکذا المراد من إلصاق القدمء انتھی. 

وبھذا قال الجمھور: إن المراد شدة القرب لا الإلصاق الحقیقي . 

قال الحا ئ7 ا لزان مك الساللا کی کیل الستہدغلل 
انتھی. ۱ 

وھکذا قال العینيی''' والقسطلاني؛ وأبدع عندي الإمام البخاري في 
الترجمة إذ ترجم بإلزاق المنکب والقدم؛ لان حقیقة الإلصاق لا یتصور في 
المناکب إلا أُن یکون کل الصف مساوي القامةء وکذا إلصاق القدم لا یمکن 
إلا أُن یکون کلھم متساویة الأقدامء وھذان ممتنعان عادة فترجم بھما 
البخاري إشارة إلی أنه لا یمکن فیھما إلا المبالغة فی القرب والمحاذاۃ 
لا الإلصاق الحقیقيء ثم کرعلیت السااہلتا جات ان آذییا عر 
المراد في الاولین هو المراد في الثالث لاتحاد سیاق الروایات إلی آخر 
ما بسط فی ھامش (اللامع). 


(۷ ۔ باب إذا قام الرجل عن یسار الإمام...) إلخ 
قال الحافظ'': تقدم أکثٹر لفظ ھذہ الترجمة قبل بنحو من عشرین 


باب لکن لیس ھناك لفظ اخلفہ؛ وقال هناك: الم تفسد صلاتھما) بدل 


.۲۲۱۱/۲٢( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦٥٦٤/٢٤( وف(إرشاد الساري)‎ ء)۳٦٣‎ /٤( معمدہ القاري)‎ )٢( 
.۲۲١۱/٢( لففتح الباري؛‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کی یں ا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


قوله: ١تمت‏ صلاته) ولم یببّه احد من الشوٗاح علی حکمة هذہ الإعادة 
والذيی یظھر لي أن حکمھما مختلف لاختلاف الجوابین؛ فقوله: لم 
تفسد صلاتھماء أي: بالعمل الواقع منھما لکونە خفیفاً وھو من مصلحة 
الصلاة أیضاء وقوله: اتمت صلاتہا) أي: المأموم ولا یضر وقوفه عن 
یسار الاإمام أولاً مع کونەہ في غیر موقفهء ولآنە معذور بعدم العلم بذلك 
الحکمء انتھی. 

وفی (تراجم شیخ المشایخ!''': 
آخرجه المؤلف في مواضع؛ ویستنبط منە في کل موضع ما یتعلق بذلك 
الموضع من الأحکام؛ وقد آکثر مثله في کتابه هذا وھو یدل علی قوة 
اجتھاد المؤلف فإنه استنبط کل جزئي من الحدیث مع قلة الصحیح منه؛ 
ومطلب مذا المقام یتعلق بمسألة الجماعةء فإن سُنَةَ القیام إذا کان المأموم 
فرداً واحداً ان یقوم عن یمین الإمامء ومع ذلك لو قام عن یسارہ لم تفسد 
صلاتهء انتھی . 


جو لاتق 1۷۸ 1ل خعفی النکراو ات المافس ارلا اف ساة 
موضع الڑناء راف امٗت ھا کر سو تال التحویل إنجازاً وهاهنا مي 
المقصودةء آو یقال: إن المقصود في الاولی بیان العمل القلیل والکثیر 
وھاھنا بیان تمامیة الصلاة مع ان بعضھا صلیت علی خلاف ترتیب موضع 
المأموم حتی حوله عنەء انتھی . 

وبسطت في نقل کلامھم بتمامه لیظھر اختلاف آرائھم في الفرق بین 
الترجمتینء ولم یتعلق بقلبي الجریح شيء من ذلك؛ بل ما یظھر لھذا العبد 
الفقیر إلی رحمة ربە الکریم أن غرض الترجمتین مختلف جداء ولا شائبة 
للتکرار لاختلاف غرض الترجمتینء وإن قاربت الفاظھما فھو من الأصل 


هذا الحدیث؛ أي: حدیث ابن عباس 


.)۲۲۹ شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۲۲۸ء‎ )١( 
۔)۲۲٢۷‎ /۲( الباريی)‎ ضیف١ا‎ )٢( 








١ہ‏ کتاب الأذان ۸۷۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الثاني والعشرین؛ وما ذکروا من الفرق بیٹھما بحمل إحداھما علی العمل 
لک لے لا ساست اکا رالاس اھر سض خراب 
العمل في الصلاة) تأتي فيی محلھا ولیس ھاھنا إلا محل أحکام الصفوف 
والامامة والاقتداء ونحوھا. 

فالظاھر عندي: ان مقصود الترجمتین الإشارۃ إلی مسألتین خلافیتین 
شھیرتینء الأولی منھما بیان موقف الإمام والمأموم إذا کان واحداً وأن 
من خالف موقفه تصح صلاته عند الجمھور خلافاً ماإمام أحمد إذ قال: إِنه 
تفسد صلاتهء فھذہ المسألة هي غرض الترجمة الأولی عنديء ولذا ترجم 
فیھا الم تفسد صلاتھما)ء وأما هذہ الترجمة الثانیة فغرضھا عندي تقدم 
المأموم علی إمامه؛ ولذا قیّد هذہ الترجمة بلفظ (خلفه)ء ولم یذکر هذہ 
اللفظة فیما سبق؛ لأنه کان مسألة أآخری لا تعلق لھا بخلفهء وھذہ کانت 
متعلقة بالتقدم علی الإمامء فقیّد الصحة فیھا بخلفهء قال الموفق'': السّنَة 
ان یقف المأموم خلف الإمامء فإن وقفوا قدامه لم تصحء وبہ قال أبو حنیفة 
والشافعي؛ وقال مالك: تصح إلی آخر ما بسطء فغرض الترجمة الاولی 
تأیید للجمھور؛ ورد علی الإمام أحمد في مسآألة الموقف؛ وغرض الترجمة 
الثانیة تأیید للجمھور؛ ورد علی قول مالك في مسآألة التقدم علی الإمام 
انتھی ۔ 

(۷۸ ۔ باب المرأۃ وحدھا تکون صفا) 
قال الحافظ''': أي: في حکم الصف؛ وبھذا یندفع اعتراض 


الإسماعیلي حیث قال: الشخص الواحد لا یسمی صفاًء وأقل ما یقوم 
الس اق اتی . 


کتب الشیخ في (اللامع یعٹی يللكِ آن الصبي:کما یقغام فی 


.)۲۱۲/۲( تح الباريی؛‎ )۲( ۔)٤٢٥‎ /٥( (المغني) لابن قدامة‎ )١( 
۔)۲۲٢٢‎ /۳( الامع الدراريی؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۸۹ ٣‏ - کتاب الأذان 





الصف عند توحدہء وکونه لیس معه غیر فالمرأة سیت کتلك بل تقام 
خلف الرجال: سواء کان معھا غیرھا من النسوۃ أو انفردت؛ انتھی ۔ 


بتے ساد تال الساؤظ ٣‏ عق اانعجوة نظ یت ایس 
ارح عید ار من خلیك عائقة مرقرعا َال او وحذفا'صت۲ء اتھی ::وفر 
الأصل الأول من اأصول التراجم . 


قال الحافظ“': قال ابن زُشید: الأقرب أن البخاري قصد أُن یبین أن 
هذا مستثنی من عموم الحدیث الذي فیه: الا صلاة لمنفرد خلف الصف) 
یعنی : أُنهە مختص بالرجال؛ والحدیث المذکور أخرجہه ابن حبان وفی صحته 
نظرہ إلی آخر ما قال ۱ 

ثم المسألة إجماعیةء قال ابن عبد البر فی (الاستذکارا'': لا خلاف 
في ان سُنة النساء القیام خلف الرجال ولا یجوز لھن القیام معھم في 
الصف؛ ومع ذلك لو قامت بجنب الرجل اختلفوا فيی صحة الصلاةۃء وھي 
مسألة المحاذاة المعروفةء فعند الجمھور أجزأت صلاتھماء وعند الحنفیة 
تفسد صلاة الرجل دون المرأةء انتھی مختصراً. 


(۷۹ ۔ باب میمنة المسجد والإمام) 


قال الحافظ'''': كأنه أشار إلی ما أخرجه النسائي بإسناد صحیح عن 
الو امقاآد 2ا7 اتا اف اتی گأھف اتا اك کون یس وگ 
ولائی داود بإسناد حسن عن عائشة مرفوعاً: (إن اش وملائکكته یصلون علی 
میامن الصفوف؛"ء انٹھی. 


.)۲۱۳/۲( ففتح الباري) (۲۲۱۲/۲. (۲) ففتح الباريی؛‎ )١( 
.)۲۱۳ /۲( افتح الباريی)‎ (٤) .)۱٥٥١/٦( (الاستذکار)‎ )٣( 
.)٦۷٦ : (سنن اي داودا (ح‎ )٦( .)۸۲۲: اسنن النسائي) (ح‎ )٥( 








۰۔ کتاب الأذان 0۸۱) الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


وقال العیني'': أي: ھذا باب في بیان أن میمنة المسجد والإمام هي 
مکان المأموم إذا کان وحدہ؛ انتھی ۔ 

قلت: وفیه أنە قد تقدم موقف المأموم الواحد في (باب یقوم عن یمین 
الإمام.٢٠)‏ إلخ؛ وکان في قلبيی من سالف الزمان ان غرض الإمام بذلك 
بیان اتحادھما دفعاً لما یتوھم من أن میمنة أحدھما میسرة الآخر لأن وجه 
العسضود لی الزمام:< ٹم رایت لك فی تھریر الفکی:تست تقو نی 
العذیکث؛؟:غن بی آیٰ؛: ویمیت مل ويیمتة اليسجاد ایضا لن المراد 


لال اسیک 00ل الگرتا ید خلالت علی می السھلت لان سیت 
الإمام یمینەء قال السندي: لا اوج المسجد إلی الکعبة کوجه الإمام لأن 
المساجد بنیت متوجھة إلیھاء ولا تعتبر المواجھة بین الاإنسان والمسجد 
حتی ینقلب الأمر بالعکس؛ انتھی. والبسط في ھامش االلامع). 


(۸۰ ۔ باب إذا کان بین الإمام وبین القوم حائط) 

أشار الإمام البخاري إلی مسألة خلافیة کثیرۃ الفروعء أشار إلی بعضھا 
الإمام فیما ذکر في الترجمة من الآثارء وھي موانع الاقتداء باعتبار المکان؛ 
والمعروف علی آلسنة المشایخء وھو الذي أشار إليه الشعراني في (المیزان) 
ان اختلاف المکان مانع عن الاقتداء عند الحنفیة بخلافھمء والحائل مانع 
عندھم بخلاف الحنفیةء وظاھر تبویب البخاري أن کلیھما لا یمنعان الاقتداء. 

010 العافظا ٢‏ انم سد ار وا فی الات بل مل ناك 
کال ہتفای ناف اح لا کور لا ان کرد 
الصفوف متصلة في الطریقء انتھی . 
)١(‏ (عمدہ القاري) .)۳٦٣ /٤(‏ 


(۲) (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱۳۳/۱)ء واشرح الکرماني) .)۹۹/٥(‏ 
(۳) ففنتح الباريی) (٢/٢۲۱)ء‏ واعمدۃ القاري) .)۳٦٦ /٥(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۸۱ ۰٠۔‏ کتاب الأذان 





قال القسطلانيی'': إذا جمعھما مسجد وعلم بصلاة الإمام بسماع 
تکبیر أو تبلیغ جاز عند الشافعیةء وقال الموفق'': إن کان بین الإمام 
والمأموم حائل یمنع رؤیة الإمامء آو من ورائهء ففيه روایتان: إحداھما: 
یصحء والثانیة: لا یصحء اوج ام ما بسط في ھامش (اللامع). 

(۸۱ ۔ باب صلاة اللیل) 

ھذہ الترجمة من اأصعب التراجم لکونھا فی غیر محلھا. 

قال القسطلانيی'': کذا في روایة المستملي وحدہء ولا وجه لذکرہ 
ھھنا؛ لآأن الأبواب ھھنا فی الصفوف؛ وصلاة اللیل بخصوصھا أفرد لھا 
المصنف کتاباً راس خلا القات؛ او 

قال الحافظ''': ولم یعرٌج عليه آکثر الشرٌٗاحء وھو وجه السیاق؛ ولما 
کانت الصلاة بالحائل یتخیل آأنھا مانعة من إقامة الصف ترجم لھا وأورد 
ما عندہ فیھاء فأما صلاة اللیل بخصوصھا فلھا کتاب مفرد سیأتی فی آخر 
الصلا٤ء‏ وکأن النسخة وقع فیھا تکریر لفظ : ا(صلاة اللیل) وھيی اا٤‏ - 
آخر الحدیث الذي قبله فظن الراوي أنھا ترجمة مستقلة فصدرھا بلفظ: 
(الباب)ء وقد تکلف ابن رُشید ترَ حا بما حاصلەه: ان من صلی باللیل 
مأموماً في الظلمة کانت فيه مشابھة بمن صلی وراء حائل؛ وأبعد منه 
من قال: یرید إن من صلی باللیل مأموماً في الظلمة کان کمن صلی وراء 
حائطء ثم ظھر لي احتمال أن یکون المراد صلاة اللیل جماعة فحذف لفظ 
جماعةء والذي في أبواب التھجد إنما هو حکم صلاة اللیل وکیفیتھا في 
عدد الرکعات ونحو ذلكء انتھی ۔ 

وفي ا(تراجم شیخ المشایخ۷'””: أن المؤلف أورد مذا الباب في ھذا 
)١(‏ ١إرشاد‏ الساري) ١ )٢( .)٦١۹/۲(‏ المغني) .)٥٤٤/۳(‏ 


ف9 (إرشاد الساري) .)٦١۹/۲(‏ ر٤)‏ (افتح الباريی) .)۳۹/٢(‏ 
(ہ) (شرح تراجم أبواب البخاري) (ص ۲۳۰). 








۰۔ کتاب الأذان چپوجر ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


المقام لإفادة جواز الجماعة في النوافل علی خلاف مذھب الحنفیةء وذلك 
لأن صلاة التراویح لم تکن في ذلك الوقت من المؤکدات بل کانت کسائر 
النوافل والسنن؛ فلما جوّز رسول اللہ قيٍ الجماعة فیھا علم من تجویزھا في 
کل نفل وإن کان الأفضل أداءھا فی البیوت منفرداً تحرزاً عن شبھة الریا 
انی ۱ 

والأوجە عندي: أن الإمام البخاري لما أثبت في الباب السابق صحة 
الائتمام بحیلولة الجدار ونحوہ أثبت بھذا الباب مرامه بوجه آخرء وھو 
الاقتداء في اللیلء فإنه یدل علی صحة الاقتداء في الظلمة مع أآنه لا یری 
فیە المؤتم الإمامء فثبت بذلك مرامه الأول بالالتزامء ولذا آفرد لە باب 
لثبوته بالالتزام دون النصء ومذا هو الذي قاله ابن شید وغیرہء ولیت 
شعري کیف جعلە الحافظ بعیداً مع أنه جدیر بل أجدر بشأن البخاري لدقتہ 
في الاستنباطء وعلی مذا لا یرد علی المصنف إیراد الترجمة علی غیر 
29 انتھی من ھامش االلامع)ء وبسط فيه الأبحاث الفقھیة المناسبة 
بالمقام. 

(۸۲ ۔ باب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاة) 

کٹبٹ 'القشیع فی داللامع)'': آرادایالٹکبیر تکبیرۃالافتاح“فیکوت 
الافتتاح لازما لھاء وصار المعنی باب بیان افتتاح الصلاةۃ بما هو انتھی. 

وفيی هھامشه: ھھنا عدة أبحاث: الأول: في صحة کلام الإمام 
البخاري في الترجمة فإن ظاھر سیاقه أنه ترجم بترجمتین: الإیجاب 
والافتتاحء وظاھر مقصدہ أنە آراد بیان وجوب تکبیرة الافتتاحء فأوّلوا 


کلامە بوجوہ: منھا ما آفادہ الشیخ وھو واضح أن المراد بالتکبیر تکبیرةۃ 
الافتتاحء وقولە: والافتتاح کأنه عطف تفسیرء ومنھا ما قالته الشرٌاح . 


.)۲۳۳ /۳( ؛لامع الدراريی؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۸۳ ٣‏ - کتاب الأذان 





قال الحائظ'''> الظاعر آن الرآر غاطئة:إبا علی االْضاف: مو 
إیجابء وإما علی المضاف إليهء والأاول أولی؛ إِن کان المراد بالافتتاح 
الدعاء؛ لانە لا یجبء والذي یظھر من سیاقه أن الواو بمعنی معء وآن 
المراد بالافتتاح الشروع في الصلاة إلی آخر ما قال. 

وتعقبه العینی''' فقال: لا نسلم أُن الواو ھھنا عاطفةء بل الواو هھنا 
إما بمعنی الباءء والمعنی إیجاب التکبیر بافتتاح الصلاةۃء وإما بمعنی لام 
التعلیلء أي: لآأاجل افتتاح الصلاة إلی آخر ما قال۔ 

قلت: والأوجه عند ھذا العبد الفقیر إلی رحمة ربه العزیز أن الواو 
عاطفةء وقوله: (افتتاح الصلاة) تنبيه علی أنە لما فرغ عن مقدمات الصلاة أراد 
بیان صفة الصلاة فقال : افتتاح الصلاة کما ترجم أبو داود علی صفة الصلاۃ 
بقولە: (باب تفریع استفتاح الصلاة)ء وترجم ھکذا النسائي ومالك وابن 
ماجەء وھذا شائع عند المحدثینء ویرد عليه أنه کان ینبغي لە حینئذ ان یقول: 
(باب افتتاح الصلاة وإیجاب التکبیر) لأن تکبیر التحریمة أیضا داخل فی صفة 
الصلاةء ولا یبعد عندي أنه أشار بذلك التقدیم والتأخیر کدأبه في بدائع 
التراجم إلی ترجیح قول الحنفیة في مسألة خلافیةء وھي أن تکبیرة الافتتاح 
رکن الصلاة کما قال بە الجمھورء أُو شرط لھاء کما هو عند الحنفیةء فلا یبعد 
أن الإمام البخاري أیضاً مال إلی أنە شرط مقدم علی الصلاةء ولذا بدأً بإِیجاب 
التکبیر وثنی بافتتاح الصلاةء انتھی. وبسط الکلام فيه أشد البسط . 


(۸۲ ۔ باب رفع الیدین فی التکبیرۃ الأولی...) إلخ 
کتب الشیخ في (ٴاللامع)'': لا یقدم الرفع علی التکبیر ولا یؤخرہ 
عنہء دلالة الروایة عليه لکون الرفع في الروایة قد وقع ظرفاً للافتتاح 


)١(‏ ففتح الباري؛ )٢( .۲۲٦٦/٢(‏ لعمدہ القاري؛ /٤(‏ ۳۷۳)۔ 
)(۳( الامع الدراريی) (۳/ ٢‏ 








۰۔ کتاب الأذان کے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: الأوجه عندي أُن الإمام البخاری آشا ز یالٹرجمة:إلیٰ مَسَالین 

الأولی: رفع الیدین في التکبیرۃ الأولیء وھذا الرفع وإن کان مجمعاً 
عليه عند الجمھور حتی حکی عليه الإجماعء ومع ذلك ففيه اختلاف 
معروف من أنە سُنَة عند الجمھور وفرض عند ابن حزم لا تجوز الصلاةۃ 
إلا بەء وروي الوجوب عن داود وغیرہء قال ابن عبد البر: کل من نقل عنه 
الوجوب لا تبطل الصلاة بترکه إلا فی روایة عن الأوزاعی؛ وقیل: 
لا یستحب؛ حکاہ الباجي ن قضر یق انسالَق) فافاز الازیٰ بأاول 
سو 7 امہ اون دا ھا سا اکر 

والمسألة الثانیة: هي التي أشار إلیھا الشیخ وهي مقارنة الرفع 
التکبیر وھي أیضا خلافیةء فالمرجح عندنا الحنفیة تقدیم الرفعء وحکی 
المغني عن الحنابلة روایة واحدةء وھي المقارنةء والأصح عند الشافعیة 
وَالعَالكیة: ايغٰا المَفَارَنھَ 


۸٤(‏ ۔ باب رفع الیدین إذا کبر...) إلخ 

قال الحافظ''': قد صنّف البخاریي فی مذہ المسألة جزءاً مفردا 
انتھی ۔ ۱ 

قلت: والمسألة من أشھر المسائل الخلافیة بسط الکلام علیھا الشیخ 
فُدُس سرُہ في (البذل!''' أشد البسط من دلائل الفریقین والکلام علیھاء 
والجواب عن أدلة القائلین بالرفعء وشيء من الکلام علی ذلك في 
(الاأوجزا''' وبسط فيه في بیان وجوہ الترجیح لعدم الرفع باثنيی عشر 
وجھاء فارجع إليه لو شئت . 


۔)۱١/٤( انظر: (ہذل المجھودا‎ )٢( .)۲۱۹/۲( افتح الباری)‎ (١) 
انظر: (أوجز المسالك) (۲/ ۸۲)۔‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري گر لے ۰٠۔‏ کتاب الأذان 
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۸٥(‏ ۔ باب إلی أین یرفع یدیه) 
قال الحافظ''': لم یجزم المصنف بالحکم کما جزم بە قبل وبعد 
جریاً علی عادته لقوة الخلاف فيەء لکن الأرجح عندہ محاذاۃ المنکہین 
لاقتصارہ علی إیراد دلیلہ انتھی . وبه4 چرم العیني . 
وفي (الأوجزا''' تحت قوله في حدیث ابن عمر: رفع یدیه حذو 
منکبیەء قال الزرقانی”': وبھذا أخذ مالك والشافعيء وذھب الحنفیة إلی 
حدیث مالك بن الحویرثء وفيە: حتی یحاذي بھما أذنيهء انتھی . 


قلت: لکن في (مختصر عبد الرحمٰن وفضائلھا): رفع الیدین عند 
الإحرام حتی تقابلا الأذنینء انتھی. 

وکذا کلام الباجي یدل علی أن مالکاً یوافق الحنفیة إلی آخر 
ما فیەء وحقق فيه أیضاً ان ھذا الخلاف لفظي کما نقل عن ابن الھمام 
وغیرہ. 


۸٦(‏ ۔ باب رقع الیدین إذا قام من الرکعتین) 
غرض الترجمة ومطابقة الحدیث بالترجمة ظاھرة. 


قال الشیخ قُدُس سرّہ في (البذل+'': ھذا الحدیث أخرجه البيھقي 
والبخاري ومسلم وأبو داود را قال في (الجوھر النقي) بعد ذکر ھذا 
الحدیث : وفيه زیادة علی ذلك؛ وھهيی الرفع عند القیام من:الرکعتین وھيی 
زیادة مقبولق ولم یقل بھا الإمام الشافعيی فما لزم خصمه من القول بزیادة 
الرقع عند الرکوع والرفع منە لزمه مثله من القول بزیادة الرفع عند القیام 
ہا تال شع اق 


)١(‏ ففتح الباري) (۲۲۱/۲). )٢(‏ اٴأوجز المسالك) (۲۸/۲)۔ 
(۳) انظر: ل(شرح الزرقانيی) (۱/ )٤( .)۱٥۷‏ ہہذل المجھودا .)۱١/٤١(‏ 








۰۔ کتاب الأذان چحپوسر آ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۸۷ ۔ باب وضع الیمنی علی الیسری) 
قال العینی“٭: الکلام فی وضع الید علی الید في الصلاۃ علی وجوہ: 
الأول في أصل الوضع؛ فعندنا یضمء وبه قال الشافعي وأحمد: 

والمشھور عن مالك أنه پرسله. 
والثاني في صفة الوضع: وهھي أن یضع بطن کفە الیمنی علی رسغه 

الیسریء فیکون الرسغ وسط الکف؛ وفي (الدرایةا'': یأخذ کوعه الأیسر 

بکفه الأیمنء وبە قال الشافعي وأحمد. 
والثالث في مکان الوضع : فعندنا تحت السرةء وعند الشافعيی علی 

الصدرء انتھی . 
وفي (البذلہ'' عن الشوکانيی: مذھب جمھور الشافعیة هو أن الوضع 

یکون تحت صدرہ فوق سرتەء وعن اأحمد روایتانء انتھی مختصرا. 
قلت: ومختار الخرقی تحت السرة کما عند الحنفیة . 


(۸۸ ۔ باب الخشوع فی الصلاة) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': لعل المراد بالخشوع السجودہ ودلالة 
الروایة الاولی علی الترجمة من حیث إرادة السجود بلفظ الخشوع في 
الروایة الأولی؛ ویمکن أُن یکون علی حقیقة معناہء فالمراد بالسجود في 
الروایة الثانیة هو الخشوع لکونھما متلازمتینء فإن السجدة وھو وضع 
الجبھة اأعلی درجات المسکنة والخشعةء انتھی . 

وفي ھامشه: ما أفاد الشیخ من التوجیهە الأول یشکل عليه أن الترجمة 
تکون في غیر محلھاء فإن آبواب السجود تأتي في محلھاء فالصواب هو 


.)۳۸۸/( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱۲۸/۱( انظر: (الدرایة فی تخریج آحادیث الھدایة)‎ )۲( 
.)٢٤٢٢ /۳( الامع الدراريی)‎ )٤( ۔)۱١٢‎ /٤( (ہذل المجھودا‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري میں ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


التوجيه الثانی؛ ولا یبعد عندي ان الإمام البخاري ذکر (باب الخشوع) 
متصلاً بأبواب الرفع المذکورۃ تنبیھاً وإشارة إلی مسلك من اختار عدم الرفع 
فی المواضع المذکورة لکونە أقرب إلی السکون وھو الخشوع؛ وأما حکم 
الخشوع فقال الحافظ*'': قد حکی النووي الإجماع علی أن الخشوع لیس 
بواجب؛ ولا یرد عليه قول القاضي حسین: إن مدافعة الأخبثین إذا انتھت 
إلی حد یذھب معه الخشوع أبطلت الصلاة لجواز أن یکون بعد الإجماع 
السابقء آو المراد بالإجماع أنه لم یصرح أحد بوجوبه إلی آخر ما بسط في 
ھامش (اللامع). 


(۸۹ ۔ باب ما یقرأً بعد التکبیر) 


کتب الشیخ في (اللامع)''': أورد فیە روایتینء الأولی: بیان ما یبدا 
فبھا 07( والثانیة : ما فبھا المبدوء بھ4 7 وھو اللدعاء انتھی . 


وفيی هامشه: اختلفوا فيی غرض المصنف٠‏ وعامة الشرٌّاح علی أن 
الغرض بیان الدعاء في الاستفتاحء وقال شیخ الھند قُذُس سرُہ في 
تراجمە): إِن المؤلف مرة یصرح بالترجمة لکن غرضه لا یکون ظاھر 
العبارةء بل ما یثبت بالالتزام أو بالاشارة جليْاً کان أو خفیّاء یظھر مقصودہ 
بعد التأمل في أحادیث الباب؛ ومن لم یتأمل وقنع علی الظاھر یقع في 
التکلف والتخبط . 

ثم قال بعد ذکر بعض أمثلته: وھکذا قال: ١باب‏ ما یقول بعد 
التکبیر١؟ء‏ وأدخل فیه حدیث الکسوف أیضاً فأشکل التوفیق فتکفواء والوجە 
عندنا أن بعد التأمل في أحادیث الباب یفھم أن غرض المؤلف من ہذا 
الباب إثبات التوسع فی دعاء الافتتاحء وترکه رأساء وعدم تعیین الدعاء 
الَمسسر ون رات رات الافاء تاب سا الکے۔ ھللا روستماڈن وسھة 


.)۲٤۷ /۳( ٢یراردلا الامع‎ ("٢( .۔)۲٢٦٢‎ /٢۲( افتح الباری)‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان چپیچوہر ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ینطبق جمیع الأحادیث المذکورة في الباب؛ ولیس غرضه من ھذا الباب 
تعیین الدعاءء انتھی ۔ 

والأوجه عندي: ان غرض المصنف بہذا الباب إشارۃ إلی مسألة 
خلافیة شھیرةء وھي أُن دعاء الاستفتاح مندوب عند الجمھور؛ منھم الأئمة 
الثلائثة علی الاختلاف بینھم في تعیین الدعاء خلافاً للاإمام مالك إذ لم یقل 
بدعاء الاستفتاحء وقال باستفتاح الصلاة بالقراءة لحدیث آنس ھذاء فھذا 
من الأصل الرابع من أصول التراجمء لم یجزم الإمام في الترجمة بشيء؛ 
وأتی فی الباب بالروایتین المختلفتین استدل بھما الفریقانء انتھی . 

(٭۹ ۔ باب) 

بغیر ترجمةء کتب الشیخ في (اللامع''': قوله: افقام فأطال القیام) 
فیه الترجمة فإن الثابت بفعله گل هذا إطالة القیامء فجاز أن یطیل القیام أعم 
من ان یأتی فيه بالقراءة أو الدعاءء ویمکن ان یقال: إن الباب معقود لبیان 
ما یقراً 7 الافتتاحء لکنە أفرد الباب ھھنا؛ لن الروایتین الأولیین دلتا 
علی ما یقراً بعد الافتتاح صراحةء وهھنا لم یثبت الحکم إلا بقرینة المقام؛ 
وعلی هذا فالروایات الثلاثة بأسرھا دالة علی ما یقرأً بعد التکبیرء ولا یبعد 
ان یقال: إن الباب معقود لبیان ذکر الثناء قبل القراءة لا غیرء انتھی. 

رتی فا قال: العاؤئ ا کر اتن؛ کنا قی ررا الأاصبلی 
ا سس لسر راب ات کر رفہو رھ تا ادا سسرت 
قرف ھیں طافرة تارق وعلی نتتیں خر للظ پاپ مر کال 
من الباب الذي قبلهء فله بە تعلق. 

قال الکرمانی””: إِن دعاء الافتتاح مستلزم لتطویل القیامء وحدیث 
الکسوف فيه تطویل القیام فتناسباء إلی آخر ما قالء ولا یبعد عندي أن 


.)۲۳۱/۲( تح الباريی؛‎ )٢( .)۲٤١۷ /۳( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۱١٤/٥( شرح الکرماني)‎  )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہیں ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


الإمام البخاري ترجم بما یقرأً بعد التکبیر وذکر بعد ذلك ثلاث روایات: 
إعداعن: فی الفاتحةء :والقثائیة: فی الدغاء ولا کائٹ الفاٹحۃة واجیة 
والدعاء تت الأولی علی الات َال زار الثالثة: فی ضم السورةء ولما 
کان ضم السورة بعد الفاتحة حتماً فصل بینھما في الباب تنبیھاً علی تأاخر 
السورةۃ عن الفاتحةء والثلائثة داخلة فیما یقرأً بعد التکبیر۔ 


وترجم صاحب ا(التیسیر) علی حدیث الکسوف اباب العمل في 
الصلاةۃ)ء ثم قال: لم یذکر في بعض النسخ الترجمة أصلاء وفي بعضھا 
ڈگ الع کرة الیلکرر 8 مو ارضا لا ًاستےےء. اتی 

قلت: لآن باب العمل في الصلاة یأتی فيی محله ئثم ھذا الباب لم 
یذکرہ شیخ الھند قٛدُس سرٌہ في الجدول الرابع الذي جمع فيه الأبواب 


((ہ ۔ باب رفع البصر إلی الإمام فی الصلاة) 


کتب الشیخ في د(اللامع)''' في الباب الاّتي (باب رفع البصر إلی 
السماء.۰٠)‏ إلخ: لما کان جواز الرفع إلی الإمام یجوز الرفع إلی السماء 
لکونھا متقاربینء وفي جھة دفع ذلك بأن مناط الجواز هو الحاجة وإصلاح 
الصلاۃ لکن الغالب فيی رفع الیضر إلٹی الامام لما کان هو الاصلاح: وفيی 
رفعه إلی السماء غیرہ أطلق الأمر والنھي فیھما مع أن الرفع إلی السماء 
لو کان مفیداً کالنبي قَهٍ حین انتظر تحویل القبلة جاز؛ والرفع إلی الإمام 
لو لم یکن مفیداً؛ کمن أخذ ینظر إلی ثوبە وعمامتہ لم یکن جائزاأء ثم إِن 
رفع البصر إلی الإمام قد یجب لعارض؛ کالاصم ائتم بغیرہ؛ فإنه لا بد لە 
من الرفع إلی إمامہ لیکون من حاله علی بصیرةء سیما إذا لم یکن معه 
فروت اتی 


۔)۲٥٢‎ /۳( (الامع الدراری؛‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان ۸۰ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفيی ھہامشهہ: ظاھر کلام الشیخ أنە حمل البابین علی الجواز والکراھة 
وھو ظاھر سیاق البابین لنە ذکر في الأول رفع البصر إلی الاإمام وفي الثاني 
رفعه إِلٰی السماء علی مٹوال واخذ: ولما ذکر فی الاول روایات الَابَاخة 
وفي الثاني روایات الکراهةء فکلام الشیخ ٦‏ ت. واضح جداً. 

لکن الأوجه عندي: أن الإمام البخاري أشار في الباب الأول إلی 
مسألة خلافیةء لکونھا أجدر بتراجم البخاريء وھي ما قال الحافظ٭': قال 
ابن بطال: فيه حجة لمالك ان نظر المصلي یکون إلی جھة القبلةء وقال 
الشافعي والکوفیون: یستحب أن ینظر إلی موضع سجودہ؛ لأنه أقرب إلی 
الخشوعء انتھی. وھو مذھب اأحمد کما في (المغني). 


وأما المسألة الثانیةء وھي التي أشار إلیھا بالباب الثاني وھهي النظر 
إلی السماء فقد قال ابن بطال: يسا علی کرامة رفع ا فی الصلاۃ 
واختلفوا فيه خارج الصلاة في الدعاء فکرهه شریح وطائفة وأجازہ 
الا وق 

قال الحافظ''': وأفرط ابن حزم فقال: تبطل الصلاة إلی آخر ما بسط 
فی هامش ا(اللامع). وفي اتراجم شیخ المشایخ)''': عقد مذا الباب لما 
تقرر أن الاآولی أن ینظر المصلي في صلاته إلی موضع سجودہ ومع ذلك 
لو رای إلی إمامه ولم ینظر إلی ذلك الموضع لم تفسد عليه صلاته: 
والحدیث المعلق مناسبته بترجمة الباب باعتبار أنە یدل علی أنە قَُ نظر 
قدامہ في صلاتهء ولم ینظر إلی موضع سجودہء فیقاس عليه المأموم إذا نظر 
إلی إمامهء وقد مر غیر مرة أن البخاري رہما یعقد الترجمة لأمر خاص 
من بین العام مع أن مرادہ إثبات ذلك العامء انتھی مختصراًء وھذا هو 
الأصل الثامن عشر من أصول التراجم. 


.)۲۳٣ /۲( تح الباريی)‎ )٢( .)۲۳۲ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲۳٢٣ (شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص‎ (۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


(۹۲ ۔ باب رفع البصر إلی السماء...) إلخ 


(۹۳ ۔ باب الالتفات فی الصلاة) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': ھذا أیضاً تقیید وتفسیر لما تقدم قریباً 
من ان الالتفات المذکور من قبل المرخص فيه هو الذي یتضمن إصلاحا 
وإلا فھو اختلاس شیطان ینقص بە آجرہ وثوابەء انتھی. 

وفيی ھامشهە: والأوجه عندي: أن الإمام البخاري أطلق الترجمة ولم 
یجزم فيه بشيء لوسع الاختلاف في حکم الالتفات: وذکر فيه روایتینء 
الآولی دالة علی المنع لکونە اختلاساً من الشیطانء والثانیة علی الجواز 
لنظرہ للا إلی الخمیصةہ فالترجمة عندي من الأصل الرابع من اأُصول 
التراجم: 

وقال الحافظ'': لم یبین المؤلف حکمە؛ لکن الحدیث الذي أوردہ 
دال علی الکراھة وھو إجماعء لکن الجمھور علی أُنھا للتنزیه وقیل : یحرم 
إلا لضرورةء وھو قول أھل الظاھرء انتھی. 

وبسط الکلام علی أنواع الالتفات في (الأوجزا'"ء وحاصلە: أن 
الالتفات ثلائة أنواع: الأول: بالنظر وھو جائز عند الکل٠‏ لکن الأولی 
ترکە لان ینافی الخشوعء والثاني: بتحویل الوجە هو مکروہ عند الکل إلا 
لضرورةء والثالث : بتحویل الصدر مفسد عند الحنفیة والشافعیةء وقالت 
المالکیة کما في (الشرح الکبیر؟: کرہ الالتفات یمیناً وشمالاً ولو بجمیع 
جسدہ حیث بقیت رجلاہ للقبلة بلا حاجة وإلا فلا کراہةء وعند الحنابلة 
کما في انیل المآرب؛'ٴ': محل الکراھة إذا کان الالتفات بلا حاجة کخوف 


۔)۲۳٣/۲٢( انح الباري)‎ )٢( .)۲٥٢ /۳( (لامع الدراريی)‎ (١) 
انظر: انیل المآرب) (۱۷۹/۱)۔‎ )٤( ۔)۳٦١۹‎ /۳( اوجز المسالك؛)‎  )۳( 








۰۔ کتاب الأذان ۸۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ومرض؛ والمراد بالالتفات الذي یکر ولا تبطل ب4 الصلاةۃ إٰذا لم یستدبر 
بجملتہ ویستدبر القبلةء ویبطلھا استدبار القبلة حیث شرط استقبالھاء انتھی . 


۹٤(‏ ۔ باب ھل یلتفت لأمر ینزل بەہ) 


٣۶٣‏ تی الجامع بین جمیع ما ذکر في الترجمة حصول التأمل 
المغائر للخشوعء وآنە لا یقدح إلا إذا کان لغیر حاجةء انتھی. 


۹٥(‏ ۔ باب وجوب القراءة للإِمام والماأموم...) إلخ 
کتب الشیخ فی (اللامع)''': استدل علی مدعاہ بأن الوارد مطلق عن 
تقیید بشيء من الصلوات آو المصلین؛ ثم إن الحسن وزفر ذھبا إلی إیجاب 
القراءة فی رکعة من الفریضةء والخنفیة فی اثتتینء ومالك فی الثلاٹث؛ 
اش فی الأربعةء وھو الذي قصد المؤلف شاف جوانت 7 اَم ہی 


٭۔٭ 


تاکن 

نعم! غایة ما ثبت آأنه قلُ کان یقرأ فیھا کلھاء ونحن لا ننکر ذلك: 
وإنما النزاع في إثبات رکنیتھا فکان دوامه علی القراءة کدوامه علی الذان 
والإقامة وغیرهما من السنن فعلیھم إثبات أُن القراءة رکن تفسد الصلاۃ 
بعدمھاء انتھی . 

وفيی هامشه: وجه الشیخ فدُس سرُّہ توجیھاً کلیّاً لتطابق الترجمة 
بالروایات بأن الإمام البخاري أخذ في ھذا الباب الاستدلال بالعمومء وھو 
اأصل مطرد وهو الاأصل الخمسونء وعلی مذا لا یحتاج إلی التوجیه في 
الروایات وإبداء الاحتمالات کما ذکرہ الشرٗاح ونقل عنھم فيی ھامش 
(اللامع). 

والأوجه عندي: ان ھذا الباب بمنزلة الکتاب لأبواب القراءة الاّتیة 
کلھا فما سیأتي من الأبواب شرح وتفصیل لھذا الباب بمنزلة الباب في 


.)٦٦٢ /۳( ؛'لامع الدراری؛‎ )۲( .)۲۳٣ /۲( افتح الباری)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۹۳ ٣‏ - کتاب الأذان 





الْاي وَعَلداما لا ہدام للا یرد کا اوردڑا غعلی ٹن الآابرات الانیْة 
من أنه لا حاجة لھذا الباب کما قالوا فی (باب القراءة فی المغرب)؛ وفی 
ہاب الجھر بالمغرب) وغیر ذلك من الابواب انا لت ارات فلت 
بل تفصیل للقراءة فيی الصلوات کلھاء وما یجھر وما یخافت . 

وقال العستاتی ۴ قوله: (ہاب وجوب القراء...) إلخ؛ ھذا 
مذھب الجمھور خلافاً للحنفیةء حیث قالوا: لا تجب علی المأموم؛ 
سی 

ولیت شعري کیف صدر الکلام من مثل العلامة القسطلاني فإن عدم 
وجوب القراءة علی المقتدي مذھب الجمھور منھم الائمة الثلاثة غیر 
الشافعي مع الاختلاف بیٹھم في ندبھا للمقتدي؛ ولا تجب القراءة علی 
المقتدي إلا في قول واحد من أقوال الإمام الشافعي کما بسط في 
(الأو؛''' عن فروعھم؛ فتدبر قول العلامة القسطلاني : (ھذا مذھب 
الجمھور خلافاً للحنفیةاء فإن الجمھور عندہ اسم لمن هو علی مسلکه وإن 
کانت شرذمة قلیلةء ثم لا یذھب عليك آن الإمام البخاري ترجم لوجوب 
القراءة مطلقاء ولم یبوب فی صحیحه ترجمة لفاتحة الکتاب خاصة مع 
تخریجه روایة عبادة بن الصامت الاتیة قریباأء ومن عادته المعروفة أنه یترجم 
علی روایة واحدة عدة أبواب لمسائل مختلفةء فظاھر صنیعه أنه مال فی 
طف السا یقرت ااعاد [ نی طلق ارات رس لاحم 
والآخری لە وھو مذھب الإمامین مالك والشافعي أن رق قراءة الفاتحة 


خاصلہ: 
وقال مولانا العلامة الشیخ أنور في (الفیض!'': عمم المصنف في 
الترجمة بالآنواع کلھا وجھر بە ولم یتکلم فيی حق المقتدي بحرف؛ وأخفاہ 


.)۱٦۷ /۲( لأوجز المسالك)‎ )۲( .)٥٥٤/٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
(فیض الباريی) (۲۷۱/۲)۔‎ )( 








۰۔ کتاب الأذان کے یں ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


مع أن جملة الخبر ومحط النظر هو ذلك لا غیرء وھذا یدل علی أن في 
النفس منہ شيء؛ ولو کان هناك منصف لکفی لە صنیع المؤلف تل وشفاہ 
فی هذا البابء فإنه مع شغفه بایجاب الفاتحة [علی] المقتدي لم یجد إلی 
إثباتہ سبیلاًء وذلك لن قوله ق2: ١لا‏ صلاة لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب) 
لم یقم عندہ دلیل علی الإیجاب وإلا لجھر بە علی عادته إلٰی آخر ما بسطە. 


۹٦(‏ ۔ باب القراءۃ فی الظھر) 

قال الحافظ'' ٥٤‏ اعت :افرجۃة رالتی بسدھا پنشل أؤ یکوۃ اٹتراد 
ما ات ایا وزج کر-ھ 7 رفاعز ری عات لے لاف کازن 
عباس؛ ویحتمل أن یراد بە تقدیر المقروء أو تعیینهء والاول أظھر لکونە لم 
یتعرض في البابین لآاخراج شيء مما یتعلق بالاحتمال الثاني انتھی . 

وفي (الفیض!'': إن المصنف لما لم یجد دلیلاً للفرق بین الفاتحة 
والسورة ترجم علی نفس القراءة الفاتحة وغیرھا سواء. 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''': دلالة الروایة علی الترجمة علی تقدیر 
نسخة العشي ظاھرة وعلی النسخة المکتوبة في المتن وھو قوله: اصلاتي 
العشاء) نالعیضی حاصل بالقیاس؛ فلما ثبت القرآن فی العشاء یثبت أبضاً 
في الظھر إذ لا قائل بالفصلء وما نقل عن ابن عباس أنه کان لا یری 
القراءة في الظھر والعصر فضعیف أو مؤول؛ ثم الظاھر أن سعداً ذکر في 
کلامهە الصلوات الخمس بأسرھا من صلاة الفجرء وصلاتی العشی وصلاۃ 
العشاء غیر أن الرواة اختلفوا في روایة قطعة قطعة منھا رھ ارتا کلام 
اتی 

قال الکرمانی'': قوله: اصلاتي العشی) یرید بھا صلاتي الظھرء 
والعصر لیطابق الترجمةء لکن الجوهھري قال: العشي من المغرب إلی 


.)۲۸۰٣/۲( افیض الباري)‎ )٢( .)۲۲٤٤٢/٢( فافتح الباري)‎ )١( 
.)۱۲٥/٥( شرح الکرماني)‎ )٤( .۔)۲۲٦٦٢‎ /۳( الامع الدراري؛‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


العتمةء والعشاء بالکسر والمد مثلهء والعشاءان المغرب والعتمةء وزعم قوم 
ان العشاء من زوال الشمس إلی طلوع الفجرء انتھی. 

وعامة الشرٗاح ذکروا المطابقة بلفظ العشي ولم یذکروا المطابقة بلفظ 
العشاء مع ذکرھم إیاہ فی اختلاف النسخء انتھی من ھامش (اللامع١.‏ 


(۹۷ ۔ باب القراءۃ فی العصر) 


تصریحاً أو إشارة. 


(۹۸ ۔ باب القراءۃ فی المغرب) 
قالن :السا ٠2‏ اتب آد تار تال اناتیا لکر نیا خی ععات 
ما تقدم فی (باب القراءة في الظھر؛ من أن المراد إثباتھاء انتھی. 


(۹۹ ۔ باب الجھر فی المغرب) 


قال الِحافظ'': اعترض ابن المٹیر علی مذہ الترجمة والتی بعدھا بأن 
من حیث ھی؛ ولیس هو مقصوراً علی الخلافیات انتھی . 


(.٠ا‏ ۔ باب الجھر فی العشاء) 
قال الحافظ'": قذُم ترجمة الجھر علی ترجمة القراءة عکس ما صنع 
في المغرب ثم الصبح؛ والذي في المغرب آولی ولعله من النساخ؛ 
اق 
وتعقبه العینيی کدأبہ فقال'': المقصود الأعظم بیان الحکم لا الترتیب 


۔)۲٢۸/٢( (فتح الباری)‎ (٢( .)٢٤٢٢ /٢( (افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۷٤ /٤( عاعمدہ القاري)‎ )٤( .)٥٥٢ /٢( ففتح الباري)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان ہے یں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ق الاو ات ایشا رافی الَنَاسلھ عتا الاب ایاپ التی تل لان 
فی الجھر؛ ورعایة المناسہة مطلوبةء انتھی . 
٠٠١(‏ ۔ باب القراءۃ فی العشاء بالسجدة) 

لعل غرض الترجمة اك 3 علی قول اللإمام مالك حیث کرہ السحدة فی 
الفریضةء یعني: في المشھور عنهء لکن أشکل عليه أن الثابت بالحدیث 
فعل الصحابی والحدیث المرفوع لن فيه السجدة فی الصلاة. 

قال: السافظ ا7فال اید السا الا سس فیده قل عالك لات نہیں 
اصلیت خلف أبي القاسم فسجد بھا)''' أخرجه ابن خزیمةء انتھی. 

قلت: الأوجه في الاستدلال قولە: اخلف أبي القاسم قٌَء فإن مذا 
اللفظ کالصریح في الصلاة إلا أنه لیس فيه تصریح بصلاة العشاء إلا ان 
یقال: إنە رضي اللہ تعالی عنه أوماً إلی الاتباع فیکون إشارة إلی فعلہ ہگڑ. 

قد تقدم في (باب وجوب القراءة علی الإمام والمأموم) أن الأوجه 
عنديی: أن الأبواب الاآتیة تفصیل لهذا الباب فکن منە علی ذکر. 

(٠٠۔‏ باب یطول فی الأولیین...) الخ 

کال ایا أَي: من صلاة العشاء؛ ذکر فيهە حدیث سعد؛ وقد 
تقدم الکلام عليه هھناك وو جھهہ ھاھهنا إما الأشارة لق إحدی الروایتین فین 
قولە: (صلاتی العشاء أو العشی) وإما لالحاق العشاء بالظھر والعصر لکون 
کل منھن رباعیةء انتھی . 


.)٢٦٢٥ صحیح ابن خزیمة) (ح:‎ 0 )٢( .۲۲٥٢ /۲( ففتح الباري؛‎ )١( 
.۲۲٥٢ /۲( ففتح الباري)؛‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري می یں ا ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


(١٠۱۔‏ باب القراءۃ فی الفجر) 

قال الحافظ''': کأن المصنف قصد بإیراد حدیثي أم سلمة وأبي برزة 
فی هذا الباب بیان حالتي السفر والحضرہ ثم ثلَّث بحدیث أبي هریرة الدال 
علی عدم اشتراط قدر معینء انتھی. 

اتا قال في الباب الات قوله: اقالت آم سلمة ٌْا؛ وصله 
المصنف في (باب طواف النساء) من (کتاب الحج)ء ولفظە: اقالت: 
شکوت إلی النبی 8ل آتی آشتکی اقتال؟ طوقی:زراءَ التاس واثث : َاكیّة 
قالت : فطفت -.. لی ےا کت فيه بیان أُن الصلاۃ حینئذ 
کانت الصبح؛ 77 ۹ٹ ؿ ہج اشریٰ ارتا يعے ستة اہوات 
ولفظه فقال: ف(إذا أقیمت الصلاة للصبح فطوفي)ء وأما ما أخرجہ ابن خزیمة 
بلفظ : ٦‏ قالت: وھو یقرأً فی العشاء الآخرة)ء فشاذ إلی أن قال: فعرف بھذا 
اندفاع الاعتراض الذي 2 ابن التین عن بعض المالکیة حیث أنکر أن 
تکون الصلاة المذکورة صلاة الصبح فقال: لیس في الحدیث بیانھا . 


قال الحافظ: هو رد للحدیث الصحیح بغیر حجة؛ انتھی مختصراً. 


(١٠۱۔‏ باب الجھر بقراءۃ صلاة الفجر) 

قال الحافظ'': قال ابن رُشید: لیس في حدیث أم سلمة نص علی 
ما ترجم لە من الجھر بالقراءةء إلا آنە یؤخذ بالاستنباط من حیث إن قولھا: 
(طفت وراء الناس) یستلزم الجھر بالقراءة لنه لا یمکن سماعھا للطائف 
من ورائھم إلا آن کانت جھریةء ثم ذکر البخاري حدیث ابن عباس في قصة 
سماع الجن القرآنء والمقصود منە ھاھنا قوله: (وھو یصلي بأصحابهہ صلاۃ 
الفجر؛ فلما سمعوا القرآن استمعوا لە) وھو ظاھر في الجھر؛ ثم ذکر 
حدیث ابن عباس أیضاً قال: قرآ النبي ق2 . . إلخ۔ 


.)۲٥٢/٢( ففتح الباريی؛‎ )٢( .)۲٥٢ ء۲٥٢‎ /۲( افتح الباری)‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان سر ںہ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ووجە المناسبة منە: ما تقدم من إطلاق قراً علی جھر لکن کان یبقی 
خصوص تناول ذلك لصلاة الصبح فیستفاد ذلك من الذي قبلەء فکأنه یقول: 
ھذا الإجمال ھاھنا مفسر بالبیان في الذي قبله؛ لان المحدث بھما واحد 
أآشار إلی ذلك ابن رُشیدء ویمکن ان یکون مراد البخاري بھذا ختم تراجم 
القراءة فی الصلوات إشارة منە إلی أن المعتمد فی ذلك هو فعل النبی پل 
رہ تحیق الا اھ لو اہا تھی ان ۱ 


(١٠٠۔‏ باب الجمع بین السورتین فی رکعة...) إلخ 

کتب الشیخ في االلامع)”'': یعني بذلك أن فرض القراءة ساقط کیف 
ما قرأً لڑطلاق قوله تعالی: فلفافرتوا ما یکر من الْشانم٭ (المزمل: ٢٠]ء‏ 
فلا پتقید بشيیء من القہود نعم الامتخیاب والسْتیة شیئان آخران لا ینکر 
ثبوتھما فی بعض دون بعض بالروایات؛ انتھی . 

وفي ھامشه: ما أفادہ الشیخ قُدُس سرُہ واضحء وفيه حمل للترجمة 
علی أمَر متفق علیہ؛ وكکائه خمل عليه الحافظ ایضاً تقلا عن این المییر إذ 
قال: إِن جمیع ما استدل به البخاري محمول علی بیان الجوازء واختارہ 
العلامة العیني أیضاً فتکون الترجمة من الثامن عشر من أصول التراجم؛ 
ولا یبعد عند هذا العبد الضعیف أن الترجمة من اأصل آخر معروف من اأصول 
التراجم المتقدمة في الجزء الأول؛ وھو الأصل الثالث عشر؛ فقد ترجم 
ابن اي شیبة فی (مصنفه): (باب من کان لا یجمع بین السورتین في رکعة)؛ 
وآخرج فیە عن عکرمة بن خالد قال: کان أبو بکر بن عبد الرحمٰن بن الحارث 
لا یجمع بین السورتین في رکعة ولا یجاوز سورة إذا ختمھا حتی یرکع؛ 
وأاخرج عن أبي عبد الرحمٰن آنه کان لا یقرن بین السورتین في رکعةء وغیر 
ذلك من الاثار المذکورۃة فی ھامش (اللامع)ء فغرض المؤلف بھذہ الترجمة 
فو الرے علے تا وھ الاضل:القالقٰ شی 


(١)‏ الامع الدراريی) (۳/ ۲۸۸)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸09۵ ۰۔ کتاب الأذان 





ٹم ذکر المصنف في الترجمة آربع مسائل: 

الأولی : مذہ أعني الجمع بین السورتین في رکعة وهي خلافیةء قال 
العلامة العینی''': فيی حدیث آنس ظللہ جواز الجمع بین السورتین في رکعة 
واحدةء وإليه ذھب أبو حنیفة ومالك والشافعيی وأحمد في روایةء انتھی. 

قلت: لا باُس بالجمع بین السورتین في النافلة عند أحمد؛ وفي 
ايَييسصۃ فل رواقاتہ الکراعة تھا گکائنی اصسىسیصضی ۷۰۷ زوقال 
ابن عابدین”” عن أبيی حنیفة أنە ا02ت از اس سا ات 
فيی المکتوبات؛ ولو فعل لا یکرہء وفي النوافل لا بأس بەء انتھی. 

والمسألة الثانیة: القراءة بالخواتیمء وعامة الشرٌاح علی أُن ھذا الجزء 
من الترجمة لا یثبت بشیء من الروایات ولا الآثار إلا أن یثبت بالالحاق 
و بعموم قول قتادة: کل کٹاب الله ویمکن عندي أن یقال: إنه لما فرق 
السورۃئی الرکستۓ قلاباة:ان را فی الاولی:بالارائل وی التانیة 
بالأواخر؛ فوجد القراءة بالخواتیم من ھذا الوجه إلی آخر ما بسط في 
امش االلامع)ء وفیه أیضاً : قال الموفق''': لا تکرہ القراءة أواخر السور 
وأوساطھا فی إحدی الروایتینء والروایة الثانیة یکرہء انتھی. وعندنا الحنفیة 
مکروہ؛ کما في (الدر المختارا. 

المسألة الثالثة : قراءة سورة قبل سورةء قال الحافظ!“: إنە خلاف 
الاولی عند مالك والشافعيیء وعن أحمد والحنفیة أنە مکروہ. 

والمسألة الرابعة: القراءة بأول سورة. 

قال العینی"': لا خلاف فيەء ولا کرامة إِن کان القطع لعذرء وإن لم 
یکن لعذر فلا کراھة أیضاً عند الجمھورء وعن مالك في المشھور کراھته؛ 


.)٦٦۸/۲( ۃالمغني)‎ )٢( .))۹١۱/٤( (عمدہ القاري)‎ )١( 


(۳) (رد المحتار علی الدر المختار؛ (۲/ .)۱۹١‏ 
)٤(‏ (المغني؛ (۲/ )٥( .)٦٦٦‏ افتح الباريی؛ (۲/ .)۲٥۷‏ 


.)]۸۷ /٤( معمدۃ القاريی)‎ )٦( 








۰۔ کتاب الأذان ٠۰‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وبقي مَاقتا المسالة الخامسة والسادسة لم یذکرھما الإمام في الترجمة 
ومذکوران في قول قتادة إلا أن الإمام البخاري لم یصرْح بھما في الترجمة 
وھما تفریق سورة واحدة في الرکعتین وتردید سورة واحدة في الرکعتین إلی 
آخر ما بسط فی ھامش (اللامع٢.‏ 
(۱۰۷۔ باب یسسھت بفاتحة الکتاب) 

وت ئل العراج آو کت تا ینا تمہ 
غیْر ثابت الا الام آتھی: 

وفی ھامشە: ما آفادہ الشیخ واضح؛ فإن المسألة خلافیة شھیرة بسطت 
فی (الأوجزا'''ء وجملتھا أن القراءة واجبة فی رکعة واحدة فقط عند زفر 
والحسن وغیرھماء وفي رکعتین في المشھور عن الحنفیةء وھو روایة عن 
الإمام أحمد کی قلات رکعات علیخانقل عی مال وفي أربع رکعات 
عند الشافعیة وھو المصحح عند الحنابلةء ولا یبعد فی غرض الترجمة أن 
تکون إشارة إلی مسألة أآخری خلافیة أیضاً وھي: الزیادة علی الفاتحة فیما بعد 
الأآولیینء وعليه حمل الحافظ الترجمة وکذا العلامة العیني. 

وتوضیح الخلاف فیھا أن الائمة الثلاثة کرھوا قراءة شيء بعد الفاتحة 
فی الآخریین وثالقة المطرب: لروایة اہی :ققّادة المذکورة في الاب 
وللشافعي فیه قولان: القدیم مع الجمھور؛ والجدید استحباب السورة في 
الآخریین أیضاًء کما في (الأوجزا فتکون الترجمة ردَاً عليهء انتھی. 


والسال اف قال االحافظ“''۔ ودَلالة عذیت غان گر رجح 
واضحة: اتی 


.)۱۲۷ /۲( دلامع الدراريی) (۳/ ۲۲۹۳)۔ (۲) لاأوجز المسالك)‎ )١( 
.)۲٦٢ /٢( (فتح الباريی)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۰٠۔‏ کتاب الأذان 





(۱۰۹ ۔ باب إذا اأُسمع الإمام الأیة) 
أی: لا یضرہ ذلك؛ قال الحافظ٭“'': أي: فی السریةء خلافاً لمن 
تل مه لامور لن کَاقَ ساسا نا قال: بعد معظلناف اتی 


١١١(‏ ۔ باب یطول فی الرکعة الأولی) 

والمسألة خلافیة بین العلماءء قال الشیخ قُذُس سرّہ في دالبذل۷': 
والمذھب عندنا ما في (الھدایةا'”: ویطیل الرکعة الأولی من الفجر علی 
ا اتا مل افسافنت وعھاالقی ہراد رننجتد 
آبی خَنَفَة واہی رسب وقال َِحمة) اپ لی آن یطیل الرکة الارلی 
اھ انی اساراہ مات سرت الات محر فی الاطادٌ 
من حیث القات ارذ انتھی . 

وفی ھامشي علی (البذل): ودلیلنا ۔ الشیخین ۔ روایة مسلم: (کان 
یقرً في الظھر في الاولیین بقدر ثلاثین آیةاء ولذا بوّب ابن حبان (السبب 
الذي من أجلە بطول الأولی) ثم ادّعی أن طول الأولی یکون للترتیل وغیرہ؛ 
قاله ابن رسلان۔ 

رقی 0ای ٦۳4‏ مع آ8 رطیل الَرَقَة الاؤلی سی کل صا 
لیلحقه التقاصد للصلاة وقال الشافعی : یکون الأولیان متساویین: ووافقنا 
ابو حنیفة في الصبحء ووافق الشافعی فی بقیة الصلوات؛ انٹھی . 

قلت: وفي (شرح الاقناع+“: وم ا0سال مے فلت لف السوزہ 
قراءة أولی علی ثانیة للاتباعء انتھی . 

وفي حاشیته للبجیرمي قوله: من تسن لە السورةء وھو الإمام 


والمنفرد انتھی . 
)١(‏ افتح الباري) (۲/ .)۲٦٦‏ (۲) ل(ہذل المجھودا /٤(‏ ۱۹۰)۔ 
)٣(‏ ۃٴالھدایة) )٤( .)٤/١(‏ (المغتيی) (۲/ .٦۲۷۷‏ 


۔)٦۷‎ /۲( شرح الاقناع)‎ )٥( 








۰۔ کتاب الأذان ٔ۹ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال التووی''' فی اشرخ مسلم:: الأشھر عدنا آن لا پطول: 
والصحیح المختار استحباب تطویل الأولی قصداء انتھی. 


۱١١(‏ ۔ باب جھر الزإمام بالتأمین) 

کتب الشیخ قُدُس سرُہ في (اللامع)''': إن قصد إثبات سُنّیة الجھر 
وأنه هو الحق؛ فغیر ثابت بما ذکرہ في البابء وإن قصد جواز الجھر 
کجواز الإسرار فثابت بما ذکرہ ھاھناء وتثبت سُنیة الإخفاء بما ذکرہ غیرہ 
من حملة الحدیث؛ ثم إِن مقصودہ بقوله: آمین دعاءء أنه لما کان دعاء کان 
الإاسرار والجھر جائزین فيه کجوازھما في سائر الأدعیة المأثورة وغیرھاء 
قلنا: لا یجوز فيی شيء من الصلوات الجھریة ولا السریة ان یرفع صوته 
بالدعاء وإن کانت صلاته لا تفسد أیضاً بذلكء فیلزم أن یکون الحکم بین 
الدعاء وآمین غیر مفترق حسب استدلالکم . 

وأما لجة المسجد بتأمین ابن الزبیر ومن معه فلیس بمستلزم جھرھم 
بە؛ لان اللجة واللجلجة وھو اضطراب الصوت وتحرکه من جھة إلی جھة؛ 
وھو حاصل بالإسرار والجھر کلیھماء فلا دلالة فیه علی تعیین”'' الجھر 
وقوله: وکان أبو ھریرة بنادي الإمام... إلخء لا ینھعض حجة علی المدعي 
اأیضاً؛ لأن الظاھر منە عدم المسارعة بە حتی لا یحصل التوافق لمن خلفه؛ 
فکما تفوت الموافقة بالإسراع في الجھر فکذلك هو فائت في الإسرار 
ایضاً؛ لن الإمام إذا قصد الانفراغ منە بعجلة کان المؤتمون غیر ملتحقین بہ 
فی وقت قولە إیاہء وإذا تآنی فیه ولم یتعجل کانوا معهء بل الظاھر منە ان 
الإمام کان یخفيه؛ إذ لا حاجة عند جھرہ بە إلی شيء من ذلكء فإن تآأمینہ 
مسموع معلوم؛ فإذا قاله الإمام یقوله المؤتم أیضاء ولا یلزم فوات 
المطابقةء ولیس المأموم مشتغلاً فی شيء من القراءة وغیرھا حتی یخل ذلك 


.)٦٥١٤ /٢( اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )١( 
(لامع الدراريی؛ (۳/ ۲۲۹۰۱). (۳) في الأصل: اتعلیم الجھر).‎ (٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳ ۰٠۔‏ کتاب الأذان 





بمطابقتہ بەء بل هو فارغ مصغ إلی إمامهء فإذا سمعه یؤمن أخذ في التأمینء 
فأما إذا من الإمام سرْاً فللمأموم مظنة الفوات إذا أسرع الإمام في تقضيه 
ولم یتأنء فأمرہ أن لا یتعجل. 

وکذلك قوله: کان ابن عمر لا یدعه ویحضھمء لیس نصاً في الجھر؛ 
بل یحتمل کلاّ مٹھماء وأما أنه لو أخفاہ لما سمعه نافعء فأمر مبني علی 
محض توھم؛ لن کثیراً من التسبیخات والثناء والتشھد وغیر ذلك کان 
معلوماً للصحابةء ولم یجھر النبي قيُ بھاء فکذلك التأمین علم بە نافع وإن 
لم یجھر بە ابن عمرہ بل کان ذلك بتعلیم من فيی خارج الصلاة مع أن 
من اتصل الإمام فيی الصف ودنا منه فإنه یسمع في إسرارہ أیضا إذا لم یسر 
أُدنی مراتب الإسرارء بل أخذ أوسطھاء وأما إذا أخذ بأاقصی مراتبھا 
الداخل في أدنی الجھرء فلا شك أنە یسمعه بعض من یليه من الصف الثاني 
أیضاًء فلا یبعد أن یکون ابن عمر یسرہ ھذا الإسرار ویسمعه ویعلم بە نافع 
وغیرہ ممن هو قریب بابن عمر. 

ولعل ھذا هو منشأآً الخلاف بین لفظي الرواۃء فانه گلا لما آسر بە 
إسراراً دخل في أدنی الجھر عبرہ بعضھم بالجھر لما رأی أن صوته في 
التآمین فوق صوتہ بالقراءة في السریةء ومن رأی أن صوته بالتمین أدنی 
من صوتہ بالقراءة في الجھریة عبرہ بالإسرارء ولا یضر لو ثبت آنہ ق جھر 
بالتامین حتی سمعه غیر من في الصف المتقدم مع أنە لم یثبتء وذلك لأنہ 
لو ثبت منە ذلك لکان سبیله سبیل إسماع الایة أحیانا فی الصلاة السریة؛ 
فکما لا تثبت سُنیة إسماع الایة لا تثبت سٌنّیة الجھر بالتأآمین . 

وأما تعویل المؤلف فی احتجاجہ بالروایة الموردة فی الباب فأمر 
گا فا اف اع و فارعا ات َك آلخدت 
بن المأمور بە مطلق القول وظاھرہ الجھرء وأنت تعلم ما فیه فقد ورد في 
غیر ذکر ولا ذکرین أنە قلٍ کان یقوله مع أن الجھر لم یکن مرادا فيه 
ولا ثابتأء نعم یمکن أن یکون احتجاجه بعموم قوله قٌ: افقولوا) لأنه 
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یتناول الجھر والإسرارء فلا یتقید باحد متناویلهء وھذا مع أنە لا یستلزم 
مدعاہ وھو إثبات الجھر مدفوع بأن المطلق کثیراً ما یتقید بالنصوص الآخر 
الدالة علی تقییدہ مع أن الأمر بھذا الاهتمام ومزید الاعتناء بە یقتضي أن 
الإمام غیر جاھر بە؛ إذ لو کان جاھراً لم تکن الموافقة مظنة فوات مع أنه 
قد ورد فی بعض طرقه: (إذا قال الإمام : ولا الضالین فقولوا: امین٢ء‏ فعلم 
أنھم لیس لھم سماع لتأمین الإمام وإلا لما بنی الأمر علی ختمة الفاتحة 
لکون التأآمین مسموعا فلا یفتقر إلی إبداع علامة لەء وکذلك قول 
ابن شھاب: وکان رسول اللہ قَلُ یقول: آمین غیر مثبت للمرادہ إذ 
لا تنصیص فبيه علی الجھر؛ والقول لا یساوق الجھر؛ انتھی. 


ومسألة الجھر بالتأمین خلافیة شھیرة وجملتھا أن الإمام یجھر بالتمین 
فی الجھریة عند أحمدء وھو القول القدیم للشافعي؛ ویسر عند الحنفیة وھو 
القول الجدید للشافعي؛ وبهە قالت المالکیة کما قال الباجيی؛ وھکذا 
المذاھب بعینھا في المأمومء کما في (الأوجزا''' عن کتب فروعھم؛ انتھی 
من ھامش (اللامع). 


0-930 ۰ 7 9 ۳ کے ۱ 
وئيی (تراجم شیخ المشایخ) ُ آنت تعلم آن ما وقع فی حدیث 
الباب من قولەه: وإذا قال الأئمة*''... إلخ؛ لا یدل علی ترجمة الباب 
ظاھراً ولھذا استدل بھذا الحدیث من قال: إِن التأمین للمأموم دون الإمام 
وقال الشافعي تََِلله: معناہ أنە إذا قال الإمام هذا اللفظ فاسعدوا التأمین: 
فان هو أیضاً یقول ذلك یستحسن لکم أن توافقوہ في زمانەء وکأن المؤلف 
أشار بعقد الترجمة إلی أُن الحدیث محمول علی مذا المعنی؛ ومثله 
لا یستنکر من البخاريء انتھی . 


. ۱۹۲ /۲( أٗوجز المسالك؛‎ 8 )١( 
'شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۲۳۸).‎ )۲( 
کذا في الأصلء والصواب بدله: لإذا أمن الإمام٠٥٠٠٥ إلخء (ز).‎ )۳( 
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۱١١(‏ ۔ باب فضل التأمین) 

قال الحافظ''': أورد فيه روایة الأعرج؛ لأنھا مطلقة غیر مقیدة بحالة 
الصلاةء قال ابن المتیّر: وأي فضل أعظم من کونە قولاً یسیراً لا کلفة فيه 
ثم قد ترتبت عليه المغفرةء انتھی . 

ویؤخذ منە مشروعیة التأمین لکل من قرأً الفاتحة سواء کان داخل 
الصلاة أو خارجھا لقوله: (إذا قال أحدکم) لکن في روایة (مسلم) من ھذا 
الوجه (إذا قال أحدکم في صلاته) فیحمل المطلق علی المقیدء نعم في 
روایة ھمام عن أأبي قوو وطلل اعت وساق مسلم إسنادھا لإٰذا أمن القاریئ 
فأمنوا) فھذا یمکن حمله علی الإاطلاق فیستحب التأمین إذا أمن القارئ 
مطلقاً لکل من سلعه من مصل آو غیرہ :ویسکن أت پثال: المراد بالقاری 
الإمام إذا قرأ الفاتحةء فإن الحدیث واحد اختلفت الفاظەء انتھی . 
أبي داود: (فإن آمین مثل الطابع علی الصحیفة) الحدیث بطوله. 


(۱۳۔ باب جھر الماموم بالتامین) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': والکلام فیە مثله في ما تقدمء انتھی. 

وفيی ھامشه: تقدم في ول الباب السابق أن نقلة المذاہب اختلفوا فيی 
ذکر قولي الإمام الشافعي الجدید والقدیمء والعجب أن عامة الشرّاح 
الشافعیة من الحافظ والقسطلاني والنووي فی (شرح مسلم) لم یتعرضوا 
لتفسیر القولین إلا ما قال الحافظ في (الفتح)'”: الجھر للمأموم ذھب إليه 
الشافعي في القدیم وعليه الفتویء وقال الرافعي: قال الآکٹر: في المسألة 
قولان الأصح الجھرء انتھی ۔ 


.)۳۰۹/۳( الامع الدراري)‎ )۲( .۲۲٦٦ /۲( تح الباري؛‎ )١( 
.)۲٦۷ /۲( افتح الباری)‎ )(۳( 
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واختلط الکلام في اشرح المهھذب) للنووي؛ ثم ذکر فيی هھامش 
(اللامع) توضیح مذا الاختلاط إلی أن قال: وقد بسطت في ذلك لن نقلة 
المذاھب من المشایخ اختلفوا في نقل قولي الإمام الشافعي الجدید 
والقدیمء وما ظھر لي بعد إن أصل اختلاف القولین في المأموم الجدید 
السر والقدیم الجھرء وأما الإمام فالمعروف من مذھبه الجھر في القولین: 


اتھی۔: 


قان ای ۳غا این السا عامتة اقوريے1ل عسا یی سن ات 
فی الحدیث الأمر بقول: آمینء والقول إذا وقع بە الخطاب مطلقاً حمل 
علی الجھر ومتی أرید بە الإسرار وحدیث النفس قید بذلك. 


قلت: المطلق یتناول الجھر والإخفاءء وتخصیصهہ بالجھر والحمل 
عليه تحکم فلا یجوز؛ وقال ابن رُشید: تؤخذ المناسبة من جهة أنه قال: 
إذا قال الإمام فقولواء فقابل القول بالقول؛ والإمام إنما قال ذلك جھراً 
فکان الظاھر الاتفاق في الصفة. 


قلت: مذا أبعد من الأول وأکٹر تعسفاً؛ لأن ظاھر الکلام أن 
لا یقولھا الإمام کما روی مالك لأنه قسمء والقسمة تنافي الشرکة؛ وقوله: 
إنما قال ذلك جھرء لا یدل عليه معٹی الحدیث أضلاء فکیف یقول: فکان 
الظاھر الاتفاق في الصفةء والحدیث لا یدل علی ذات التمین من الإمام؟ 
فکیف یطلق الاتفاق في الصفة وھي مبنیة علی الذات إلی آخر ما بسطە؛ ثم 
قال: ویمکن أن یوجە وجه لمناسبة الحدیث للترجمة؛ وھو أن یقال: أما 
ظاھر الحدیث فإنه یدل علی أن المأموم یقولھاء وھذا لا نزاع فيەء وأما أنە 
یدل علی جھرہ بالتامینء فلا یدل ولکن یستأنس لە بما ذکرہ قبل ذلك وھو 
قوله: ‏ آمن ابن الزبیر) إلی قوله: اخیراً١ء‏ انتھی. 


.)٢٥٥٥/٤( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
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١١٤١(‏ ۔ باب إذا رکع دون الصف) 
ان الخائ ظ٢‏ کان اللالق زرادعلہ ااھرجتاطظی آہرات:الانانف وتد 
بی 0ك 000227 ا وعتھا تعرقحیفاء لی ان قال: وقال ناصر الدین 
ابن المنیّر: ہذہ الترجمة مما نوزع فیھا البخاري حیث لم یأت بجواب ١إذا)‏ 
لاشکال الحدیث واختلاف العلماء في المراد بقوله: اولا تعد)ء انتھی. 


۱١(‏ ۔ باب إتمام التکبیر فی الرکوع) 

فی (تراجم شیخ المشایخ)''': المراد بالإتمام الإتیان بە من غیر أن 
یحذف کما شاع ذلك في إمارة بنی أمیةء وسبب اھتمام المؤلف بعقد 
الأبواب في بیان إتمام التکبیرات في الرکوع والسجود والجلسة هو تھاون 
بنی أمیة في ذلك کما یدل عليه کت ٌَ 

وکتب الشیخ فی (اللامع فيی الرکوعء الظرف إما متعلق 
بالإتمام أو بالتکبیں واٹما - کَ با أت لا تلق الٹکے خٹتاء 
بل یأتي بە کما هو بالمد والشد وأداء الحروف من مخارجھاء ودلالة 
الروایة علی سی و جک اھ 2یا را وا کن 
الاستدلال فارجع إليه لو شئت٠‏ انتھی مختصراً. ۱ 

وفيی هھامشه: اختلفوا فی غرض الترجمة علی أقوالء وما اختارہ 
الشیخ ماھنا من الغرض لطیف جداً فإنه أقرب بلفظ الإتمام في الترجمة 
وأوفق بقول الفقھاء فی تکبیرات الانتقال؛ وإليه یظھر میل الحافظ إذ 
قال'': قوله: إتمام ال أيی: مدہ بحیث ینتھي بتمامهء انتھی. 

وقال العیئنی“”: قال الکرمانيی: المراد من الإتمام أن یمد التکبیر 


.)۲٦۸/۲( (فتح الباری)‎ (١) 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص .)۲٢٢‏ 

(۳( (لامع الدراري) (۳/ ۳۱۱)۔ )٤‏ (فتح الباريی) (۲/ .)۲٦۹‏ 
)٥(‏ ا(عمدہ القاري) .)٤١/٤(‏ 
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۱ 
۱ 


الذي هو للانتقال من القیام إلی الرکوع بحیث یتم في الرکوع بأن تقع راء 
(ال أُکبر) فیەء أو إتمام الصلاة بالتکبیر فی الرکوعء أو إتمام عدد تکبیرات 
الصلاقء انتھی . 


والظاھر عند ھذا العبد الضعیف: أن غرض الامام البخاري بالترجمة 
ارذ علق ررابة آی ڈاودم زگرہ انغائظ' اعت ا207 قال: لعل آزاذ 
بلفظ الاإتمام الإشارۃ إلی تے ف ما رواہ أبو داود من حدیث 





ضیف الک رت انی کا0 صلیت خلف النبي قُ فلم یتم التکبیر فان 
هذا الحدیث ضعیف کما صوّح بە أئمة الحدیث؛ کما بسط في هھامش 
(اللامع). 


(١١۱۔‏ باب إتمام التکبیر فی السجود) 
کتب الشیخ في (االلامع)'': الکلام فیه مثله فیما تقدمء وبحتمل أن 
یراد في البابین بالإتمام نفس إتیانه بالتکبیرء فإن إتیان التکبیر إتمام لە کما 
ان ترکە تقصیر بەء فلا یفتقر إلی تکلف؛ والأول أولیء انتھی . 


(۱۱۷۔ باب التکبیر إذا قام من السجود) 
والغرض منە علی قیاس ما عرفت في الأبواب السابقة قوله: (صلّیت) 
أي: الظھر اخلف شیخ) هو أبو ھریرۃ طَلله افکبّر ثنتین وعشرین تکبیرة) 
لأن فيی کل تکبیرة خمس تکبیرات؛ فیحصل في کل رباعیة عشرون تکبیرۃ 
سوی تکبیرة الإحرام وتکبیرۃ القیام من التشھد الأول؛ وفي الثلاثیة سبع 
عشرةء وفي الثنائیة إحدی عشرۃةء ففي الصلوات الخمس أربع وتسعون 
تکبیرۃء انتھی من (القسطلانی)'''. 


۔)۳۱٣‎ /۳( دلامع الدراريی)‎ )۲( .)۲٦۹ /۲( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦۹٤/٥( فإرشاد الساري)‎ )( 
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(۱۱۸ ۔ باب وضع الأاکف علی الرکب) 


الظاھر آنە أشار إلی الرد علی ما روي عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی 
عنه من التطبیق ۔ 

قال القسطلاني*': قال الترمذي: الطبیق منسوخ عند أھل العلم 
لا خلاف بینھم في ذلك إلا ما روي عن ابن مسعود وبعض أصحابه أنھم 
کانوا یطبقونء انتھی ۔ 

قیل: ولعل ابن مسعود لم یبلغه النسخ؛ واستبعد لآنه کان کثیر 
الملازمة لە قلل؛ لأنه کان صاحب نعله؛ یلبسە إیاھا إذا قام وإذا جلس 
آدخلھا في ذراعیهء فکیف یخفی عليه أمر وضع یدیه علی رکبتيهء أو لم 
یبلغه النسخ؟ انتھی . 

وھکذا ذکر الشیخ قُذُس سزُہ في (البذلہ''' ٹم قال: فالصواب أن 
یقال: إنه قائل بجواز کلا الأمرین علی التخییرء والدلیل عليه ما رواہ 
ابن أبيی شیبة عن علي قال: (إذا رکعت فان شئت قلت: ھکذا یعنيی وضعت 
یدیك علی رکبتیك وإن شٹت طبقت+''' وإسنادہ حسنء فھذا ظامر فی أنه 
کان یری التخییرء کذا قال العینی”'“ء انتھی. ۱ 


(۱۱۹۔ باب إِذا لم یتم الرکوع) 


قال الحافظ'“: أفرد الرکوع بالذکر مع أن السجود مثله لکونە أفردہ 
بترجمة تأتيی؛ وغرضه سیاق صفة الصلاةۃ علی ترتیب أركانەء واکتفی عن 
جواب (إذا) بما ترجم بە بعد من أمر النبي قلهُ الذي لم یتم رکوعه 
باللاعادةء انتھی . 


.)۹٥/٤٥( (ہذل المجھود؛‎ )۲( .)٦۹۹/۲( فإرشاد الساريی؛‎ )١( 
.)۵٥٥ /٤( معمدہ القاري)‎ )٤( ۔)٤٤٢‎ /١( مصنف ابن أبی شیبة)‎ ١ )۳( 
.)۲۷٢۵/۲( (افتح الباری)‎ )٥( 
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وھذا علی مسلك الشافعیة؛ والأوجه عندي: أن المصنف ترك 
الجواب لقوۃة الخلاف فی ذلكء فإن المسألة خلافیة معروفةء ومن دأبہ 
المظرد في الکتاب عدم الجزم بالحکمء لقوة الخلاف کما تقدم في الأصل 
الخامس والثلاثینء والحافظ بنفسه ذکر هذا الأصلء لکنە ترکه ھاھنا رعایة 
لمسلکەهء انتھی . 


قال العیٹی': قوله: اما سلتك قال بعضھم: هو نظیر قولہ ہا 
للمسيء: افإنك لم تصل؟ فعلی ھذا یرجع النفي إلی الکمال لا إلی حقیقة 
الصلاةء وإليه ذھب أبو حنیفة ومحمدہ خلافاً لأبيی یوسف والشافعي 
وأحمدء ثم بسط الاختلاف في ذلكء وذکر اختلاف المالکیة فیما بینھم فيی 
ھذہ المسألة إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع). 


٢١(‏ ۔ باب استواء الظھر فی الرکوع) 


قال الحافظ*: أي: من غیر میل في الراأس عن البدن وقولە: 
(هھصر)ء بفتح الھاء والصاد المھملتینء أي: آمالەء وسیأتي ھذا الحدیث 
موصولاً في (باب مُنَّة الجلوس في التشھدا وزاد أبو داود من وجهە آخر عن 
ابی حمید: (ووتر یدیه فتجافی عن جنبيه) وله من وجه آخر: لاثم مصر 
ظھرہ غیر مقنع ان ولا صافح بخدہ)ء ایتھیںن:: 

قلت : وفيه بوجه آخر: اثم یعتدل فلا پنصضبپراة ولا یقنع)ء وھذا 
بعینه الترجمة فھی من الأصل الحادي عشرہ وھو الإشارة إلی بعض طرق 
الحدیث . 


٭ 


کتب الشیخ في نالاام؛'': قوله: ام هعصر ظھرہ6 وھو یستلزم 
استواء الظھر ولٰذا ذکرہ ھاھناء انتھی ۔ 


)١(‏ اعمدہ القاري) )٢( .)٦٢٥٥ /٥٤(‏ سح الباريی) /٢(‏ ۲۷۵)۔ 
(۳) ١لامع‏ الدراريی؛ (۳۱۹/۳). 
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وفي تقریر المکيی: قوله: لاثم هصراء اأ٘ي: کسر صلبه إلی جانب 
الِطن ضثی تی الظھی رالاس والعجت اتتھی:۔وعلی متا فکتون 


اه عينة ار 


۱١١(‏ ۔ باب حد إتمام الر کوع...) إلخ 

کپ الع فلس سرُّہ في (اللامع)''': یعني بذلك حد الاستحباب 
والشُنَةء وإلا فالواجب والفرض یتأدیان بدون المذکور فی الروایة أیضاء 
انتھی . ۱ 

وفی ھامشه: ما آفادہ الشیخ واضحء فإنه لم یقل أحد من الأئمة أن 
هذا المقدار الذي ذکر فی الحدیث فرض؛ بل قالت الشافعیة: إن تطویل 
تشد مان - 

قال القسطلانی''': قد اختلف ھل الاعتدال رکن طویل أو قصیر؟ 
والمرجح عند الشافعیة أنه قصیر تبطل الصلاة بتطویلهء انتھی. 

7 "08۳ الثالئة عشر: طمانینة في جمیع آلأآرکاٹ ھی 
استقرار الأعضاءء قال الدسوقي: اعلم أُن القول بفرضیتھا صححه 
ابن الحاجب؛ والمشھور في المذھب أنھا سُنةء وقیل : فضیلةء انتھی. 

قال الموفق': یجب أن یطمئن في رکوعەء ومعناہ ان یمکٹ إِذا بلغ 
حد الرکوع قلیلاء وقال أبو حنیفة: الطمأنینة غیر واجبةء انتھی. 

فعلم من ذلك کلە ان مقدار الفرض عند القائلین بالفرضیة أیضاً هو 
المکث القلیلء والزائد علی ذلك سُنََء وأشار إليه الشیخ في کلامەء انتھی 
بحفصرا 

لن ناف ۶ قوله: (وحد إتمام الرکوع) ووقع في بعض الروایات 
)١(‏ ا لامع الدراري؛ (۴۳۱۹/۴)۔ )٢(‏ ١(إرشاد‏ الساري) .)٤٥١٥/٢(‏ 


(۳) (حاشیة الدسوقی) (۱/ ۳۸۷). )٤(‏ (المغني) (۲/ .)٦۱۷۷‏ 
(ہ) (فتح الباری) .)۲۷٦ /٢(‏ 
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عند الکشمیھني وغیرہ ھاھنا (باب إتمام الرکوع) ففصله عن الباب الذي قبله 
ببابء وعند الباقین الجمیع في ترجمة واحدة إلا آنھم جعلوا التعلیق عن 
ابی حمید فی أئنائھا لاختصاصه بالجملة الأولیء ودلالة حدیث البراء علی 
ص ئا" عظائقة حدیث البراء لقوله: (حد إتمام الرکوع) من جھھة أنه دال 
علی تسویة الرکوع والسجود وغیرھماء وقد ثبت في بعض طرقەه عند مسلم 
تطویل الاعتدال فیؤخذ منە إطالة الجمیعء انتھی مختصرآ. 

فاؤ لی ۷-0 سی آ0 ال ارات مل الام لاقل ضلن 
الاعتدال في الرکوع إِذ یمکن تحققھا بلا اعتدالء وکأن مدار الدلیل ان 
بعض هذہ الأشیاء معلومة بالتطویل قطعاً فمساواة الباقی تفید المطلوب؛ 
اتی ۱ 


۱٢۲(‏ ۔ باب أمرالنبی يَلهُ الذي لا یتم رکوعه بالإعادة) 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: ھذہ من الترام الخفیةء وذلك أن 
الخبر لم یقع فيه بیان ما نقصه المصليء لکنہ قيٍُ لما قال لە: ١اثم‏ ارکع 
تی لططن راکنا لی آھر :اکر لدامن الارکان: اقتقی لاک ساویتا ٹی 
الحکم لتناول الأمر کل فرد منھاء فکل من لم یتم رکوعه أُو سجودہ مأمور 
باللاعادة . 

قال الحافظ : ووقع فيی حدیث رفاعة عند ابن أبي شیبة في ھذہ القصة 
(دخل رجل فصلی صلاة خفیفة لم یتم رکوعھا ولا سجودھاا'" فالظامر 
ان المصنف آشار بالترجمة إلی ذلك؛ انتھی . 

قلأت: فکان المصتنف آشنان بہذہ الترجمة لی وجه أمرہ گل 
بالاعادة. 


.)۲۷۷ /۲( تح الباري)‎ )۲( .)٦٦٤٤/١( حاشیة السندي)‎ 7 )١( 
(مصدف ابن أبی شیبة؛ (۱/ ۲۸۷)۔‎ )۳( 
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ٔ 
۱ 


(۱۲۳ ۔ باب الدعاء ذ فی الرکوع) 

قال الحافظ''': ترجم بعد ھذا اواب التسبیح والدعاء في السجود 
وساق فیهە حدیث الباب؛ فقیل: الحکمة فی تخصیص الرکوع با لجا دون 
سے - مع أُن الحدیث واحد - أنە قصد الإشارة إلی الرد علی من کرہ 
الدعاء ذ فی الرکوع کمالك؛ أما التسبیح فلا خلاف فيه فاهتم ھاهنا بذکر 
الدعاء لذلك؛ انتھی . 

قلت: وتفصیل مذھب مالك ما رواہ أبو داود حدثنا القعنبي قال: قال 
مالك: لا باأس بالدعاء في الصلاة في أوله وأوسطەء وفي آخرہ في الفریضة 
رھ انار 

قال الشیخ في ڈالبذل!''': وفي المدونة''': قال مالك: لا بس بأن 
یدعوا الرجل لجمیع حوائجه في المکتوبة حوائج دنیاہ وآخرته في القیام 
والجلوس والسجودہ قال: وکان یکرھە في الرکوعء وقال في محل آخر: 
قلت لابن القاسم: أرأیت مالکاً حین کرہ الدعاء في الرکوع کان یکرہ 
التسبیح فی الرکوع؟ قال: لاء انتھی مختصراًء 


۱٢١(‏ ۔ باب ما یقول الإمام ومن خلفه...) إلخ 


فی تقریر المکي: قوله: في الحدیث (قال: اللھم ربنا ولك الحمدا؛ 
یعنيی: جمع بینھماء وإذا جمع قَُ بینھما کان من خلفه أیضا جمعھماء 
وکذا روي عن أبي حنیفة الجمع أیضاً في روایةء لکن آکثر أحادیثہ التقسیم 
ولذلك صار التقسیم مذھبه المشھور؛ انتھی. وتوضیح الخلاف في ذلك کما 
في (الأوجزا''': ان المنفرد یجمع بینھما علی المشھور عند الأئمة الأربعة 
حتی قال الحافظ”': حکی الطحاوي وابن عبد البر الإجماع عليهء وأما 


(١)‏ افتح الباريی) (۲۸۱/۲). (۲) × سنن أبي داود) ح ۷۰ء 
(۳) ا( ہذل المجھود) )٤( .)۱۳٦٣ /٤(‏ ا المدونة الکبری) (۱/١۷ء .)٦٠١‏ 
)٥(‏ ا أٗوجز المسالك) )٦( .)۱١٠/۲(‏ تح الباري) (۲۸۳/۲ء ٢۲۸)۔‏ 
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وقال أبو حنیفة ومالك: یأتي الإمام بالتسمیع فقطء وأما المؤتم فیاأتي 
وضح ذلك فعامة الشوٌّاح علی آن الإمام البخاري وافق الشافعي في ذلك في 
ان الإامام والمؤتم کل واحد منھما یجمع بینھماء یرد علی ذلكَ آنه لسن 
فی الحدیث ذکر المؤتم فأجابوا عنه بوجوہ. 

قال الکرماني''': دلالة الحدیث عليه بانضمام (صلوا کما رأیتموني 
أصلى٢.‏ 

نعان الہتافط 9 جا نات رس ات اف آئی۔اقاقر 
بالمقدمات لتکون الاأحادیث عند الاستنباط نصب عیني المستنبط؛ فقد تقدم 
حدیث اإنما جعل الإمام لیؤتم بەا وحدیث اصلوا کما رأیتمونيی أصلي)؛ 
ویمکن اُن یکون قاس الماموم علی الإمام لکن فيه ضعف؛ انتھی. 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف : أُن الباب الآتی وھو (باب فضل 
اللھم رہنا ولك الخمدہ جزء من الباب السابق علیٰ الأضل السادس 
من أصول التراجم فحینئذ لا یرد أصلاً أنه لم یذکر في الباب ما یقول 
المؤتم؛ ویؤید ذلك أن الحافظ قال أولا في ١باب‏ فضل اللھم ربنا لك 
الحمد): ثبت لفظ باب عند من عدا أبا ذر والأصیلي؛ والراجح حذفه؛ 
تین 
الشافعيی ومن وافقهء وأما المؤتم فیأتيی بالتحمید فقط علی مسلك الجمھور 
خلافاً للشافعيء وعلی ھذا یناسب ذکر الباب الثالث باباً بلا ترجمة أیضاً؛ 
لأنه لا تعلق لە بفضل التحمید لکن لە تعلقاً ظاھراً بباب ما یقول الإمام 
ومن خلفه في القومةء فکأن الإمام البخاري ذکر أولاً ما یقوله الإمام 


(١)‏ شرح الکرماني) (ہ/ )٢( .]۲۱٥١‏ ١تح‏ الباريی) (۲/ ۲۸۲)۔ 
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والمؤتمء ثم فصل بباب بلا ترجمة ما ورد في الروایات في القومةء ولیس 
بمعمول بە فکأنه فصل بالبابین بین المعتاد وغیر المتعادء وأما ذکر القنوت 
فیه فلیس في النسخ الشھیرة کما أقر بە الشوٌّاح؛ ولانه علی نسخة القنوت 
لا یناسبه حدیث رفاعة بن رافع الوارد فيی ھذا الباب؛ ووجه في تقریر 
مولانا حسین علي البنجابي بأنە یفھم من إطلاقه عدم القنوت؛ فالقنوت في 
حدوث واقعة وعدمه فی غیرہ انتھی ۔ 

وھذا توجیهە لطیف علی ثبوت القنوت في الترجمةء وعلی ھذا تزول 
الإیرادات عن الاأبواب والروایات في ألفاظ التحمیدء ولذا اختلفت الائمة 
فی الراجح من ألفاظهء فعندنا الحنفیة أفضلھا: اللھم ربنا ولك الحمد 
وعند الحنابلة: ربنا ولك الحمد بالواوء وفي روایة: اللّھم ربنا لك الحمدء 
أي : بدون الواوء والمعروف فی متون المالکیة: ربنا لك الحمدء وکذا عند 
الشافعیةء قال البجیرميی: أفضلھا: ربنا لك الحمدء علی المعتمدہ انتھی . 

لکن حکی الحافظ''' عن النووي: ثبتت الروایة بإثبات الواو وحذفھاء 


والوجھان جائزان بغیر ترجیح؛ انتھی. 


قال ابن القیم في (الهدي): أما الجمع بین اللّھم والواو فلم یصح؛ 


اتی 

رستی عت الا رگانی طزالحعافظ*'آ فی الات الاقی اذ اقال حرف 
روایة الکشمپھنی : ولك الحمد باثبہات الواو ففيه رد علی ابن القیم 
انتھی . 
۱۲٥(‏ ۔ باب فضل اللھم ربنا ولك الحمد) 


تقدم ما یتعلق بە من الکلام في الباب السابق . 


(١)‏ (فتح الباری) (۲/ ۲۸۲). ("٢(‏ (فتح الباريی) (۲/ ۲۸۳)۔ 
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۱٢١(‏ ۔ باب) 

بلا ترجمةء تقدم بعض ما یتعلق بە أیضاً فیما سبق. 

قال الحافظ''': کذا للجمیع بغیر ترجمة إلا للأصیلي فحذف 
والراجح إِثباتہ؛ لأن الأحادیث المذکورۃ فیه لا دلالة فیھا علی فضل اللَھم 
رہنا لك الحمد إلا بتکلف:ء فالأولی أن یکون بمنزلة الفصل من الباب الذي 
قبلەء وذلك أنه لما قال أولاً: !ہاب ما یقول الإمام٠٢٠‏ إلخء وذکر فيه 
قولە ق: (اللّھم رہنا ولك الحمد) استطرد إلی فضل ذکر ھذا القول 
بخصوصہہ ثم فصل بلفظ ١باب‏ لتکمیل الترجمة الاولی فأورد بقیة ما ثبت 
علی شرطه مما یقال في الاعتدال کالقنوت وغیرہ انتھی. 

وفيی اتراجم شیخ المشایخ):''' قوله: ١باب‏ القنوت) مذا الباب قد 
وجد في کثیر من النسخ غیر مترجم؛ وفي بعضھا (باب القنوت) وعلی کلا 
التقذیرینی سام ھا سیق بامتبار ان ما ڈکڑ فی یٹ یتل علن فراءة 
القنوت بعد سمع الله لمن حمدہ؛ فھو أیضاً ذکر فیھا بعد الرکوع في 
القنوت؛ کما کان سمع اللہ لمن حمدہ أیضاً ذکر فیھاء انتھی. 

ورقم علی ھذا الباب فی اتراجم) شیخ الھند کما تقدم فی الجزء 
الأول رمز (ذ) أعنی نقطة واحدةء وھی إشارة إلی تشحیذ الأذھان. 


(۱۲۷ ۔ باب الطماأنینة حین یرفع رأسه من الرکوع) 
فی روایة الاکترنت الاسانیتاَ وفی روایة الکشميیھنتي : ہاب 
الطمأئینةا ١‏ وهي الأصح والموجودة في القق آزئون 1 قاله العینی”'ء والمراد 
بھا السکونء وحدھا ذھاب الحرکة التي قبلھاء کذا في (الفتحە'ٴء وتقدم 


.)۲۸٤ /۲( (فتح الباری)‎ (١) 

)۲( (شرح تراجم اُبواب البخاري) (ص .)٢٢٢‏ 
(۳) معمدہ القاري) .)۵٥۷ /٥(‏ 

.۲۲۸۸/۲( افتح الباري)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۷" ۰٠۔‏ کتاب الأذان 





فی (باب حد إتمام الرکوع) الاختلاف في أن الاعتدال رکن طویل أو قصیر 
فتذکر ۔ 


(۱۲۸۔ باب يیھوي بالتکبیر حین یسجد...) إلخ 

لعل الغرض منه شرح الحدیث؛ فقد قال الحافظ“'' تحت قوله في 
الحدیث: اثم یکبر حین یھوي ساجداً): فیە أن التکبیر ذکر الهُوي فیبتدأ بہ 
من حین یشرع في الهُويٌٍ بعد الاعتدال إلی حین یتمکن ساجداء انتھی. 

قوله: (وکان ابن عمر...) إلخء قال الحافظ*': استشکل إیراد ھذا 
الأئر فی هذہ الترجمةء وأجاب ابن المنیّر بما حاصلە: أنه لما ذکر صفة 
الھوي إلی السجود القولیة اُردفھا ہصفته الفعلیةء وقال اخوہ: راد بالترجمة 
وصف حال الھوي من فعال ومقالء انتھی . 

قال الحافظ : والذي یظھر لي أن آثر ابن عمر من جملة الترجمةء فھو 
مترجم بە لا مترجم لەء والترجمة قد تکون مفسرة لمجمل الحدیث وھذہ 
ناف ای 

واختار القسطلاني''' والعیني التوجيه الذي حکاہ الحافظ عن 
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وکتب الشیخ في ڈاللامع)ٴ': قوله: (وکان ابن عمر..٠)‏ إلخء وذلك 
لأنه کان ثقیلا لا یحمله رکبتاہ إلا بتعسرء فکان یستعین بیدیەء وذکرہ في 
0ف ار عیھ آو کا ساسلق کب اصسوف ای ۱ 

وعلی ھذا تکون الترجمة من الأصل الثامن عشر ولا یرد علی ذلك 
شيء لن أصل مطرد. 


.)۲۹۱/۲( افتح الباريی)‎ (١) 

.)۲۹۱/۲( (فتح الباری)‎ (٢( 

(۳) ١(إرشاد‏ الساري) /٦(‏ ٥١٢)ء‏ واعمدۃ القاريی) .)۵٥۹/٤(‏ 
)٤(‏ الامع الدراري) (۳/ ۳۲۷)۔ 








۰۔ کتاب الأذان نت ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۲۹ ۔ باب فضل السجود) 

ولم یذکر فضل الرکوع؛ لأنه لم یشرع مستقلاًء وفی ھامش (اللامع): 
اعلم أن الإمام البخاري أفرد من جملة آرکان الصلاة بفضل السجود خاصة 
باباً مفرداًء إما إشارة إلی حدیث أبي ھریرۃ طظللہ أن رسول اللہ قٌيُ قال: 
(أقرب ما یکون العبد من ربه وھو ساجد) أُو لآن للسجود وجوداً مستقلا 
فی جمیع أجزاء الصلاةۃ وھو فی سجدة التلاوة عند الجمیع؛ وفی سجدة 
الشکر والسجدۃ عند الاأیات کما ترجم بە أبو داود عند القائلین بھما ولم أُر 
ہے و ے٠“‏ 2+ 7 ہے (1)ا نے ھوریے مس وے 
(حوٌم اللہ علی الناراء هذا موضع الترجمةء واستشھد لە ابن بطال لحدیث 
(اأقرب ما یکون العبد من ربه إٰذا سجداء وھو واضح؛ وقال تعالی: 
وَسجْد وَاقرب٭ [العلق: ۱۹]ء وقال بعضھم: إن الل تعالی یباھي بالساجدین 

من عبیدہ ملائکته المقربین ء الحدیث . 





۱٣١(‏ ۔ باب یبدی ضبعيه...) إلخ 
قال الحافظ'': تقدم قبیل أبواب القبلة أنه وقع في کثیر من النسخ 
وقوع ھاتین الترجمتین ھذہ والتي بعدھا ھناك وأعیدا ھاھنا وأن الصواب 
إِنباتھما ھناء وذکرنا توجیه ذلك بما یغنی عن إعادتەء انتھی . 
قلت: وقد تقدم البسط في ذلك ھناك . 


٣١١۱(‏ ۔ باب یستقبل بأطراف رجليه القبلة) 
قال القسطلانی”'': ھذا الباب والذي قبله ثبتا في الفرع کأصلهء وفي 
کثیر من الأصول؛ وسقطا فی بعضھا. 
قال الکرمانی”'': لأنھما ذکرا مرة قبل اباب فضل استقبال القبلة١ء‏ 


(١)‏ (إرشاد الساري) (۲/ (٢( ٥٥‏ افتح الباری) (۲۹۰۱۸۲)۔ 
)٤( 70‏ شر الکرمانيی؛ .)٦٦٦/٥١١(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹" ۰۔ کتاب الأذان 





وتعقب بأنه لم یذکر ھناك إلا الأولء وأما الباب الثاني فلم یذکر ھناك 
بترجمة؛ فلھذا کان الصواب إِثباتھماء انتھی . 
قلت: هو کذلك لأن المصنف ذکرہ ھناك تعلیقاً لا ترجمة کما تقدم 


(۲٢۱۔‏ باب إذا لم یتم سجودہ) 
ذکر الإمام البخاري فيه الحدیث الذي تقدم فی (ہاب إِذا لم یٹم 
الرکوع)ء وتقدم الکلام هناك علی المسألة. 


۲١(‏ ۔ باب السجود علی سبعة اأعظم) 

قال الحافظ'': لفظ المتن الذي أوردہ في ھذا الباب اعلی سبعة 
اُعضاء)ء لکنە أشار بذلك إلی لفظ الروایة الآأآخری؛ وقد أوردھا من وجه 
آخر في الباب الذي یليهء انتھی . 

کتب الشیخ في االلامع)''': ووضع تمام الجبھة مستلزم لوضع 
الائفء ویتطرق النقصان في الصلاة لو لم یضع الائف؛ لان فيه نقصا 
بوضع الجبھة مع أنھا صحیحةء انتھی. 

وأجاد الشیخ الکلام علی أحادیث البابینء وأشار بذلك إلی الجمع بین 
ما یظھر اختلافھاء وذلك أنە لا ذکر فی الحدیث الأول سبعة أعضاء وعدً منھا 
الجبھة فقطء وفی الثانی ذکر هذا اللفظ وأشار بلفظ الجبھة إلی الأئنفء وھو 
عضو'” مستقل غیر الجبھةء تکیف آشار النبي گل بلفظ الجبھة إلی الأئف؟ 
اوت مھالا اشن ھام دسر وھ الات نار فان أحداً 
إِن لم یضع الأئف لا بد أن یرتفع شيء من أسفل الجبهةء فکاأنە قلل أشار 
بالإشارۃ إلی الائف إلی أن تکمیل وضع الجبهة یکون بوضع الائف؛ فلله درہ. 


۔)۳٤٣٣‎ /٣( ؛'لامع الدراري)‎ )۲( .)۲۹٦/۲( افتح الباري)‎ )١( 
في الأصل: اعظم) وو تحریف.‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان وپ ہے لے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال الحافظ!'': قوله: اعلی الجبھة) وفی الحدیث الآتی (أٗشار بیدہ 
علی اتقتا2: وعتد النسائی خی آخر الحدیث: اقال ابن طاوس: ووضع یدہ 
علی جبھتہ وأمرھا علی اُزفه وقال: ھذا واحدا فہذہ روایة مفسرۃ. 


قال القرطبي : ھذا یدل علی أُن الجبهة الأصل في السجود والأئنف 
تبعء وقال ابن دقیق العید: قیل: معناہ أنھما جعلا کعضو واحد وإلا لکانت 
الأعضاء ثمانیةء قال: وفيه نظر؛ لأنە یلزم منە أن یکتفی بالسجود علی 
الأئف کما یکتفی بالسجود علی بعض الجبھةء وقد احتج بھذا لأبي حنیفة 
فی الاکتفاء بالسجود علی الآنف إلی أن قال: وجواز الاقتصار علی بعض 
لق قال بە کثیر من الشافعیةء ونقل ابن المنذر إجماع الصحابة علی أنه 
لا :زی السخود علی 'الائف وعدہ> رھئ الچمهَوز اق آئهە پچجزئ غلی 
الجبھة وحدھاء وعن الأوزاعي وأحمد وإسحاق وغیرهم: یجب أن 
یجمعھما وھو قول للشافعي أیضاء انتھی. 

قَان اتی ۰ احتج بالحدیث أحمد وإسحاق علی أنە لا یجزیه 
من ترك السجود علی شيء من الاأعضاء السبعة؛ وھو الأصح من قولي 
الشافعي؛ وکأن البخاري مال إلی ھذا القولء ولم یذکر الاأنف في مذا 
الحدیثء وذکرہ في الحدیث الاتي قریباًء واختلفوا في السجود علی الأئنف 
ھل هو فرض مثل غیرھا؟ ثم بسط الاختلاف في ذلك؛ وحاصله: أنە یجوز 
الاقتصار علی الجبھة عند الجمھور خلافاً لأحمد؛ وأما الاقتصار علی 
الأنف دون الجبهة فلا یجوز إلا عند أبي حنفیةء انتھی۔ 

وفيی ھامش ا(الکوکبا''': السجدۃ واجبة علی الأعضاء السبعة 
الواردة فيی الحدیث عند الشافعیة في أظھر قوليه وزفر وروایة لأحمدء وفي 


.)۲۹٦/٢( افتح الباری)‎ (١) 
.)٢٦٥٥/٤( (عمدة القاريی)‎ )۲( 
ا الکوکب الدري) (۲۷۸/۱)۔‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0)0 ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 


الآخری لەء وبە قال مالك والحنفیة: لا یجب غیر الوجەء ثم في الوجه ھل 
یجب الجمع بین الجبھة والأئف أم لا؟ مختلف إلی آخر ما فیه. 


٣٢١(‏ ۔ باب السجود علی الأئف) 


سیأتي الکلام علی الفرق بین ھذا الباب والاتي في الباب الاتي. 


٣٢٥١(‏ ۔ باب السجود علی الأئف فی الطین) 

فی (تراجم شیخ المشایخ)''': المقصود بھذا الباب بیان تأکد السجود 
علی الأئف أیضاً؛ لن النبي ق٤‏ اهتم بە حتی لم یترکه فيی حالة الحرج 
اأعني الطینء ولو لم یکن متأکداً لترکه في مثل هذہ الحالةء انتھی. 

رقال:العائظ آ2 عل ال چرة اکس ہد النی لا وکا بت زلی 
تاکد أمر السجود علی الائف بأنه لم یترك مع وس عذر الطین الذي أثر 
فیەء انتھی. قلت: لا شك أن غرض ھذہ الترجمة هو ذاك کما جزم بە 
المشایخء لکن الترجمة السابقة من (باب السجود علی الانئف) الظاھر منھا 
ان الغرض هو الإشارۃة إلی الاختلاف فی الاکتفاء بالآنف وإلا فلا وجه 
لھاء وتقدم قریباً اختلاف الأئمة في ذلك. 


٣٣١(‏ ۔ باب عقد الثیاب وشدھا...) إلخ 
اعلم أُن الإمام البخاري ترجم بثلاثة أبواب: الاول (باب عقد 
الثیاب.٢٢٠٥‏ إلخء وآورد عليه آنھا من آبواب الثیاب لیست في محلھا حتی 
قال بعضھم: إن ذلك من النساخ فذکروا بابین من آبواب الثیاب ھاھناء 
وذکروا ترجمتین من أبواب صفة الصلاة في أبواب الثیاب؛ وھما ١باب‏ إذا 
لم یتم السجودا و(باب یبديی ضبعيه). ّ 


.)۲٤۸ص( شرح تراجم اُبواب البخاري)‎ (١) 
.)۲۹۸/۲( (فتح الباريی)‎ (٣( 








۰۔ کتاب الأذان یں البواب والتراجم لصحیح البخاري 





والأوجە عندي: ان ذلك کلە من لطائف البخاري ودقة نظرہ المعروفة 
بقست نا کات الغت مو اک غت) الیات ساھا' آن نا ساب می لی 
عن کف الثیاب محمول علی الآمن من الکشفء آما إذا ات اعت العورة 
فلا بد من عقدھا لآن الفرض أھم من المستحبات . 

قال الحافظ*': قوله: باب عقد الثیاب. .. إلخ؛ کأنە یشیر إلی أن 
النھی الوارد عن کف الثیاب فی الصلاةۃ محمول علی غیر حالة الاضطرار 
7 إدخال هذہ الترجمة وق ام السجود من جھة أُن حرکة السجود 
والرفع منہ تسھل مع ضم الثیاب وعقدھا لا مع إرسالھا وسدلھاء آشار إلی 
ذلق ان اع اتھی. 

والأوجه عندي: أنه ذکرہ فی أبواب السجود لآن الکشف أقرب فيی 
اسر فا کس قہ سس سی امس فا سر کر ات 
ھاھنا مخافة أن لا یبالي أحد بإتمامہ استاناً باشتمال الثیاب وعدم الکشف؛ 
ولغ اَی االسالقہ اتانا ابا لاد سس اعد اق اما 
اسیایبا والاسی ت یل لفاس انتا کراے با رکک یرت قاآزرات 
لا یکف وبە..٠)‏ إلخء وفرقھما علی عادته اھتماما بکل واحد منھما. 

قال لاف ان ا فااعوت ھ'1ڑ ا ترسانتة تہ اس 
لأحکام السجود من جھھة أن الشعر یسجد مع الرأأس إذا لم یکف أو یلف؛ 
وجاء فيی حکمة النھي عن ذلك ان غرزة الشعر یقعد علیھا الشیطان حالة 
الصلاۃء کما جاء في (سنن أبي داوداء انتھی. 

ثم لا یذھب عليك أن المصنف ذکر في (ہاب لا یکف ثوبەہ) حدیث 
ابن عباس المذکور في الباب الماضي؛ وسیاق الحدیث في البابین علی 
ور اع ریز 0لت اطلح! تاب فس1 زیر ھت اف کحنرلتہ لق 
الصلاۃ) ولم أرعن تب علی ذلك: اقرق: 


)١(‏ افتح الباري) (۲۲۹۸/۲. (۲) تح الباري) (۲۹۹/۲)۔ 
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والأوجە عندي: آن الٹھيی عن کف الشعر عند الإمام مطلق سواء فعله 
قبل الصلاة أو فیھا؛ لکونە معقد الشیطانء والنٹھی عن کف الثوب عندہ 
مقید بالصلاۃ فكأنه مال في ذلك خاصة إلی ما جنح إليه الداودي . 

فقد قال الع اق انف السجود علی سبعة أعظم) تحت قوله بنا : 
الاکت شر ا اه و کكراة کت افرن راتتء عنظامر ات 
النھی عنه فی حال الصلاق وإليه مال الداودي خلاف ما عليه الجمھوں 
فإنھم کرھوا ذلك للمصلي سواء فعله في الصلاة أو قبل أن یدخل فیھاء 
واتفقوا علی أنە لا یفسد الصلاةء انتھی من ھامش (اللامع). 

(۱۳۷۔ باب لا یکعف شعرا) 

٣‏ سے ید کت 
الاب 0-0-2 فإنما ےت لان الفرض أھم؛ وأما 
إذا أُمن ذلك فإنه لا یکف شعراً لما فيه من ترك الخشوع والالتفات إلی 
الغیر ومنع الثیاب وما یکفه عن السجدة انتھی. 

وفی اتراجم شیخ المشایخ'': أي: لا یصلي الصلاة بھذہ الھیئة؛ 
لآن المستحب أن یصلی الرجل فی الھیئة المعتادة المستحسنة عندہ؛ وھیئة 
کف الشعر وجمعهہ وشدہ علی الرأس عیئة غیر معتادة للعرب؛ بل عادتھم 
إرسال الشعرء وھاھنا آسرار دقیقة تضیق عنھا نطاق النطق والبیانء انتھی . 

(۱۳۸۔ باب لا یکف ثوبه فی الصلاة) 

تقدم الکلام فلت وفيی (القول الفصیح) لمولانا فخر اللین 

نیت کاپ : اس رھد روا جس عو لہ جات سیت عہ اب 


.)۳٣۷ /۳( الامع الدراري)‎ )۲( .)٦٥١۷/٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲٤۹ص( ؛شرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان کے ں ما الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


رکتھا سا لن آن التھی عن الکت کہا إِڈا کان القوت فَافلڈ مسٹرسلڈ 
گے اللہ نا کات فرب مفرتا امست علت اعد زج 
والعقد فيهء ولو ترك غیر مشدود انکشفت عورته في الرکوع أو السجود 
فالعقد متعین البتة حتی لا تبدوا عورتەء انتھی . 


(۱۹ ۔ باب التسبیح والدعاء فی السجود) 


تقدم الکلام علی ھذہ الترجمة فیما تقدم من (ہاب الدعاء في الرکوع). 
(١٤ا‏ ۔ باب المکث بین السجدتین) 


أيى: الجلوس بین السجدتین قدر الاعتدال وھو ثابت بقولہ 8: (ثم 
سجد ثم رفع رآسە هنیةاء وھل یقراً بین السجدتین شیئا من الدعاء؟ مختلف 
بح الا تال قرو :اوت لد اعمل آ0 ول دی المیان: 
رب اغفر لي؛ رب اغفر لي؛ یکرر ذلك مراراًء والواجب منە مرةء وقال 
فی موضع آخر: المشھور عن أحمد آنە واجب؛ وفي روایة آنه غیر واجب؛ 
وھو قول آکثر الفقھاءء انتھی. 

قلت : ولم یذکر ھهذا الذکر صاحب شرح الاقناع)ء وفي دایتل)٢'‏ 
تحت حدیث (وکان یقول بین السجدتین : اللھم اغفر لي): قال القاريی: هو 
محمول علی التطوع عندناء انتھی ۔ 


(١٤ا‏ ۔ باب لا یفترش ذراعيه فی السجود...) إلخ 
ال السا ٣ت‏ قال:اہین 7ر2 اعل قاظ اع ٭70+عصسویت 
آبی حمید> والمعنی من. حدیث آئس وأراد بذلك أن الافتراش المذکوز فی 
حدیث أبي حمید بمعنی الانیساط في حدیث آنس: انتھی. 


.)۲۹۹/٤( لہذل المجھود)‎ )٢( .۲۲۰۷ /۲( المغني)‎ ٦ )١( 
.)۳۰۱/۲( (فتح الباری)‎ (۳( 
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۱ 
۱ 


والذي یظھر لي أنه آشار إلی روایة أبي داودء فانه اآخرج حدیث 
الباب بلفظ اولا یفترش) بدل ینبسطء انتھی . 


۱٤١(‏ ۔ باب من استوی قاعد...) إلخ 

فی اتراجم شیخ المشایخ)': المقصود من الباب إصالة إثبات جلسة 
الاستراحةء وھي التي تکون في الوتر أي: ما بعد الرکعة الاولی أو بعد 
زقس روف _۔ ۱ 

وفی ھامش االلامع): واختلفوا فی النھوض في الفرد ھل یقوم علی 
صدور قدميه أو یجلس أاولا ثم یقومء وإلی الثانی مال الإمام البخاري: 
وفي (البذل''': قال مالك وأبو حنیفة وأصحابه: ینھض علی صدور 
قدميه ولا یجلس٠‏ وبە قال أحمد والمعروف عنه روایتان کما في 
راتس اق آس ہقف الا عایفعلى کات ای لھیعتی 
انتھی, ۱ 

فان اع فی ظایت الات خلیل التلعت:الفافقیة:علی تل 
سله لاشو می 

وقال الطحاوي: لو کانت هذہ الجلسة مقصودة لشرع ہیا دکر 
بحضرضطن+ ایی 


۱٤٤١(‏ ۔ باب کیف یعتمد علی الأرض) 
وھذا السادس من الأبواب المبدوءة بلفظ (کیف٢.‏ 


وکتب الشیخ في (اللامع)”'' تحت قولە: ١‏ وإذا رفع رأسه في السجدة 
الثانیة. ٥٠۰٢‏ إلخ : ھذا بیان لکیفیة الاعتمادء وأنه بعد رفع الرأس من السجدة 


.)۲٥٠٢ (شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص‎ (١) 
.)۲٢٢/۲( المغني)‎ ١ )۳( .)۲۸٦/٤( (ہذل المجھودا‎ )٢( 
.)٥٥٣ /۳( 'لامع الدراريی؛‎ )٥( .)۵١۷/٤( اعمدۂ القاری؛‎ )٤( 
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رم لاوس زافتھعل الا 0فل ہمز مت سکات ہر انتا 
ا سا اون ۱ 

وفی ھامشە: ھذا توجیه لمطابقة الحدیث بالترجمة فإنھم آوردوا علی 
الحدیث بأنه لا یوافق الترجمة. 

قال الحافظ''': إن قیل: ترجم علی کیفیة الاعتمادء وفي الحدیث 
إثبات الاعتماد فقطء أجاب الکرماني بأن بیان الکیفیة مستفاد من قوله: 
جلس واعتمد علی الأرض ئم قامء فکأنە أراد بالکیفیة أن یقوم معتمدا عن 
جلوس لا عن سجود: وقیل: یستفاد من الاعتماد أنه یکون بالید؛ لأنه 
افتعال من العماد والمراد بہ الاتکاء وھو بالیدء انتھی . 

ولا یبعد عندي أن غرض المصنف بالترجمة لیس بیان الکیفیة: 
بل یں لفظ ١‏ کب؛ہ تھا علی اختلافھم في بیان کیفیة الاعتماد 
وغرض الترجمة إثبات الاعتماد علی الأرض عند النھوض کما نبّھت 
علی ذلك في مقدمة االلامع) من أن الإمام البخاري طالما یشیر بلفظ 
اکیف) إلی مجرد الاختلاف في الکیفیة بدون إثبات الکیفیةء ومسألة 
لمات عق لارتت طلہ اضر خی لمت او ہد مھا 
شھیرةء والمعروف علی آلسنة المشایخ أن الاعتماد علی الأرض عند 
النهوض یستحب عند الشافعيی ومالكء ولا یستحب عند الحنفیةء ولیس 
كکذلكء ہل الاعتماد علی الأرض مندوب عند الشافعی فقط دون الائمة 

ذکر صاحب ا(السعایة): ذکر الفقیة المالکي ابن أبي زید في رسالته: 
تسجد للثانیة کما فعلت أولاًء ثم تقوم من الأرض کما أنت معتمداً علی 
یدیك: لا ترجع جالساً لتقوم من جلوس٠؛‏ انتھی. 

وظاھرہ ان مذهھب مالك في الاعتماد مثل مذھب الشافعيء وفي 


.)۳۰۳ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
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الجلسة مثل مذھبنا لکن المشھور المحکی عنه فی کتب أصحابنا أُن مذھبه 
فیھما کمذھبناء انتھی کلام (السعایة). 

فلت رع کلت ین الاسنان لی االارو پتترا سن اعد 
المالکیةء لکن المستحب عندھم في الرفع عن السجدة تقدیم ال کشخ 
وتأخیر الیدینء فیتوھم من ذلك من توھم أُنھم قائلون بندبیة الاعتماد علی 
الارضہ وتقفت الستتاافی لت انی ار اق تفار'آ ات یکن 
الکفایة : أشار بە إلی خلاف الشافعی فی موضعین : اأحدھما: یعتمد بیدیه 
علی رکبتيه عندناء وعندہ علی الأرضء والٹانی: الجلسة الخفیفة 

وقال الموفق''' بعد ذکر القولین لأحمد في جلسة الاستراحة: وعلی 
کلتا الروایتین ینھض إلی القیام علی صدور قدميه معتمداً علی رکبتیەء قال 
تلاستراحة او لا یپجلس روقال 'مالك:والشاقعی : الَمَْلَة آن وتمد علی ہدرہ 
فی النھوضء انتھی. مختصراً من ھامش (االلامع). 


(١٤٤ا‏ ۔ باب یکبر وھو ینھض من السجدتین) 

قال الحافظ'': ذھب آکثر العلماء إلی أُن المصلي یشرع في التکبیر 
و غیرہ عند ابتداء الخفض آو الرفعء إلا أنه اختلف عن مالك في القیام 
إلی الثالثة من التشھد الأول؛ فروی في (الموطا) عن أبي ھریرة وابن عمر 
وغیرھما ١‏ أ٘نھم کانوا یکبرون في حال قیامھم)ء وروی ابن وھب عنە ان 
التکبیر بعد الاستواء أولی؛ وفی (المدونة): لا یکبر حتی یستوي قائماء 
ووجھه بعض أَتباعه بن تکبیر الافتتاح یقع بعد القیام فینبغي ان یکون ھذا 
نظ کھت حیکہة الات غفرضت: الا رکعتین ثم زیدت الرباعیة فیکون 


.)۲۱٢ /۲( (رد المحتار علی الدر المختار)‎ )١( 
۔)۳۰٣/٣( لح الباري)‎ )۳( .)۲١۱۳ /۲( د(المغنيی؛‎ )۲( 








۰۔ کتاب الأذان چ سوج الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


افتتاح المزید کافتتاح المزید عليهء وکان ینبغي لصاحب ھذا الکلام ان 
یستحب رفع الیدین حینئذ لتکمل المناسبة ولا قائل منھم بە؛ انتھی ۔ 

وقال الحافظ أیضاً : وأما مقصود الباب فالمشھور عن أبي ھریرة ظلہ 
أنه کان یکبر حین یقوم ولا یؤخرہ حتی یستوي قائما کما تقدم عن 
(الموطأ١ء‏ وأما ما تقدم فی (باب ما یقوم الإمام ومن خلفه) من حدیله 
بلفظ : (وإذا قام من السجدتین قال: اللہ أکبرا فیحمل علی أُن المعنی إذا 
شرع في القیامء قال ابن المنیر: أجری البخاري الترجمة وآثر ابن الزبیر 
مجری التبیین لحدیثي الباب؛ لأنھما لیسا صریحین في ان ابتداء التکبیر 
یکون مع أول النھوضء انتھی. 

قلت: وھذا الغرض أعنی الرد علی المالکیة هو الأوجه عندي؛ 
وما نقل الحافظ من إشکال ابن رشید من تکرار ھذہ الترجمة ہما سبق (باب 
التکبیر إٰذا قام من السجود)؛ وبسط الکلام فی توجیهھ لا یحتاج إليه عندي ؛ 
وذلك لاختلاف الغرضین في الموضعینء فالغرض ھاھنا کما عرفت آنفاً هو 
الرد:غلی الْمَِالكیة والغرضن من الاب السابق غو بیات تکیرات: الاتتقال 
کما یظھر من سیاق التراجم ھناكء وتقدم في الأصول أن الاتحاد في 
الألفاظ مع اختلاف الأغراض لا یسمی تکراراً وھو الأصل الثاني 
والعشرون. 

۱٤١(‏ ۔ باب سَنّة الجلوس فی التشھد) 

کم اید سی ات۲۷۷ رم سنا للرسل و الفنعتین غیر 
واسیلھالھ ااڑقسا 

ان ات می الہ جک الوول 20 إہ اتا عید الحنة 
ولا یصح ھذا إلا إذا رید بجلسة الرجل جلسته علی ما ذھب إليه اأُصحاب 


۔)٦۷۸۹۸۷‎ /٤( الامع الدراريی) (۳/ ۳۰۷)۔ (۳) فعدۃة القاری)‎ (١) 
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التورك فإن جلسته عند ھؤلاء یقارب جلسة المرأةۃ عندناء والل اأعلم 
تھی 

وفی ھامشه بعد نقل عبارة العینی : والظاھر عندي ان فی عبارة العینی 
بعرطا کاب لاہ لق اکلا کال ام ای ساسا 
قریا اع قزلہ2 رآمنا جلوسٰ المرآۃظھر اقورك علاتا انی 

واعلم أن ماعنا مسألتین : إحداھما: التفریق بین جلسة الرجل 
والمرأةء فالتفریق بینھما مسلك الحنفیة والحنابلةء بخلاف المالکیة 
والشافعیة فإنھم لم یفرقوا بینھماء والمسألة الثانیة: سٌُنَةَ الجلوس فعندنا 
الافتراش مطلقاً فی جمیع الصلوات٠‏ والتورك مطلقاً عند مالكء وأما عند 
الشافعي وأحمد فالجمع بینھما بأن السُنَة عند الشافعیة في الجلسات بین 
الصلاةۃ کالحنفیة وفی الجلسة الأآخیرة کالمالکیةء وعند أحمد الافتراش فی 
اتعاحات گیا کالمتد الا ی عاتَ فا یتاذ فیتورك في الثانيی 00( 
والإمام البخاري ترجم بسُنَة الجلوس؛ ولم یحکم في الترجمة بشيء؛ بل 
ذکر فیھا الروایتینء فالظاھر أن الترجمة علی الأصل الرابع من اأُصول 
التراجمء ویحتمل أن یکون من الأصل الخامس والثلائین . 

قال الحافظ*'“: قال ابن المنیّر: ضمن مذہ الٹترجمة ستة أحکام: 
وهي ان هیئة الجلوس غیر مطلق الجلوس٠‏ والتفرقة بین الجلوس للتشھد 
الاول:رالاغیر وستا وین الشلرس ہین 'السمعذتیخء وان َلك كلۃ سك 
ون لا فرق بین الرجال والنساءء وأن ذا العلم یحتج بعمله انتھی. 

قال الحافظ: ومذا الآخیر إنما یتم إذا ضم أثر أم الدرداء إلی 
60ای 

والظاھر عندي أن غرضه من آثرھا أن لا فرق بین ذلك في الرجال 
والنساء کما قال بە الشافعیة . 


.)۳۰٣ /۲( افتح الباري؛‎ )١( 
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وفي تقریر المکي: قوله: فقيهةء فعلم أن جلسة الرجل للمرأة أ٘یضاً 
جائزء وھو الغرض للبخاري؛ انتھی . 

ٹم اختلفوا في أن أم الدرداء هذہ کبیرة و صغیرةء أما الکبیرة فھي 
صحابیة اسمھا خیرة بنت أبيی حدردہ والصغیرة تابعیة اسمھا هجیمة؛ 
واختلفوا أیضاً فی أن قوله: (وکانت فقیھة) من قول البخاري أو من کلام 
مکحول إلی آخر ما بسط في ہامش دالادمم؛''. فارجع إليه لو شثت . 


۱٤١(‏ ۔ باب من لم یر التشھد الأول واجبا...) إلخ 

اعلم أُن الإمام البخاري ترجم للتشھد ثلائة أبواب؛ء الأول ھذا 
واستدل لہ بأنہ قَلٍ قام إلی الثالثة ولم یرجع إلی الجلوس؛ فلو کان فرضا 
لا بد من الرجوع إليه وھذا واضح جداٗء ولما کانت المسألة کالإجماعیة 
جزم بالحکم فيھاء ولم یلتفت إلی الخلاف لشذوذہ؛ کما بسط في 
(الأاوج''' من ان التشھدین معا مَنَ مؤکدۃ عند مالك: ولا یذعب عليك 
ان سجدة السھو عندھم یجب بترك السنن المؤکدةء وعن أحمد الإیجاب 
فیھاء والصواب فی مذھبه أُن التشھد الأول واجب تبطل الصلاة بترکه عمداً 
را نز و الو والثانی رکن کما في (المغنی)'''. 

اعت الَھانعی تافعفشھا الغاتی ضنلہمن:الاركکاتہ زالاول 
من الأبعاض التي تجبر "٦‏ الشقت وْعَتِنتا الحنفیة الثانيی واجب؛ وکذا 
الآول فی ظاغر الروایةہء وقیل؛ الازل سَنَةءوالتعروف آ[قی المتوت] 
الاول راوزعوت عوتاساامت :الس افاحجرنت ذِلَكَ فظھر لك 
ان ترجمة الإمام توافق الأئمة الأربعةء فإنه لم یقل أحد منھم: إنه فرض 
ورکن من آرکان الصلاةء وما حکكي عنھم من الوجوب في ذلك کالحنفیة 
والحنابلة فھو وجوب دون وجوبء فالنفي في الترجمة عن الوجوب الذي 


.)٦٢٤٤/٣( ل أوجز المسالك)‎ )٢( ۔)۳٣٣‎ ۳٣۹ /۳( (لامع الدراريی)‎ (١) 
(المغنی) (۲/ ۲۱۷)۔‎ )۳( 
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بمعنی الفرض؛ لکن بقي حینثذ أنه إذا لم یکن رکناً وفرضاً فماذا حکمە؟ 
فترجم لذلك الترجمة الثانیة (باب التشھد في الأولی) ولم یفصح في ذلك 
بحکم علی عادته المعروفةء کما في الأصل الخامس والئثلائین لکنە آتی فیھا 
رراية تدل لی عحکمف-وھو وحروت:سجيڈۃ السھر رع تب لاق 
الأربعة وإليه میل البخاري إذ آورد فيه روایة سجود السھو؛ ثم لما کان 
حکم التشھد الآخر غیر الآول عند الجمھور آفرد لە ترجمة ثالثة ولم یذکر 
خھا اَيضاٴ کا علی الال النلکوں لکد ا گرماعی ھی :ات عبۃ النائة 
إشارة منە إلی أُن حکمھما عندہ واحد؛ وأتی فیھا روایة ألفاظ التشھد 
تا رگچاڈ للفائدةء انتھی ما فی ھامش (اللامع. 


۱٤١(‏ ۔ باب التشھد فی الأولی) 


کتب الشیخ في ناللامم۷'': أي: بیان حکمە إِذا ترکه المصلي ماذا 
یفعل؟ والباب المعقود قبل ذلك إنما کان المقصود منە بیان أن التشھد لیس 
رکناً للصلاة تفوت بفوتەء فلا تکرارء وأیضاً ففي ھذا الباب دلالة علی أن 
السجود للسھو واحد لا یتکرر بتکرر السھوء وترك الواجبین فإن التشھد 
لما کان واجباً والقعدة الأولی واجباً وبترکھما لم یسجد إلا سجدتین لا أربعاً 
علم ان السجود غیر متکرر بتکرر السھوء ولو عقد الباب لھذا لکان بعد 
من توھم التکرارء انتھی . 

قلت: ہو واضح لکن الباب حینثذ یکون من آبواب السھو الاتیة بعد 
ذلكء لا من أبواب صفة الصلاةء فالظاھر من محل التبویب أُن المقصود 
هو الذي تقدم في کلام الشیخ فُتُس سزٌّہء وعلی ما اخترتہ کما تقدم في 
الباب السابق لا إشکال في التراجم الثلاثةء ولا شائبة للتکرار فیھاء 
انتھی . 


.)۳٦٣٣ /۳( (لامع الدراريی)‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان من یں ما الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۱٥۸(‏ ۔ باب التشھد فی الآخرة) 

کتب الشیخ في (اللامع)'': دلالة الروایة عليه من حیث إن المذکور 
فیھا غیر مقید بالآولی والآحرۃ فلا یتقید ہشيء مٹھماء بل یثبت في کل 
جلسة ثبتت عنہ ا طویلةء انتھی . 

وقد عرفت فیما سبق غرض الإمام البخاري بإفراد ھذہ الترجمة عندي 
الإشارة إلٰی اختلافھم فی حکم التشھدین؛ وذکر ألفاظ التشھد فيه تجدیدا 
للفائدۃ ولا تختص عنذہ الالفاظ بالآخیرء بل یعم التشھدینء ومع ذلك تقیبد 
الإمام البخاري الترجمة بالتشھد الآخیر إشارة إلی بعض طرقه علی الأصل 
الحادي عشر؛ وذکر تشھد ابن مسعود فی هذا الباب مصیر منە إلی اختیارہ: 


- 


انتھی . 
٤٤١(‏ ۔ باب الدعاء قبل السلام) 

کتب الشیخ ملین بن فيی تالاامم؛'': أشار بزیادة لفظ: اقبل 
السلام) إلی ان الدعاء لم یثبت إلا في القعدة الآخیرةء وإن کان المذکور 
فی الروایة عظلقاء :انٹھی : 

وفی هامشه: قال الکرمانی'": الحدیث یدل علی أن الدعاء کان في 
الصلاة فدلالته علی الترجمة من حیث إن لکل مقام ذکراً مخصوصاًء فیتعین 
ان یکون مقامه بعد الفراغ عن الکل؛ وھو آخر الصلاق و علم من مثل 
الحدیث الذي فی الباب بعدہ؛ انتھی۔ 

وتعقب عليه الحافظ': بأن ما قال الکرماني من أن لکل مقام ذکراً 
فیە نظر؛ لن التعین الذي ادعاہ لا یختص بھذا المحل إلی أن قال: والذي 
یظھر لي ان البخاري آشار إلی ما ورد فيی بعض طرق الحدیث تعیینه بھذا 


.)۳۷۱/۳( دالامع الدراريی)‎ )٢( .)۳٦۹ /۳( (لامع الدراريی)‎ (١) 
افتح الباري) (۳۱۸/۲)۔‎ )٤( .)۱۸۰۵۸ (شرح الکرمانني) (ہ/‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یئ ما ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


خر مح۔:الاعاء ما شاف اتتھی:مختضرا: 

وعلی ھذا فیکون الترجمة من الأأصل الحادي عشرء وقال النووي : 
استدلال البخاري صحیح؛ لان قوله: (في صلاتي) یعم جمیعھاء فمن مظانھا 
هذا الموطن؛ انتھی. 

قلت: وھذا هو الأصل الخمسون من أصول التراجم. 

قال الحافظ''': ویحتمل أن یکون سؤال أبي بکر ظ عن ذلك کان 
عند قوله لما علمھم التشھد: اثم لیتخیر من الدعاء ما شاءاء ومن ثم اأعقب 
المصنف الترجمة بذلك؛ انٹھی. 

یعنی : ومن ثم ذکر البخاري بعد ذلك باب ما یتخیر من الدعاء بعد 
التشھد)ء انتھی. إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع). 


۱٥١(‏ ۔ باب ما یتخیر من الدعاء بعد التشھد) 

تقدم بعض ما یتعلق بھذا الباب في الباب السابق. 

قال الحافظ''': یشیر إلی أن الدعاء السابق في الباب الذي قبله 
لا یجب؛ وإن کان قد ورد بصیغة الآأمرء وأفرط ابن حزم فقال بوجوبھا في 
التشھد الأول أیضاًء ثم لا یذھب عليك أن الإمام البخاري رحمه الل تعالی 
لم یترجم بعد التشھد باہا للصلاۃ علی النبي ٹا ولم یذکر في ھذا الباب 
أیضا حدیثا یتعلق بھاء ولا یقال: إن حدیٹھا لم یکن علی شرطہہ فإنه 
یترجم بھا في (کتاب الدعوات)ء ویذکر فیه حدیث کعب بن عجرة؛ وفیه 
صلاة التشھد وآخرج أیضاً بمعناہ حدیث الخدري اللّھم إلا أن یقال: إِنھا 
لیست بواجبة عندہ في الصلاۃء فھي داخلة فی عموم الأدعیة فی الصلاۃ 
وذکرھا هاھنا کان یوھم الإیجاب؛ والمسألة خلافیة شھیرة بین الأائمةء قال 


.)۳۲۰ /۲( ففتح الباري؛‎ )۲( .)۳۲٣ /۲( (فتح الباری)‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان کے بف مل الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الموفق''': الصلاة في التشھد واجبة في صحیح المذھب؛ وھو قول 
الشافعي؛ وعن أحمد: أنھا غیر واجبةء وھذا قول مالك والشافعی'' 
وأصحاب الرأي؛ قال ابن المنذر: هو قول جل أھل العلم إلا الشافعيی: 


۲ 


انتھی. 


۱٥١(‏ ۔ باب من لم یمسح جبھته وأنفہ حتی صلی) 

کتب الشیخ في االلامع)”: الظامر أن المراد إثبات أن المسح 
وعدمه کلاھما جائزء ویمکن أن یکون القصد إثبات عدم الجواز بمعنی أن 
الترك علی حاله هو الأولی؛ والمعنی علی الأول: باب من لم یر المسح 
سُنَة وعلی الثاني: باب من لم پر المسح مکرؤماًء والرؤایة یمکن 
الاستدلال بھا علی کل من المرامینء انتھی. 

وفی ھهامشه: قال ابن المنیٔر ما حاصله: ذکر البخاري المستدل ودلیله 
ووگُل الأمر فیه لنظر المجتھد ھل یوافق الحمیدي أو یخالفهء وإنما فعل 
ذلك لما یتطرق إلی الدلیل من الاحتمالات؛ لان بقاء آثر الطین لا یستلزم 
نفي مسح الجبھة؛ إذ یجوز أن یکون مسجھا وبقي الاثر بعد المسح؛ ثم 
بعد ذکر عدة احتمالات قال: وفي قوله: رأیت الحمیدي... إلخء إشارةۃ 
لے قوراف سی لالہ مت تمغلہ امن 

قلت: في قولە: إشارة إلی أنە یوافقه... إلخء ان المعروف في 
اُصول التراجم ان الترجمة من باب من قال کذاء إشارة إلی ان المصنف لم 
یرہ وقد تقدم ما فیه فی اأصول التراجمء فمجرد ذکرہ قول الحمیدي لیس 
بحجة علی أنه وافقه لاحتمال أنه ذکر قولە لبیان من في الترجمة کما أشار 
إلیه ابن المنیٔر من أُن الإمام ذکر المستدل وھو الحمیدي ودلیلهء ووگل 


(١)‏ (المغني) (٢۲۲۸/۲ء‏ ۲۲۹)۔. 


)٢(‏ کذا في الأصلء وفي (الشرح الکبیر) بدله: ا الثوري) وھو الصحیح (ز). 
(۳) ا(لامع الدراريی) (۳۷۸/۳)۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ہی مل ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


الأمر فيه إلی المجتھد وتقدم في (باب السجود علی الائف في الماء 
والطین) اختلاف الائمة فيی ذلك؛ انتھی. 


۱٥١(‏ ۔ باب التسلیم) 

قال الحافظان''' ابن حجر والعیني: أي: في آخر الصلاةء وإنما لم 
یشر إلی حکمه ھل هو واجب آم سٌَنْة؟ لوقوع الاختلاف فيهء لتعارض 
الأدلة . 

قال العینی : واختلف العلماء فی ھذاء فقال مالك والشافعی وأحمد: 
إذا انصرف النضتان من صلاته بے اف التسلیم فصلاته اظطلت وذھب 
أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد إلی أُن التسلیم لیس بفرض حتی لو ترکه 
لا تبطل صلاته: انتھی مختصرا. 


(١٥۱۔‏ باب یسلم حین یسلم الإمام...) إلخ 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: ترجم بلفظ الحدیثء وھو محتمل؟؛ 
لآن یکون المراد أنه یبتدأً السلام بعد ابتداء الإمام لەء فیشرع فيه قبل ان 
یتمه الإمامء ویحتمل ان یکون المراد أن المأموم یبتدأ السلام إذا أتمه 
الإمامء فلما کان محتملا للأمرین وکل النظر فیه إلی المجتھدء انتھی . 

قال الحافظ : ویحتمل أن یکون أراد أن الثانی لیس بشرط؛ لن اللفظ 
یحتمل الصورتینء فأیھما فعل المأموم جازء وکأنه آشار إلی أآنە یندب أن 
ل یتأآخر المأموم شع سلامه بعد الإمام متشاغلاً بدعاء وغیرہ ویدل عليه 
ما ذکرہ من آثر ابن عمر انتھی . 

وبھذا الآخیر جزم العلامة العینی”” وقال: في ھذا عن أبي حنیفة 
روایتانء في روایة: یسلم بعد سلام إمامهء وفي روایة: یسلم مع الإمام 


.)۵۹۷/٤( افتح الباري) (۲/ ۳۲۲)ء واعمدۃ القاري)‎ )١( 
.)٦٦٦ /٥( ففتح الباري) (۲/ ۳۲۳). (۳) تق ھمدہ القاري)‎ )۲( 








۴ - کتاب الأذان ۹۳۲ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال الشافعي : یسلم بعد فراغ الإمام من التسلیمة الأولیء انتھی. 

قلت: وقد تقدم حکم المتقدم علی الإمام في (باب متی یسجد 
من خلف الإمام) وتقدم هناك آن المشھور عن المالکیة أن المقارنة في 
السلام مفسدة؛ وعند الشافعيی وأحمد مکروہ. 


۱٥١(‏ ۔ باب من لم یرد السلام علی الإمام) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': یمکن أن یکون المراد بذلك بیان حکم 
لان من ترکە فھو لمن سواہ أتركء فصار المعنی أن من لم ینو فی تسلمیتہ 
اأحداً واکتفی بمجرد اللفظ ولم یفھم المراد بە ولا عین المسلم عليه فماذا 
حکمە؟ ئثم أثبت بإطلاق الروایة وعدم تقیید التسلیم فیھا بشيء من النیات 
وغیرھا: ان ضصلانه چائَزة لا تسیدء واآما آنهحل تر بذلكَ سُلَة او منتعبا؟ 
فأمر آخر غیر متعرض بە ھاھناء واللہ اأعلم ولعل معنی قوله: واکتفغی 
بتسلیم الصلاة علی ھذا التقدیر أنه لم ینو بتسلیمته إلا الخروج من الصلاۃ 
لا غیں انتھی . 

وفيی ھامشه: : غرض سا عندي 00 ا عليهء 230 ان 
اك ََ أراد الرد علی من قال بتسلیمة ثالثة کر ۰ 
اس اوک عن سمرہة قال: ً۰ "٦‏ نرد علی الامام وأآخرج 
مالك في (الموطاً) عن ابن عمر لٹا: أنه إذا قضی تشھدہء وأراد أن یسلم 
پسارہ رد عليه؛ وبسط فین جح رت اُن مذھب الامام مالك وحدة 


.)۱۰۰١( سنن أبي داودا‎ × )۲٢( الامع الدراري) (۳۸۱/۳)۔‎ (١) 
.)۲٥٢ /٢( أُوجز المسالك)‎  )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ما ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


وقال الحافظ''': أورد البخاري فیه حدیث عتبان واعتمادہ فيه علی 
قوله: (وسلمنا حین سلم) فإن ظاھرہ أنھم سلموا نظیر سلامهء وسلامه إما 
واحدةء وهھي التي یتحلل بھا من الصلاةء وإما هي وأآخری معھاء فیحتاج 
من یستحب تسلیمة ثالثة علی الإمام بین التسلیمتین ۔ کما تقوله المالکیة ۔ 
إلی دلیل خاصء واإلی رد ذلك أشار البخاريی؛ وقال ابن بطال: أظنہ قصد 
الرد علی من یوجب التسلیمة الثانیةء وقد نقله الطحاوي عن الحسن؛ وفي 
عکااہ سو اتی ۱ 

قلت: والبعد ظاھر؛ فإن التسلیمتین ثبتا من فعلہ قيِاٍَ فی روایات 
سو ہنا اقین سی مسصریح ایا اکرف ہکن آز لی 
البخاريی؛ 2987ء" ما قال الکرمانی””: یحتمل أن یراد به التسلیمة 
الأولی التي بھا تحلل الصلاةء وأن یراد ما في التحیات من اسلام علینا 
وعلی عباد اللہ الصالحین) المتناول للامامء انتھی . 

فإنه لا تعلق لە بالترجمة بقوله: اباب من لم یرد السلام؛ اللّھم إلا أن 
یقال: إنە أثبتھا بعدم ذکر الثالث واکتفی في العمل علی روایة أبي داود 
المذکورۃ بالتسلیمة الأولی في الصلاة أو بتسلیمة التحیات٠‏ انتھی . 


۱٥١(‏ ۔ باب الذکر بعد الصلاة) 
سکتوا عن غرض المصنف بذلك؛ ویحتمل عندي أن یکون غرضه 
الرد علی من کرہ الفصل بین المکتوبات والرواتب بالآأوراں وحمل 
الروایات الواردة فی ذلك علی الفراغ من الرواتب کما بسط البحث في ذلك 
شارح االي2ا شر ویحتنل ایضا ی:هرمن الترجمة أنە أراد بذلك دفع 
ما توھم بە بعض الخلف من أن الأدعیة الواردة فی دبر الصلاةۃ محمولة علی 
ما قبل السلام قال ابن القیم : دہر الصلاةۃ یحتمل قبل السلام وبعدہ وکان 


۔)٦٦٦‎ /٤( افتح الباری) (۲/ ۳۲۳). (۲) محمد القاري؛‎ (١) 
.)۱۸۹ /٥( (شرح الکرمانی)‎ (۳) 








۴ - کتاب الأذان ۹۳۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





شیخنا یرجح أن یکون قبل السلام فراجعته فقال: دبر کل شيء منه کدبر 
الحیوانء انتھی . 

ولذا ترجم الإمام بلفظ الذکر بعد الصلاةء وأورد فيه حدیث الدبر 
اأیضاً تنبیھاً علی أن المراد منه بعد الصلاةۃء ویحتمل أیضاً أن الإمام أشار 
بلفظ الذکر في الترجمة وإیرادہ حدیث ابن عباس تا بلفظ التکبیر إلی أن 
المراد منه مطلق الذکر لا تخصیص التکبیر؛ ولذا فمّر الکرمانی قول 
ابن عباس في الحدیث بالتکبیرں أي: بذکر الشء انتھی من ھامش ةاللامع). 

وبسط فیه الکلام علی حدیث الباب آشد البسطء ومما یجب التنبيه 
عليه ان رفع الأیدي في الدعاء بعد الصلوات المکتوبة أنکرہ بعض العلماء 
ولیس بوجيهء فإنه ثابت في الروایات الکثیرة کما بسط في اإعلاء السنن) 
للشیخ التھانويی؛ء و(آثار السنن؟ للعلامة النیمويی ومحمد الزبیدی فی (رسالة 
رفع الیدین بعد الصلاة) المطبوعة علی آخر (المنتقی) طبع في الھند: 
ولشیخنا التھانوي فیھا رسالة وجیزة مسماة ب (استحباب الدعوات عقیب 
الصلوات) وفیھا عن ابن السني في اعمل الیوم واللیلةا''' بروایة أنس 
مرفوعا: (ما من عبد یبسط کفيه في دبر کل صلاة یقول: اللھم) الحدیث: 
وفیھا عن امیزان الاعتدال) أنه حدیث ضعیف٠ء‏ لکنە یعمل بە فی الفضائل: 
ویقویه ما أآخرجه ابن أبي شیبة''' فی (مصنفہ٥‏ عن الأسود لْعاِریَ عن أبیە 
قال: (صلیت مع رسول اللہ ٹا الفجر فلما سلم انحرف ورفع یدیهە ودعا) 
الحدیث؛ ولا یخفی أُن أئمة الحدیث ذکروا أن روایة الضعیف مع الضعیف 
توجب الارتفاع من درجة السقوط إلی درجة الاعتبار۔ 


وقال السیوطي في (فض الوعاء في أحادیث رفع الیدین في الدعاء4: 
وآخرج ابن أبي شیبة عن عبد اللہ بن الزبیر فی حدیث طویل ١‏ ان 
رسول اللہ 2 لم یکن یرفع یدیە حتی یفرغ من صلاتهہ) رجاله ثقاتء انتھی . 


.)۳۰۲ /۱( (عمل الیوم واللیلة) (۱۳۸). (۲) (مصنف ابن أبی شییة؛‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ےت مل ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


وذکر فیھا أقوال العلماء عن نصوص الائمة الأربعة ثم قال: فتحصل 
من ذلك کله أن الدعاء دبر الصلوات مسنون ومشروع في المذاہب الأربعة. 

قوله: (لعھد رسول اللہ َكك) ومثلہ یعد مرفوعاً عند الشیخین والجمھور 
خلافاً لمن أوقفهہء کذا قال الحافظ”'ء ثم رفع الصوت بالذکر لم یقل بە 
اأحد من الأئمة أو الفقھاء إلا ابن حزمء وأوله الشافعي بأنه کان للتعلیم 
کذا فی هامش الھندیة). 


۱٥١(‏ ۔ باب یستقبل الإمام...) إلخ 
کپ القیم نی لابا 17 آراد يك (ثیات اك غائز لا ضر 
شا را نات اقنارتافاے رات 1كا نر مود عافنا ران کات 
نا - نفقسه انتھی . 


وفی ھامشه: ترجم الإمام بأربع تراجم مسلسلةء کلھا یتعلق بمسألة 
واحدة وھی مسألة الجلوس بعد الصلاق فترجم ولا (ہابپ یستقبل اللإمام 
الناس إِذا سلم) وأشار بذلك إلی جوازہ کما اختارہ الشیخء أو إلی ندبه کما 
اختارہ بعض المشایخء ولعل الشیخ قُتُس سرُہ اختار الجواز؛ لان الإمام إذ 
ذ۵1 نشی بین الامتقبال إلی۔ التاسی والتجول الیٰ الس او الشبال: کیا 

وفي تقریر المکي: لیس المراد به الانصراف للدعاء بعد الصلاۃ 
لا یکون بعدھا سٌَنّة فإنه لم یکن باستقبال الناس؛ بل بالانصراف إلی 
الآأیمن أو الأیسرء وما جاء فيه من لفظ الاستقبال فالمراد بە الانصراف 
مجازاً لأن فی الانصراف أیضاً بعض الاستقبال؛ بل المراد به ۔ أيی: فی 
الباب ۔ الاستقبال التام إلی الناس بعد الصلاة لأمر کالوعظ والترغیب في 
شیء و تنحوہ انتھی . وھذا هو الأوجه عندي؛ ٹم بسط فبه الکلام فی 


.)٥٥٠٤ /٤( ؛'لامع الدراريی؛‎ )۲( .)۳۲٣ /۲( افتح الباري؛‎ )١( 








۰۔ کتاب الأذان چج سج الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من ھذا کلە ان الإمام عند جمھور العلماء مخیر في الجلوس بعد الصلاۃ 
سواء یجلس مستقبل القوم نعل یه آزؤ یسار والقثالثك أُرجح عند 
الحنفیة کما في (العیني) عن (التوضیح) والثانيی عند آکثر الشافعیة کما فيی 
(الفتح) وھو مختار الإمام أحمدء انتھی من ھامش (اللامع) مختصراً. 
(١۷٥۱۔‏ باب مکث الإمام فی مصلاہ بعد السلام) 

وھذہ الترجمة ھي الثانیة من التراجم الأربعة. 

کتب الشیخ فی داللامم!''': قصد بذلك إثبات أن ما ورد فی النھی 
عنه فإنما هو تنزہ وأدب؛ ومع ذلك فلو صلی ھناك فإن صلاته جائزة 
صحیحةء والاستدلال بالروایة علی هذا المدعی ظاھرء انتھی . 

وفيی هامشہ: حاصل ما أآفادہ الشیخ أن التطوع في موضع الفرض 
جائز لا اشن بەء وما ورد من النھی ا دب وبیان لااولی وعلی ھذا 
قالَحِمه سام الا :تل تھا یا حتف 

وَالأوَجة عَیْد دا العتة الضشنت٢‏ آٹھا متتلقۂ بنا سیق کالفالنة 
والرابعةء والغرض أُن ما تقدم من استقبال القوم لیس بواجب حتی لو مکثٹ 
علی حاله مستقبل القبلة فھو جائزء وعلی ھذا ذکر التطوع في مکانه 
استطراد؛ لأنه أأیضاً یکون مستقبل القبلة . 

وشرح الحافظ هذہ الترجمة بوجه آخرہ إذ قال'': (ہاب مکٹ 
لا یتقید بحال من ذکر أو دعاء أو تعلیم آو صلاة نافلة؛ ولھذا ذکر فی 
الباب مسألة تطوع الإمام فيی مکانهء انتھی. 

وأنت خبیر بأن تقدیر المکث بعد الانحراف بھذا المقدار مشکل؛ فإن 


.)۳۳٣/٢( تح الباري)‎ )٢( .)٥۰١٤ /۳( الامع الدراريی)‎ (١) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري روج ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


الوارد فی الروایات من الأدعیة دبر الصلاة یزید علی ھذا المقدار بکثیرء انتھی . 

وقال العیني*': هذا باب في بیان مکٹ الإمامء ولم یبیّن البخاري 
حکمە؛ ھل هو مستحب أو مکروە؟ لأآجل الاختلاف فيه بین السلف؛ فأکثر 
العلماء علی کراھہته إلا أن یکون مکثەه لعلةء وھو قول الشافعی وأحمد؛ 
وقال أبو حنیفة: کل صلاة یتنفل بعدھا یقوم وما لا یتنفل بعدھا کالعصر 
والصبح فھو مخیرء وقال أبو محمد من المالکیة: ینتقل في الصلوات کلھا 
لیتحقق المأموم أنە لم یبق عليه شيء من سجود السھو ولا غیرہ انتھی . 

ثم التطوع في المکان الذي صلی فیه الفریضة ظاھر صنیع البخاري أنە 
لذ ساس وك اعتان: 

قال العیني'': الجمھور علی أن الإمام لا یتطوع في مکانە الذي 
صلی فيه الفریضة وکرهە ابن عمر للامام ولم یر بە بأساً لغیرہء وعن 
القاسم : أن الإمام إذا سلم فواسع أن ینتقل في مکانەء وذکر ابن التین أنه 
قول أشھب؛ انتھی من ھامش االلامع) مختصراً. 


۱٥۸(‏ ۔ باب من صلی بالناس فذکر حاجته فتخطاهم) 

ھذہ هي الثالثة من التراجم الأربعة. 

تاقیم سے لاس۳ انت مھ آت ابی عن السخطىی اش 
الَحصة ؤغیرما سراف رات الیھی عدعا آذا لوخد بدا ہت کات فی غیر 
حاجف وأما عند الحاجحة فلاء انتھی . 

وفی ھامشهہ: ما أفادہ الشیخ واضح وظاھر والغرض علی ما اخترته 
نا سیق سا اض اه ماف تح آتاال کت ا الک رھ کاوجیھا“ 
للقوم آو منحرفاً إلی جھة لیس بواجب؛ بل مندوب إن لم تکن لە حاجة؛ 


.)٦٦٦ /٤( 'عمدہ القاري)‎ )٢( .)٦٦٦ /٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٦١٤‎ /۳( الامع الدراريی)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأذان ٴ۹ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





فان کانت یجوز لە الخروج من المسجد سریعاء وذکر التخطي في الترجمة 
لمزید إفادةء وھي التي ذکرھا الشیخ فُدُس سرٌہ من أن الٹھي عنه مقید بعدم 
الاضطرار إليەء وھو مختار الحافظین*''' ابن حجر والعیني إلی آخر ما بسط 
فی ھامش (اللامع). 


۱٥۹(‏ ۔ باب الانفتال والانصراف...) إلخ 


ھذہ هي الرابعة من التراجم الأربعة . 

اختلف العلماء في أن المراد بذلك الذھاب إلی حاجتە أو الجلوس 
فی المسجد منحرفاً إلی الیمین والشمال والخلاف في ذلك وسیعء وما یظھر 
لي أن عامة الفقھاء حملوھا علی الجلوس بعد الصلاة ولذا سووا بین الصور 
الثلاثة من الاستقبال والتحول یمیناً وشمالاً ولا یبعد أن الإمام ترجم لە 
مستقبلاً لذلك الاختلاف؛ فالغرض عندي أن الاستقبال المذکور فیما سبق 
لس تین ہل :لو شاۃ جلیں مسرفا إلی :الین آو القعال لک لیا 
اختلفوا في المراد بالانصراف ترجم لە بترجمة مستقلةء والقرینة علی 
ما اخترته أن الإمام البخاري جمع في الترجمة بین الانفتال والانصراف؛ 
فکأنه أشار إلی أُن المراد بالانصراف ھاھنا هو الانفتال وھو الانحراف 
السا کما یشیر إلیه حدیث انی 7د نہ لا سلّم عن یمینهە وعن 
یسارہ ثم انفتل کانفتال أبي رمثةء فقام الرجل الذي أُدرك معه التکبیرۃ 
الأولیء الحدیثء وھذا کالنص علی أُن ہذا الانفتال کان جالسا لا ذاھبا 
إلی بیتەء وعلی ذلك حمل الشیخ ابن تیمیة أحادیث الانصراف إذ ترجم 
ولا (باب الانحراف بعد السلام وقدر اللیبث بیٹھما) إلی آخر ما بسط في 
ھامش (اللامع). 


.)٦٦۷/٥( انظر: افتح الباري) (۲/ ۳۳۷)ء واعمدة القاري)‎ )١( 
٣٠٣ (سنن بی داود) (ح:۲۷‎ (٢ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري مج ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


١٦٦(‏ ۔ باب ما جاء فی الثوم الّی والبصل) 

مَاعتا عَلَةَ أَوَعاك: 

الأول: فی ذکر ھذہ الترجمة ھاھنا دون أبواب المساجد. 

قال الحافظ'': هذہ الترجمة والتي بعدھا من أحکام المساجدہ وأما 
التراجم التي قبلھا فکلھا من صفة الصلاةۃ لکن مناسبة ھذہ الترجمة من جهة 
أنه بنی صفة الصلاۃ علی الصلاۃ في الجماعةء ولھذا لم یفرد ما بعد کتاب 
الأذان) بکتاب؛ لأنه ذکر فيه أحکام الإقامة ثم الإمامة ثم الصفوف ٹم 
الجماعة ثم صفة الصلاۃء فلما کان ذلك کلە مرتبطاً بعضه ببعض واقتضی 
فضل حضور الجماعة بطریق العموم ناسب ان یورد فیه من قام بە عارض 
کأکل الوم ومن لا یجب عليه ذلك کالصبیانء ومن تندب لہ فی حالة دون 
حالة کالنساءء فذکر ھذہ التراجم فختم بھا صفة الصلاةء انتھی . 

والأوجه عندي: أُن الإمام البخاري ذکر هذہ الأبواب بمنزلة مسائل 
شٹی فی آغی ارات الصضَلاَہ :ولا کانت علہ الاہرات:سفضنۃ لمتائل 
عدیدة من الصلاةۃ وغیرھا آفردھا بالذکر. 

والبیحث الثاني : ان الإمام ذکر فيی هذا الباب کافس أولاهھما: 
بقوله : (ما جاء في الثوم الٌی ٥٠.۰‏ إلخء وأشار بذلك عندي إلی الاختلاف 
فی جواز کل ھذہ الأشیاءء وھذہ المسألة لم تکن من باب الصلاةء لکنە 
کرما سا ا0ھ لاب لاسکتاظھما مین آاحافیث الات ولذاًجعسا شش 
بابس:؛ وأفردہ عما سبق . 

قال القرتای ۷ الثوم ونحوہ من البقول حلال بالاجماع؛ وحكکي 
تحریمھا عن أُھل الظامر؛ لانھا تمنع من حضور الجماعة وهي عندھم 
فرش غیع آلی آخٹز ما بسط في ھامش (اللامع). 


.)٥٠٢ /٥( شرح الکرمانی)‎ )٢( .)۳۳۹/۲( (فتح الباری)‎ (١) 








۰۔ کتاب الأذان ۹٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





قالعسساتة شاف ای افان البا نی اریہ کرت تر رن 
النبي قلا. ٠٠۰‏ إلخء أیضاً خلافیةء وکان منشأً الخلاف اختلافھم في المراد 
بقوله: (سجدنا) فذکرہ بعینه فی الترجمةء وفی (الکرمانی) عن النووي : 
مذھب بعض العلماء أن النھيی خاص بمسجدہ لِلؤ والجمھور علی أنهہ عام 

والبحث الثالث: أن الإمام ذکر في الترجمة الکراٹ أأیضاً ولیس لە 
ذکر فی الحدیث . 


قال الحافظ*'': أشار بە إلی ما وقع فی بعض طرق حدیث جابر ظلہ 
فقد رواہ مسلم''' من روایة یحبی القطان عن ابن جریج بلفظ : ”من أکل من 
ھذه اللقلة الثوماء وقال مرة: امہ أُکا, الثوم وا الکراث) وھذا أ 

2 7 و ہر من یا و2 و و 
من قول بعضھم: إنە قاسه علی البصلء ویحتمل أن یکون استنبط الکراث 
من عموم الخضراوات٠‏ فإنه یدخل فیھا دخولا أولاً لأن رائحتهہ أشد. 

الیحث الرابع : أُنہ ذکر فی الترجمة من الجوع أُو غیرہ. 

قال ال حاو ت۴ لم آج٢‏ نے بالجوع وغیرہ رات لکنه مأاخوذ 

: : َ : ۱ 3 ج سوک نس 
الحاجة) الحدیث ٠‏ انتھی . 

وعلی ھذا فغرض الترجمة أنه إذا منع عنھا في حالة الجوع والحاجة 
فغیرھما بالأولی؛ أو یقال: إن الإمام البخاري أشار بذلك إلی عموم 
روایات الباب لا یختص بحاجة وغیرھا فتکون الترجمۃة من الأصل 
الخمسین؛ وعلی ما اختارہ الشرٗاح تکون مرکبة من الأصل الحادي عشر 
والتاسع عشر إلی آخر ما بسط في ھامس (اللامع). 


.)٢٥٥٥:ج( (اصحیح مسلم)‎ (٢( .)۳۳۹/۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٤٥٤٥:ح( (صحیح مسلم)‎ )٤ ۔)۳٤٣٣/۲( افتح الباری)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہے مل ۰٠۔‏ کتاب الأذان 


۱ 
۱ 


۱٦١١(‏ ۔ باب وضوء الصبیان...) إلخغٌ 

کتب الشیخ في االلامع)”'': ا قوله: وضوء الصبیاناء أي: إنە 
ثابت سُنة وإن لم یکن واجبا علیھمء والحجة عليه قوله: افقمت 
وتوضأت١‏ وغیر ذلك ( ومتی یجب علیھم الغسل والطھورا. والحجة 
عليه قوله: ا(علی کل محتلم). (وحضورهم الجماعة العیدین والجنائز) 
اُوردہ دفعا لما یتوھم من قوله قل٤:‏ (جنبوا مساجدکم الصبیان) 
الحدیث؛ ان الصبیان لا یجوز لھم حضور المسجد والمصلی وغیرھما 
لآن حضورھم لا بس بە إذا وقع الآمن من التلویثء والحجة عليه 
الروایة الأولی والرابعة والخامسة والسادسةء وکل ذلك بَیّن بأدنی تفکر۔ 
(وصفوفھم) أي: وھذا باب في بیان صفوفھم کیف هي؛ والحجة عليه 
قوله: افصففت عليه أنا والیتیماء وقول ابن عباس: دخلت في الصف؛ 
انتھی ۔ 

وبسط الکلام علی ذلك في ھامش االلامع) أشد البسطء وفيیه: ان 
ع0 الات ايفا لیف سائل یی لھا اد غنا سیق رلذا کر کش 
مسائل شتی من وضوئھم وحضورھم الجماعة وغیر ذلك. 

قال العینی''': الترجمة مرکبة من ستة أجزاءء انتھی. 

قلت: مذا إذا عد قوله: (ومتی یجب علیھم الغسل والطھور؛ واحداء 
والظاھر أنھما اثنانء والمراد من الطھور الوضوء لتقابله بالغسل فتکون 
الترجمة مرکبة من سبعة أجزاء. 

وقولە: (وصفوفھم). الأوجه عند ھذا العبد الضعیف: أن الإمام 
البخاري أشار بذلك إلی مسالة خلافیةء وهھي التي آشار إلیھا الشیخ فُدُس 
سزّہ بقوله: کیف صفوفھمء فإنھم اختلفوا في الصبیان ھل یجعل لھم 


.)٦٦۸/٤( ھعمد القاري)‎ )٢( ۔)٦٢٤٤‎ /٣( (لامع الدراريی)‎ (١) 
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صفوف مستقلة أو یدخلون فيی صفوف الرجال؟ قال الشعراني: قول 
الشافعي مع قول مالك إنە یقف خلف الإمام الرجال ثم الصبیان ثم الخناثی 
ٹم النساء وبعض أصحاب الشافعي علی أن یقف بین کل رجلین صبي 
لیتعلم الصلاة منھمء انتھی إلی آخر ما بسط الاختلاف من کتب الفروع في 
ھامش (اللامع). 
١٦١(‏ ۔ باب خروح النساء إلی المساجد...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع''": فیە دلالة علی أن جواز خروجھن مقیّد 
بعدم الفتنة کیف ما کان فلما کان الغلس واللیل سببین لارتفاع الفتنة جاز 
خروجھن فیھماء فإذا کانتا سببین للفتنة کما نشاھدہ في زماننا لم یجز 
الحضور فیھما أیضاء انتھی. 

قال العینی''': لما کان في ھذا الباب خلاف بین الأئمة لم یجزم 
البخاري بنفي ولا إثباتء انتھی . 

قلت: تقیید الإمام البخاري الترجمة باللیل والغلس یشیر إلی جواز 
خروجھن بھذا القیدء ولذا قالت الشوّاح: إن الإمام أشار بالترجمة إلی أن 
المطلق من الروایات في ھذا الباب مقید بذلك القید واستنبط منه الشیخ قید 
عدم الفتنةء هو لطیف جداء وموافق لما اختارہ جمھور الفقھاء من المنع 
عن خروجھن فی ھذا الزمان مطلقا لما نشاهدہ من الفتن الشھیرۃة إلی آخر 
ما بط فان (اللامع) من اختلاف العلماء في ھذہ المسألة من کتب 


الفروع والشروح . 
(٤٦ا‏ ۔ باب صلاة النساء خلف الرجال) 
کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك أن مقامھم خلف مقام 
)١(‏ د(لامع الدراريی) (۳/ )٢( .)٦٣٣٤‏ لھمدہ القاري)؛ .)٦٦٦/٤(‏ 


(۳) الامع الدراريی) .)٦٣١۸/۳(‏ 
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الرجال؛ ودلالة الروایة علی الترجمة فی لفظ: اقبل أن یدرکھن)؛ فإن 
انصراف النساء قبل ان یدرکھن الرجال لا یمکن إلا وھن خلفھم؛ فلو کن 
متقدمات أو متوسطات لم یتصور ذلكء انتھی ۔ 

تال الس ی1۷ غرضن الما ات آؤ ملا اللہاءغلت سترف 
الرجال؛ لان مبنی آمرمن علی الستر وتأاخرھن من الرجال آستر لھن إلی 
آخر ما قال. 

قلت: وعلی ھذا یکون الباب من الأصل الحادي والأربعین إشارۃ إلٰی 
ما ورد: (أآخروھن من حیث أخرھن اللہ وھو الأوجه عندي . 

وقال السنديی''': المراد قیامھن فی الجماعة خلف صفوف الرجال؛ 
ویحتمل ان یقال: المراد اقتداؤھن بالرجال في الصلاۃ ولعل ھذا هو 
توجیه ذکر ھذا اواب مرا کی کا کاو رشن اح فیحمل مرة 
علی تأآخر الصف ومرة علی صحة الاقتدایس انتھی تخاضرا 

قلت : والتکرار فيی نسخة الکرماني:؛ ولم یتعرض لذلك الحافظان 
ابن حجر والعینيی؛ نعم تعرض لە القسطلاني إلی آخر ما فی ھامش (اللامع). 


۱٦١(‏ ۔ باب سرعة انصراف النساء من الصبح...) إلخ 
گاب اق سے تاس 20۷1ا نشی ابضا لی سی مسدعیذ 
الفتنة انتھی . 
وفيی ھامشه: مذا أ٘یضاً عندي من الأصل الحادي والأربعینء أشار 
الإمام البخاري بذلك إلی قوله ق٤‏ : (خیر صفوف النساء آخرھا وشرھا 
أُولھا)ء قال الزیلعی: أخرجه الجماعة إلا البخاري؛ انتھی. فإن المرأةۃ کلما 
کانت في آخر الصفوف تکون أسرع للخروج. 


.)۱٥١/١( (حاشیة السندي)‎ )٢( .)٦٥٦ /٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۰ 7۳) الامع الدراريی)‎ (۳( 
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قال الحافظ''': قیّد الترجمة بالصبح لأن طول التأخیر فیه یفضي إلی 
الإسفارء فناسب الإسراع بخلاف العشاءء فإنه یفضي إلی زیادۃ الظلمة 
فلا یضر الِفَکتۓے انتھی . 


۱٦٦(‏ ۔ باب استتذان المرأأةۃ زوجھا...) إلخ 

الظافر عتلیی: ‏ ان الغرجمۂة شارخ یعتی: ان البراد فی العدیث 
الاستئذان للصلاة لا لغیرھا لما ست اباب خروج النساء إلٰی المساجد 
باللیل) من حدیث ابن عمر ئا مرفوعا بلفظ: ف(إذا استأذنکم نساؤکم باللیل 
إلی المسجد فأذنوا لھن٤ء‏ فھذا نص في ذلك؛ ئثم براعة الاختتام عند 
الحافظ في قولە: الخروج إلی المسجد؛ لن خروج إلی مناجاة ربەء فإن 

أي: البراعة في لفظ الخروج؛ وعندي أن الخروج إلی المسجد 
خروج إلی بیت اللہ وھو منتھی الموت٠‏ أو یقال: إن الخروج إلی مناجاةۃ 
ربە ھو المرتب علی الموت . 


وھذا آخر الجزء الثاني من الآبواب والتراجم للبخاري 

وقد أمعن النظر فيه وأوضح إجماله الأعزان المکرمان ختني المولوي 
الحافظ محمد عاقل صدر المدرسین بمدرسة مظاھر العلومء والختن الآخر 

المولوي الحافظ محمد سلمان من أکابر المدرسین بالمدرسة المذکورة؛ 

جزاھما الله عني وعن سائر الناظرین لھذا الجزء أحسن الجزاء 
وبارك الله في علومھما وأذاقھما شراب حبه: 
ویتلوہ الجزء الثالث إن شاء الله تعالی أوله دکتاب الجمعةءء 
اعد آلۂ اوَ زاخزاء 

والصلاة والسلام علی رسولهە سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه سرمداً ودائماً 


۹| ذو القعدة سنة: ۱۳۹۲ یوم الخمیس محمد زکریا عفی عنه 


.)۳٥٣۱ /۲( افتح الباري؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ۲۹ فھرس الجزء الأول 
سیس بس لح ےد ٠ہ‏ يموٰيِ ہے شیپ معح شت ‏ یچ _ سی ۱ بیرے.ٰىٰ۔۔ےےے سس ص.ىےسصءىے سس سکپسحججسجچجمھلٹکسھےچحشتے 


فھرس الجزء الأول 


الموضوع 


تقدیم الکتاب بقلم الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي ماما خوواسہ سی 
تقدیم الکتاب بقلم سماحة الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي ےت 
تقدیم الکتاب بقلم فضیلة الشیخ سعید الأعظمي الندوي ا ا ا ا 
مقدمة المحقق یتر سا ای سا شید مر سس جوا امک اص ات 
الامام محمد زکریا الکاندھلوي وآثارہ في علم الحدیث الشریف 0--,00) 

مقدمة الترجمة یتسہ یس ساسا سوہ یسک 


تمھید : ضٰ عصر اللامام الکاندھلويی 2660222 ا 6 2 0 3 22 6ا6 020 066 669959929 
الا اکا ےر ےت ےت انت 


الکتابپ محققاً 


تقدیم الکتاب بقلم العلامة أبيی الحسن علي الحسني الندوي تل وسمت 
مقدمة المؤلف کاوسم سیر شا 
فصل في بیان التراجم؛ وفیه أربع فوائد 0 ص 0 
الفائدة الأولی : في مؤلفات الأبواب والتراجم ومتکھھورمسمرالکموکموتھ 
الفائدة الثانیة: في أصول التراجم مس مفاسھھ اھ مکھک سے سکہ 

اأصول التراجم عند الإمام ولي اش الدھلوي ہے سر ا دم سن 

أُصول التراجم عند شیخ الھند سی کس تاس سس ساس سن ھتہ 
الفائدة الثالثة: في تفاصیل الأصول من الأصول المذکورۃ في کلام الشراح أو 

المشایخ أو مما کان خاطري أبا عذرہ وهي سبعون أصلاً ٹہ 
الأول: الترجمة بحدیث مرفوع لیس علی شرطه ا ا ا 
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العنوان الصفحة 
اقای 5ة ہرس االالات ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ا 
الثالث : الترجمة بمذھب ذھب إليه قبلء من غیر قطع بترجیحەء فیقول: باب من 
قال کذا مہ سی او سم سس رممسمھکھمودمسدمسسی اکس 6اا 
الرابع : عدم جزم الحکم في الروایات المختلمٰة ارہ راہ اسم ھا 00 
الخامس : وجه التطبیق دکوکمففھفوففشئئ ٛۓٗٛػمس کے ہتس مہ-۷۹ 
السیادتی: بات :قی باب فموھسجتممھفلم سم شامسو اہی لمششہ۷ہ۷۸٢‏ 
افام :ظذاکت لد البای گا ترت الما ریت افاواگی کردا ار ھا 
الثامن : الحدیث بضد الترجمة ماکمکشسومفسمکھھ مکی کت یھ آ.1۴۴ 
التاسع : استنباط الاأحوال التاریخیة و ا ا و ای ا ا ا ہس وو نو 
العاشر: التمرن إجھره ماس امھ مھ مسر بس مت عاس ہ‫ ھ سد ا 
الحادي عشر: الإشارة إلی بعض طرق الحدیث ھٌلمڈسھمومجسھم اہ ات ہک٤1۳‏ 
الثانی عشر: الترجمة لأمر ظاھر قلیل الجدوی سک کسمننمٹضموکیم رض 12۹ 
الال ئعلی غوات علی مت کسیت ز0 اف راہ اس نے سس تن 
الرابع عشر: الاداب والعادات المسلوکة 001: مت کت سو ا تا 
الخامس عشر: ذکر الشواھد من الآّیات لإرادة الخصوص من العموم الہ ۷١٢٢‏ 
الشافسش عشر؟ الترَحَمة گل مختمل ات ای تک سس ا کا نت ا ا کا 
السابع عشر: تعدد الطرق ہکرام مودٛھ اسم گی سلمف اہ 28 
الثامن عشر: إرادة العام بالترجمة الخاصة اق تسس اہ اس ھا ھتہ 99 
التاسع عشر: الاإثبات بالأولویة کو ممُیشری مشای مھت هک شسسھمہ ٢۷‏ 
العشرون: باب بلا ترجمة للفصل ماکسمعاہمیجممضضسمفشمکس کواؤام اج اکنا 
الحادي والعشرون: المدلول اللفظي شس سا مھکھمسمسھماس نہب2 
الثانی والعشرون: تکرار الترجمة الْٗوم ےس چجشوجسم ھتاھ ام وج اھ 
الثالٹ والعشرون: الترجمة الشارحة .و 
المعنی الخفی للترجمة کم ا رت کی ا کم ما کے و 
الترخط افارة غفة کی کس کس کک ا ا 
حدیث الباب لا یوافق الترجمة... إلخ یمام تھھا ج جھ کا 987( 
الرابع والعشرون: ذکر الاآثار لأدنی مناسبة ی77صك+ ى09 ۶0م“ 
الْعَاسی والشرون 2 علق اَچوۃ تیذا للاثْمان اسم اھ اماحنم تھی ٢۷۸۷‏ 
السادس والعشرون: حذف الترجمة لتعدد الفوائد عوسی ساس مار ا 8 
السابع والعشرون: حذف الحدیث لذکرہ قریباً میس ھوکت سان ا2 
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العنوان 





الثامن والعشرون: تکرار التراجم لفوائد شتی؛ منھا: (إثبات دعوی الواحد) 0 


۔ القلیل الیجدوی اپ ا ا ا اچ ا ا ا او او و کاو ای وو ا ا ا 
> لا نکی الاقات اود ےم ےت 


لا یورد الحدیث إلا لواحد من الأمرین ای محستہ پوصحلہ 


التاسع والعشرون : الاستطراد للحدیث الأول 00 0ص 0" 
الثلاثون : الترجمة مطلقة والحدیث مقید حا تا ا ا ا کک ا 


الحاديی والثلانون : الاستدلال للمجموع علی المجموع ا ہیں 
الثانی والثلاثون : الترجمة بلفظ الاستفھام تحاصف افش نو 
الثالث والثلاثون: فیه عن فلان ترواؤومسہماتہ ارامھ 
الرابع والثلاثون : زیادة لفظ (أو غیرھا) مز داھک سی سی 
الخامس والثلا نون : عدم الجزم لاختلاف العلماء رو روص وو و وو 
السادس والٹلاثون : التعلیل بالعلة البعیدة رح گت کات ھت 
السابع والثلائون: باب بلا ترجمة؛ء للتنبيه علی اختلاف طرفق الروایة یں 
الثامن والئثلاثون: عدم الذکر لأحد جزئي الترجمة إشارة إلی ما ورد 27 


التاسع والثلاثون: عدم الذکر لأحد جزئي الترجمة إشارة إلی عدم الثبوت 


الأربعون: یؤخذ مختار البخاري من الآثار ا ا ا ا ا ا ا 
الحادي والأربعون: یقوي بالترجمة معنی حدیث لیس علی شرطه سا 
الثانی والأربعون: ترجمة غیر متعلقة بالکتاب ا ا ا ا ا ا 
الثالٹ والأربعون: الترجمة بخلاف لفظ الحدیث 0 تبیٹیسٍََ سم 


الرابع والأربعون: التوافق بجزء من الترجمة یتسہ کی سگھراکھسظ 
الخامس والأربعون: ما یذکر بصیغة التمریض سے سی اہ ای انتک 
السادس والأربعون: بت الحکم من الاختلاف ُھڈاکھ وکس اک اف5 
السابع والأربعون: عدم الجزم للتوسع جار سر کہ رھت اس گی اک ا 
الثامن والأربعون: الإشارة إلی حدیث آخر لذلك الصحابی وت 
التاسع والأربعون: الإثبات بالعادة نٹ ست شت مت 
الخمسون: الاستدلال بالعموم شس و مسسھٌص--صەممسشسسستکت 
الحادي والخمسون: المبدوء بباب کیف کان کا ہے ا 
الثانی والخمسون: إِثبات الأبواب العدیدة بحدیث واحد ای تد 


الثالتث والخمسون: إثبات الترجمة بالنظیر والقیاس ا ا ا ا 
الرابع والخمسون: الإاشارة إلی وقائع مخصوصة ا ا ا ا ا ا ا ا ا و 


در ر ریہ 


کک رر ریہ 


یھ 


تر ریہ 


ریہ 


یھ“ 


کک رر ریہ 
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العنوان الصفحة 
الخامس والخمسون: الترجمة بحدیث لا یثبت إشارة أنه لم یجد فیه حدیثاً سس ۳۰١٢‏ 
السادس والخمسون: تقیید الأحادیث المطلقة 00ٔك‪سپپپ0۷س9ٹسم۸: 
السابع والخمسون: باب بلا ترجمة رجوعاً إلی الأصل اکس 6 
الثامن والخمسون: الإشارة إلی حدیث فی تفسیر الاأیة امھ مسا سسجت :7۹ 
اہر ارذ الامازة ای فلکم شس سے کش نت 
الستون: التراجم المثبتة للترجمة السابقة ا ا ا ا اہ شی 
الحاديی |,92ڈ23/ تغیبر الترجمة علی حدیث مسب ومسمدجمم وی مامت ۲٢٢‏ 
الثانيی والستون: نغییر الترتیب الوجوديی مت سد رس سا کا رم ا کو تی و ل1 
الثالث والستون: ذخا الباب الأجنبي ذ فی التراجم المناسبة شا سای ىر ۴۱۹۰ 
الرابع والستون: تبدیل لفظ الحدیث في الترجمة لبدیعة ہدیس ا 
الخامس والستون: ری پت الحدیث لعدم اأُخذہ بە 0 پ09 
السادس والستون: بعض التراجم تفصیل لما أجمل أولاً ری ای ا ا 
السابع والستون: التراجم في غیر محلھا چھػممضحضصممی پیسمفشسممسمھھتیی 1٦۷‏ 
الثامن والستون: عدم الجزم للاحتمال بوجو وسمکہ و جھصواسی ہار ٦۰۶‏ 
التاسع والستون: ذکر الأضداد رسای مار یم س مسا سس ظا ا 
السبعون: التراجم المستقلة علی أجزاء الحدیث الواحد رٹامٹ ٦۴٢٢‏ 
الفائدة الرابعة: فی الوجوہ العامة عند العجز عن التوافق بین الترجمة والحدیث . ۲٣٣‏ 
٭ أنواع انار اس لس لااعلیت سن فک الھند 2 سک جاھاسٹس و کت ۳۳۸ 
التراجم المجردۃ وھي نوعان (محضة وغیر محضة) ا او ار ہا سی 
التراجم غیر المحضة صا اسھہ مھ مھ شس سک انت :۲۳۹ 
التراجم المحضة الصوریة کی ا سی ا سی مس شی ھت ا ا 
التراجم المحضة الحقیقیة مس سرعقسسی ہک مس مھ مم مم می ا 
جدول التراجم المجردة المحضة (التي لیس فیھا حدیث ولم یذکر معھا آیة أو 
أثر) سس سس ھفرشہ ای سس 2۷ ہف اھ ھی مس می سان ا 
جدول التراجم المجردة (لکن جعل الایة ترجمة) چم صلی سای مس سی سنا می کا 
جدول التراجم غیر المجردة (ولیس فیھا حدیث مسند) کمصوسممفمھ سر 0 
جدول أبواب بلا ترجمة مم سکم ھک تس ھت سی کھت کک سط ف6 


بیان أنواع کتب الحدیث مس سس یواسم ماس لھا مھا ار 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ك۳ فھرس الکتاب للجزء الثائي 
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فھرس الکتاب للجزء الثانی 











العنوان الصفحة 
تمھید وفیه الکلام علی التسمیة مَسمھمم سس ماس ھ< 
وجوہ تل الخطبة ور رئیو سو سی سر نشم یس یی یھر ایی تیضرف وہ ۲۵۸ 


باب کیف کان بدء الوحی وہ لت کس جس اس رسک مہ تس ا 
فقہ اانغارقی قش رچت یی ُا میہفت یه سیا ری ا ا 
الأآبواب الموزت بلفظ ١‏ کیف)ء والغرض منھا ارامہ مت کٹا اکا 
الکلام علی أنواع الوحي سو یی یکو جیفلکوونم پ٠‏ سہٹفھائت۷ 
تصدیر الکتاب ببدء الوحي ثم الإیمان لوڑم سوا سم اھ فهہیہت--ا٢‏ 
مناسبة الأیة بالترجمة سس ایت سس اتک ساس ھت اھٹا ا 6ن 
وج تخصیص نوح للا ني الایة 000 0000ء موی 
جمع المصنف في السند جمیع أنواع التحمل پمممستیشروھ”فمووجىومیہت ۲۹۷۵ 
الحدیث الأول من البخاري وآخرہ کلاھما غریبان 1 ی۰۰۰۰ 
اختلافھم في زمان وضع المنبر و ا ا او ا اہ دی 
تعلق الحدیث بالترجمة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا او ںیا ان 
الکلام علی حدیث: !إنما الأعمال۰٠٢٠)‏ إلخ سی سمل دسا مت دا ای ٢‏ 
الأحادیث الأربعة المنتخبة للامام أبي داود گسسھئ فا اک ترااھت تم اتک ۴۸۹۳ 
وجه اقتصار المؤلف علی احد الجزئین من حدیث الأعمال گھھاسرمدلچہ )۲۸۴۶ 
معنی کون أزواجهە أمھات المؤمنین سی مہ مہم ممسمسجہ. گ۸٢‏ 
الأقوال فی شرح صلصلة الجرس ملاس مم مت امھ سح ارد کنا 
الجمع بین قوله: (زملونيء وبین قوله: ل وإن جبینه٢۰٠٥٠)‏ إلخ موم جم ٣۸۸‏ 
تعبدہ پا قبل البعثہ مالشوٗاُم سک مضہ امھ ای سستھ سم انا 
الکلام علی قولە: احتی بلغ مني الجھد“ وہہ ہیجوت ۴۹۷۹۳ 
ول ما نزل من القرآن ئا ای وی یر و ا 


ہل البسملة من السورة أم لا؟ سو ساس میامشسی تت۸ ٢۹٢‏ 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۹٥٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان الصفحة 
بسط القول فی وجه التزمل والتلفف من العارف الکبیر المھاجر المکی سس ۲۹۵۲ 
قولە: (اخشیت علٰی نفسی)ء ووجوہ الخشیة تہ سس وت ۲:۹۷ 
800"ت"ھ" را مس سمنئ مس سس سھہ ۸ 
قوله: افتر الوحي)ء واختلافھم فی مدة الفترة سر جم ےکھت کھت اہ ھھرالہ ۳۳۳(۲ 
قولہ: لئ إِكّ عَلِِنَا بَیَانَ٭ء واختلافھم فی تفسیرہ وفي جواز تأخیر البیان 
عن وقت الخطاب ۳0 
بقة الحدیث بالترجمة مچ شی مسج مم ژسٗھٌ٘ٔمئىلم "وھ سھیجٛ‫ٛسھمی ہمہ ۳۴۰۶٤‏ 
اختلافھم في حاء التحویل کسی کچھ رس کھ شی صصھد اتسس سر ٹم 
مطابقة الحدیث الرابع بالترجمة سی سو ستھہ یی درو یہ ات 
للکلام الإلھی مناسبة خاصة بشھر رمضان سک رھ دوہ اگ رس سکس وی ا 
حدیث هرقل ومطابقتهہ للترجمةء واختلافھم في إسلامہ ا ا ا ا ا او 
براعة الاختتام امہ کم ری ہی سی سس اسصفمس اھ سک سط ا 
(۲) کتاب الإیمان 
الکلام علی حقیقة الإیمان فیس کھتردسماوچھانجھتژضمسست.ہثَْمتی ل۴۸ 
انفای فو کت السفش القات وتارةً بعدہ متمسسن سنا می 2۹۹ 
باب قول النبي قَلُ: (بني الإسلام علی خمس) شترتہویہواجٗوسمسمھٗہت وف ۳٣۶‏ 
البحث فی بساطة إیمان وترکبه اتماماش ھت جمشٌاوأتھدموکسو يئوہ ۳۷۶ 
قولە: رلک لیطمئن قلبی) یمم فیٗثصیمسمھمھواجھر ھتہ ۴۲۳۷ 
قوله: (قال مجاھد: شرع لکم من الدین؟ -ومسھوجوھھاتھھمراکضس امم سا ۳۳ 
جو رخ محمد وإیاہ“ و ولاو کم و فو کا و دا و و وع وی یی کی عو ا ا 
قولە: جعلتا منکم شْرَمَتُھ الایة سمسماشسسد مہات ۴۳۴۲ 
دعاؤکم و" ھصتھھاگھکد-.ىسکماھٹھوکمست٭٭لہت.٭-..لتتھ ٥تت ۳۳٣۴(1‏ 
قوله : (بني الإسلام علی خمس) ا ا دی وا اع دیع وو و اہ او 
باب أمور الإیمانء والکلام علی غرض الباب نس سس سس ماب ار بای کت 
قوله تعالی : لس ارک یرومیم سا تھ ھی ساس امس ا ا 
الإایمان بضع وستون شعبة مل ریمض ش سو مسج ید ۳۳۷ 
باب المسلم من سلم المسلمون... إلخ جوىسھاسمہکھھ رھ مضہ س ہہ ۳۳۹٣‏ 
باب أي الإسلام أفضل مب رجہ توھمسھاسھ صلی ۳۶ 
اختلاف الروایات في أفضل الأعمال ورس شوہ مدرم سی سس سس ای بر کا یا 


باب إطعام الطعام لھوسھرھجھومص‫”‫شس موس مسسھ حر 6 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ة٥"‏ فھرس الکتاب للجزء الثائني 








العنوان الصفحة 
باب من الإیمان ان یحب لأخیه... إلخ ۴۳س٘كٔ٘‌۴0 
الإیراد بقول سلیمان: طللوَعبَ لی مُلگا لا یی لِكَمر٭ہ؛ والجواب عنهہ شس ا 
باب حب الرسول من الإیمان سس سی مگ ٹھمومسمسھمسسیویمثت نہ ۳۳ 
الکلام علی أنواع الحب رکھا سر سز أکھ مس قد اھ سا کائھَت.صص ۴۶۶۶ 
باب حلاوۃ الإیمان رفص مض وٗممھممسمسھمأاھسوسشطتصہ ۴٣9‏ 
باب علامة الإیمان حب الأآنصار سس ےی نس ا ا کے کک 
باب (ہبلا ترجمة) ووجوہ ترك الترجمة سو وايھمصضصممشسمس مھ ۳٤۷۱۷6‏ 
قوله: (وھو أحد النقباءء ولیلة العقبة الأولی والثانیة) 0ص0090 9ص 
قوله: (وحوله عصابة من الصحابة)ء والکلام علی تعیین ھذہ البیعة دسمانفمضّل ۳۵5 
إثبات بیعة السلوك کىپستابۓہوھیسهٛو اسم مامچ جامس سک ۴۵۹۲۱ 
قوله: ا تفترونه بین أیدیکم وأرجلکم) عشممفمففشفمممقوھا سمش ۴۸۷۳ 
ھل الحدود کفارة لأهلھا أم لا؟ مکیاوماافسوساس ہتفہ ۳٥٢‏ 
باب من الدین الفرار من الفتن سرصس وش لمزم ساس تہ مہتاہصت ۳۵۵ 
باب قول النبي قَ: (أنا أعلمکم بالل) یھ اس ات ےھ اھ سی 65ت 
باب من کرہ ان یعود فی الکفر سا مسا ما ماس اھکس مھت نت ۳۵9۸۳۵ 
باب تفاضل أھل الایمان دووکفوموئفلفشفھکٗھٗففئئنفوٗشضضمشہئ ص۳۶۹ 
باب الحیاء من الیمان رش اممھہتسب تاہید مد جم ڈگ گا گل 
باب فان تَابا وَأَفَاتوا الکََلو... إلخ جاجھ ھا يھت 
باب من قال: إن الإیمان هو العمل امب یئم سم سس ممفممممیت ۴٣‏ 
باب إذا لم یکن الإسلام علی الحقیقة خمحومیز یماش رامدعھٌوافصس اب 19 
الفرق بین الإیمان والإسلام رسٹھ اھکس اسم اسر لص عصتووی اتا 
باب إفشاء السلام فومٌممبفھاممھفاھسمسسم امم مشسھھسلھامفصمہ :ا۳ 
قوله: (الإانصاف من نفسك) سو مھ سام ٹر کھپو شض یہ۳۷۹ 
باب کفران العشیر وکفر دون کفر وسسٛ سم کچھ ھی کأھ سس تھاسسسم کات 
قوله: هرأیت آکثر أھلھا النساء)ء مع الإیراد عليه والجواب 0 00 0 و را 
باب المعاصی من آمر الجاھلیة سم سمرشھیکمصسشمیاس شش سھْصمسمٌسمسنوہٴ گ٣‏ 
"8" ری شی سس سس سا سس تحت 
باب ظلم دون ظلم مہ می کی مھ وا ۵ص سس سی ما اص نہ سر ا ا ا ا ا ا 
ینا لم یظلم نفسه و شو پاطى تھی ىسا ہہ متا سو ہو ل۳۷ 
باب علامة المنافق کا کافس ار ھی ا 2 کی ۴9 








فھرس الکتاب للجزء الثاىي ۹۹٦‏ 








الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 


العنوان الصفحة 
قد توجد تلك الصفات فی المؤمن وم موکسستپھوو اماک تھاسممش فا یا ۳۸۶ 
باب قیام یلة الثدز ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اکا ا ہی 
باب الجھاد من الایمان ات ا ا ین لن ا ا ا کن فک 
باب تطوع قیام رمضان وہس را تو کاکسکھ وی وچھياومصھ یر سس وی ۸060 
باب صوم رمضان مئی مو امیاچچٗ ہشیمھ تمہت ۳۸ 
باب الدین یسر سٹھیٰٰهھقو مھ یسشیمفھھسآٗ شش سس یلم یش ور ۳۸۸۷ 
باب الصلاة من الایمان مم سکاسرا شس چکھکھ ھک امشلھ مہ )2۸۸ 
باب حسن إسلام المرء ھو تسا سنئاساتچھ ھا امھ اھکل وہہ چتھ' ۳۹۳۴ 
ھل الکافر یثاب علی حسناته إذا أُسلم؟ یمھھو ایی ۳۹۲ 
باب أحب الدین إلی اللہ... إلخ مسجمشفچفجوشسمفمسشسم ٹس ای ۸5ت 
باب زیادة الاإیمان ونقصانه فی“ مشسچھو ٹسیب وتھمعمھم شوہ ۳۴۹8۰ 
نفس التصدیق یزید وینقص أم لا؟ کسر ھا کس ا ساس سس شا ۸ننٹ 
قول الیھودي : ٦‏ لاتخذنا ذلك الیوم عیدا جامس مااشی کرمتد ھت سا اکر ۴۹۵۵۳ 
باب الزکاة من الإسلام ببمسمعحصلفعصریاہمعفٌوممھافش٢ھمستھ‏ وس ہت 5207 
قول الرجل: الا آزید علی هذا ولا أنقص)؛ تمومو سٹیگ می سوک 136 
باب اتباع الجنائز من الإیمان جس سس میرم سم سم مزب گگا 
باب خوف المؤمن ان بحبط عمله مٌاا راہ مس اوھ مہ مہ سسجت ا522 
قول الإمام أبيی حنیفة: ٢‏ إیماني کإیمان جبرئیل) اٗسری صن :“۸۷۵۸ 
باب سؤال جبرئیل عن الإیمان والإسلام... إلخ سجمممشکھاش میس ارت 25۷ 
ان تعبد اللہ کأنك تراہء ومراتب الاحسان فانحا سیت سای ما لا ا ا 
باب (بلا ترجمة) نکوماشویٌممممرمتمفیوہھمسمرنلمالسمسکمھکأُھھھ اٹک سا ٦1٤٤٤‏ 
باب فضل من استبراً لدینہ کو رر اسر ورس ھی سش تی سھمھ سی ہی ا 
محل العقل من الدماغ أو القلب رس فاص روم اڈوس کگھوسسس راس و کا ا 
باب أداء الخمس؛ وفیه: فأمرھم بأربع ونھاھم عن أربع انم جامس ھا شا 210 
باب ما جاء أن الأعمال بالئیة ا ا ا و ا او ا یا یں کے 
باب قول النبی گل : (الدین النصیحة) پووسوووگھئسمہوموایوسجسیٰبوثلشووبف ٤٦۸‏ 
براعة الاختتام ملسو یھ ٹوو ففوجوصومض نے ات 
)٢(‏ کتاب العلم 
باب فضل العلم لم یذکر فیه حدیثا مرو الھومڈؤکھووئوفففىیی مھلھامھ ۶1۴۶ 
اختلافھم في أفضل الأعمال بعد الفرائقض کوسسمیڈٹ یکر 5215 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۷ فھرس الکتاب للجزء الثائي 








العنوان الصفحة 
باب من سٹل علما شرمئھسھااماہ یہ ا اتھمسس سکس ایس مس ا مت اگ 
باب من رفع صوته ویر ست امس امھ سے ھا سس صظ ا 
باب قول المحدث : 3( أآخبرنا ...4 إلخء والفرق بین التحدیث والإخبار 1 0 ا ما رد 
باب طرح الإمام المسألة سم چہمھااو مو موا سم ساسا موہ 11۷6 
باب ما جاء في العلم پوشتھ ہفقو سس رسھی مرمفسفسی سمئیی ٢۷۸‏ 
باب القراءةۃ والعرض علی المحدث پکو لوعفم اوھ وس ای8۹٤5‏ 
باب ما یذکر في المناولةء وفیه حکم المناولة وأقسامھا ماف اخ اس وک اکا 
باب من قعد حیث ینتھی بە المجلس ا ا سی ا سی سی سا 

قوله: (وأما الآخر فاستحیا الله منہا چٌٗٗوہوعیفمفسسچھمدفمرصصصت! 8۳٣‏ 
باب رب مبلغ أوعی لە من سامع ٗی مسیوس سأ .صا ٤1۳٢‏ 
باب العلم قبل القول والعمل ھت مس سد ساس وسس اس اعت 2890 
باب ما کان النبي للا یتخولھم بالموعظة ساس مشاہ کت ناس اس ا 7۷ 
باب من جعل لاآھل العلم أیاما معلومة سوسمیسسھھھمہامششسچ موہ ۶۷۸ 
باب من یرد اللہ بە خیر... إلخ ارہ سم مھ سرت امش تمس س اڑا ۶٤۹‏ 

قوله: ٦‏ حتی یأتی أمر اللہ٤‏ ھا ھھ یسمش اراس ساس اس سم اس تہ مہ 6ظ 
بانت: اقم فی الظلم اک ےھت سفدنن ‏ کانتے ساے ست تا 
باب الاغتباط في العلم والحکمة کیگسو بش کسجمہسجوت شسجججصت 2577 
باب ما ذکر فی ذھاب موسی. . . إل کا تا ات ا کت انت انا 

الاشکاق نی قاف سی الع ای العشر لٰسَسَْضسَسفسحخت 

قولە: (تماری نے نے قیس) فہرف مو روصم جماى فرمو ضز ٦٤٤‏ 
باب قول النبي ق: (اللھم علمه الکتاب) مس ٘وشھم٘ممسلھالہ ود ٦:٤٦٤‏ 
باب متی یصح سماع الصغیر ری یو اھ سمایوشسفج يسک ٤515۸‏ 
باب الخروج في طلب العلم کس مسا ساسا ھساسہ ساسھ ص‫ 2897 
باب فضل من علم وعلم تمئومییمٗاٌومفیرلوومالو یسام یہ اراس امھ ٦٤٤٤‏ 
بای رفع العلم وگیئووو موم فگجووفأوو سمل مھ کفوھش و ٗ وھ یہر ٦٤۴‏ 

آخر الصحابة موتا ڈٹکوساگھ رای مسب سیا تھسا ست تبتت-89٤‏ 
باب فضل العلم ودفع التکرار گور می شی نحمو تی سا سض ول ا 9 
باب الفتیا وھو واقف (سیمرم مس اہی سی اسم رممش یہ29۸۳ 
باب من أجاب الفتیا بإشارة الید والرأس ا ا ا ںا ا ا ا ا ا او 


ما علمك بھذا الرجلء والأقوال فی مصداق الرجل یکو سی وھ ات 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۸" الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





باب تحریض النبي قا سوامٗگك‪َٗسهسےکھے مھت 


دفع الإیراد عن مبلغی زماننا وو سوب ابفیئوومہ و وم لمحتم 
باب الرحلة فی المسأَلة النازلة دسیھ سم کالہ اہ مہ امہ 


شھادة المرضعة الواحدة سر شس ےس ہام نمستے 


باب من أعاد الحدیث ثلاثاً سس سس سج مہ 


قوله : اسلم علیھم ثلاثاء جومھممممے وو وگنہ اجدھمسٗم ہوا 


باب تعلیم الرجل أُمته ٹفھیلھولیشملمشیفومم سی جایھینھصم مھت 
قوله: ەقال عامر: اأُعطیناکھا) جاسم سا مس و رج ھا ان 


باب عظة اللإمام یتوھ رڈ یھ اص روبجم تھی وه امت 


ب لیبلغ العلم 0 سر ا کا کک دخ اک 


ےہ (ل تعیذ عاصباا وإجراء الحدود فی الحرم ا ا کر ا 
قول ابن سیرین: 9صدق رسول اللہ ئْ.٠٠‏ إلخ کرای صا صا ا 
باب إثم من کذب علی النبي گل رہہ 
الثلاثیات فی البخاري ا ا ا ا ا کک ا ا ا ا ا ا 


باب کتابة العلم ومس مھ سس سسسس سیت 


. (ھل عندکم کتاب) وھ وووچپوچ ا 


فو : لإلا ما کان من عبد الل بن عمرواء والإاشکال عليه مع الجوابه 


. ائتونی بکتاب) وٌهبجرق انار یھ اجس اضعا یھ سموم سک 
باب الیم والعظة ال 0010009 
باب السمر بالعلم وى بیجم رسیم سرسھ اتوہ 

قوله: انام الغلیم) مک ڑھ امس وہس موا مھا کے 


در ر رر ریہ 


در رر رر ریہ 


0کععصءَ101012نتب 


ڈو ریہ 


تر رر ریہ 


-صعصص,ص1101101002ت3 


ٹک رر ر ریہ 


0 0 رنب 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۹ 





العنوان 





قولە: ا وأما الآخراء والکلام علی الوعائین حم 
باب الانصات للعلماء سس سھ سس ھھس یت 
باب ما پستحب للعالم... إلخ پصییصیییییییییمتینئئییں+۲۰11)ُ 
قولہ: ہإن نوفاً البکالی) )یہی ‪1[آ٤۸337٭.83٭٭‏ ھ77( ہلل 


باب من شال وھو قائم 7 02) 
باب السؤال والفتیا سے ےسک مت 


م ‏ و 


21 


باب قولە: هلوَنا أریثر مَدَ الیلر إِلا کک جج ےا 

قولہ: طئُل الرخچہ الآیة 007 
باب من ترك بعض الاختیار 1-0 
باب من خص بالعلم قوماً کسکسرناسھواکإسھس کہ 
باب الحیاء في العلم پمشجھ مھ 
باب من استحیا فأمر غیرہ رک ا 


باب ذکر العلم اجس ےچوس اسنہ 


باب من آجاب السائل۰.. إلخ جومارحفاف اھ و 


باب فی الوضوء وما جاء... إلخ ا ا 0ئ وا 
اختلافھم فی موجحب الوضوء 29 "مھ 
مبدا الوضوء ا ا ا ا یا 


بات ايفوَة علق گل ال جی ےسج جس ہہ 


بسط القول في تناسب أبواب الوضوء بعضھا ببعض 


فھرس الکتاب للجزء الثانی 


ار رر رر رر رر رر رر رر رر رر یہر 


ار رر ررںیںںرر رر یں 


5--2 2ت 2 1111002002[ 


ز رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


09-9-9220 پب و و ور ور رہ۲ 


ت0 پوپ وچ و ور رہ 


ت2 بففف08-0 11111111 


رر رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


ررش رر رڈ ر رر رر رر رر رر یرہ 


پیر رر رر ریو رر ر رر رر ر یں 


ت۶٣ك۔۔ۃ‏ ۰ئ 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۹۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





باب ما یقول عند الخلاء اک رک کک کک 
باب وضع الماء عند الخلاء لسششاہجفمضمھجھوم توم شلکیظ 
باب لا تستقبل القبلةء واختلاف الفقھاء فیه جس مہہ 
باب من تبرز علی لبنتین مکی سوہ وف جوصسوکا 

قولە: العلك من الذین یصلون علی إدراکھم) راقو 


باب خروج النساء إلی البرازء ومصداق الحجاب في الأحادیث 


بابس التبرز ففيی البیوت وٗوممششوسمھھر یھکر سشرم یھ 


باب الاستنجاء بالماءء واختلاف العلماء فیه ج یل تس مک 
باب من حمل معه الماء ىاھ یصٗسھیوا مت وف 
باب من حمل العنزة مع الماء هی سسم شس رس مل سسکكکھحوممت 
باب الٹھی عن الاستنجاء بالیمین فو فو مکی اووج٘وٗصصومففوصت 
بای لا مات رن ہے انال با ےت ےت ےت انت 
باب الاستنجاء بالحجارة؛ وحقیقة الاستنجاء وووٗونٗپچچھووچوچچجس ھت 
باب لا یستنجی بروث 5 تو "۰" 

قوله: لیس أبو عبیدة ذکرہا وس سیت ا کک کس ھت ات 
باب الوضوء مرة مرة شووایگکووئامبو شف سھوٗممفووفرفف یراھمت 
باب الوضوء مرتین مین فو یناوارف جمٹررکو/۸(ر۶ب/ وبا سمسرک 
باب الوضوء ثلائثاً ثلاثاً 0ی 2 ا ا ا 

قوله: ا ولکن عروة یحدث٤)‏ اض مھ سس ھا وس سی می سر سور سد رٹ 

لولا آیة ما حدثتکموہ ممھھمئ مھ اہ ماہففٌصممسففپی مٗ٘طکیٹا 
باب الاستنشار فی الوضوء مفائم سس اف مساتتصسکك سیسات 
با الس ارتا مس ماْیىمىسمچس سد دوکگکپھکسکلمڈا کس کسکمسی کت 
بات غسل الرجین اسٌهوسمس مس لسسھمفھ امس سرمس مات 
باب المضمضة... إلخ کمھیاکىفسھٗلیوموففوص7ہم 2 ہم آآسودشسکممماام او موہ 
باب غسل الاأعقابء والاشکال علی إیرادہ بعد المضمضة 09 .“0 


باب غسل الرجلین فی النعلین ء ومناسبتهہ ہما قبله ویو صییہ وی امیس وص 
باب التیمن فیئ الوضوء... إلخ یراہ و ا2د کی وج رم جا وا ا لکوت 


ولم یترجم المیصنف بغسل الیدین ا ا ا ا ا ا ا ا ما ا وی ا وہای 
بات:التمای ' الوضشرت وسر ہنا آقاة ام مت کس ھت 


باب الماء الذي یغسل بە شعر الإنسان واسواا سس مس اوھ ہا ہت ر2 کک 


رر رر رر رر رر رر ریہ 


رر رر رر رر رر رر ریہ 














الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹٦‏ فھرس الکتاب للجزء الٹاني 

العنوان 

باب إذا شرب الکلب کر ا ا ا دع دو ماس ا ا ا 

باب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین رق وط لی کل کا ا کی اون کاٹ 
اختلافھم فی علة الحدث جعومسجسووجیوجھھوپوپٹکٹہ>ہجہہنفینٹڑ 
اختلافھم في فساد الصلاة بالقھقھة مرو سا ساسرہ ےم کھس کسی 
إعادة الوضوء بعد قص الأظفار وجز الشارب مسھوصص ساراجہ دشا سی 
قولە: (ولم یقل غندر ویحیی..٠.)‏ إِل 7 ی۷"ک٘9""۵""ْٰٰ 

باب الرجل یوضئ صاحبه وص می مات تمہ سادا صلی فعھظ اک 

باب قراءة القرآن بعد الحدث وغیرہ 20 293-98900930 
اختلاف العلماء في قراءة الجنب والحائض یرجھ اسسممنمھنھ 


باب من لم یتوضأً إلا من الغشي المثقل ہھاہممشسھشسشھہیحاکسھمیھمنۃ 


باب مسح الراأُس کلەء واختلافھم فی مقدار المفروض من المسح 


3111110-0 


قوله: )فأقبل بھما وأدبرا نمس وھ ھب نشردمسھ یتم ساسسوات 
باب غسل الرجلینء ومناسبته عندي ہما قبله جیوجھھ مھا تھویرت 0اا 
باب استعمال فضل وضوء الناس 72 9 9 998--9  .‏ 


اختلافھم فی حکم الماء المستعمل ج٦‏ مس مکسس 


اپ (یںاا ترجمة) دوفو ظاہاو ا ا ا 60ا2 220 ان ا الک ا و 0 0 0اا 6 ا ا و ا و ا 


باب مسح الراُس مرة ہر ا و ا سے اک ا ا کی 
باب وضوء الرجل مع امرأتهء وفیه اختلافھم في الوضوء بفضلھا تراٹتھهسواس رٹ 

قوله: (وتوضاً عمر بالحمیم.٢٠٠)‏ إلخ مم یوسوم کت 
باب صب الوضوء علی المغمی عليه ملسم کس کگاھممامامامجھاسوت 
باب الغسل والوضوء في المخضب سمش مقاووسکو صلی موس امھت 
باب الوضوء من التور ابا ھصھھمممو ھتہ امس الہ امہ ھا 
باب الوضوء بالمد کیو صمجٗویو موب لو اٗسورامنتصصت 
باب المسح علی الخفین ا کا سا کی ا ا 

اختلافھم فی مسح العمامة یکیو مو لی سشھووگیوسسففمٹیہجیىٌصملو 


باب إذا أدخل رجليهء واختلافھم في الترتیب بین أعضاء الوضوء 


باب من لم یتوضأً من لحم الشاۃ اوہ رسوى ہس مھ ساسا یو سام مل 








فھرس الکتاب للجزء الثاني "۹٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





باب ھل یمضمض من اللبن یہ وس ماس تمس من 
باب الوضوء من النوم والاختلاف فيه مھا ا 

ره اہ واساس کے ےت ات 
باب الوضوء من غیر حدث سمسستی مھ ام یوریفواٗ سی 
باب من الکبائر أن لا یستتر من بوله صا 2و اک ا 


باب ما جاء فی غسل البولء واختلافھم فی طھارة بول ما یڑکل 


باب (بلا ترجمة)ء وتلخیص الأقوال فی غرضه ا ات 
باب ترك النبي گل والناس الأعرابي رم یا تا 
باب صب الماء علی البول فی المسجد مم سکم امھت 


اختلافھم في اشتراط الحفر لتطھیر الأرض وتطھیرہ بالجفاف 


باب پھریق الماء علی البول ہرس ھا نکاس سی کاک تھی 

اشتراط نضوب الماء لطھارة الأرض نویس ماگ 
باب ہول الصبیان: والفرق بین بولە وبول الصبیة اود و 

أآسماء الأطفال الذین بالوا فی حجر النبی پا سس شس 
ات ال اتا فا ا ا لعاف تو نت ا ا ا 
باب البول عند صاحبه... إلخ مرو وکویفی موی خی کاو 
باب البول عند سباطة قوم سواہ طلمورموویضی امو 


باب غسل الدم یی ری 
باب غسل المني وفرکەء واختلافھم في طھارتهہ 7 وھ" 
باب إذا غسل الجنابة أو غیرھا سی ا ارت ھا تس تا 
باب أبوال الاإبل موس اووسمسنس شاک ساس 
باب ما یقع من النجاسة في السمن والماء عکو ساسھھ سناڈ 

مسألة تنجس الماء بوقوع النجاسة ا وا ا اک 
باب البول في الماء الدائم ا ا ا ا شا ا 

قوله: (نحن الاآخرون السابقون) 0ه" 


باب إذا ألقی علی ظھر المصلی ٌیک مویہ مشمراھ مہ 
باب البزاق والمخاط وی مم پک سی گج موھوسدھھ 


باب ل١‏ یجوز الوضوء بالنیذ مم کر 4یسوی ظا کہ وھ اس مار سیک لاو ا 
أنواع النبیذ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
لیلة الجن کانت ست مرات مسق کس ساس سای مس ماو سی وس و2 کک 


رر رر رر رر ریہ 


رر ر رر رر رر رہ ریہ 


[111010002225252 -26.,--7 


ب۰6 ,0,006 4سَ٘ + س7 ۹۹ً) 


ب1.1.0.0.0.1.٣10س.0.1001-س09س-.س-.9َ_-.3_._.__‎ 


رر رر رر رر رر ریہ 


تیوک یک زہ رر رر رر ریہ 


ک 2د جو 02ص-101011010ب3 


کپیرر یی رر رر ریہ 


زور۳  ”‏ .۰0ت 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳" فھرس الکتاب للجزء الثائي 








العنوان الصفحة 
باب غسل المرأة أباھا الدم ٹک سا وہ سای سس ھا ہس رتس اہ ای ا 1 280 
اختلاف العلماء فی غرض المصنف بالترجمة مممشسوسٰھیجہ ہس ہچ 283۷ 
ھ*٭ مت ےن تہ مت جن لت سس ھت تس ھت 
باب دفع السواك إلی الأکبر کاجھ من میک امسہممصتامقفھصتج٘ٛھی مسب یب38۸ 
باب فضل من بات علی الوضوء نگشُوسھولب ملسو هو صتہ ججژہ بتک 9:3۸77 
قوله: ١لا‏ ونبيك الذي أرسلت٥‏ 0 ض0 ,ِِپییی۶ئ9 
براعة الاختتام پوأٗممااجلکجومک اص ٗسفونا”ک٘فی ہی588۹ 


باب الوضوء قبل الغسل 7و رج 
تآخیر الرجلین فی وضوء الغسل مشاہ صضفصا ھٌ مم اسھامتت ۹97 
باب غسل الرجل مع امرأتہ؛ وفیه مسألة نظر الرجل إلی عروةۃ امرأتہ وعکسه ٦9٦‏ 


باب الغسل بالصاع ونحوہ سمواوکووسہئاتہی الس مھوکفوعومسفصفجولفھو وب ٦۶۷۳‏ 
باب من أفاض علی رأسه ثلاثا ماس مس ھسمسومس تم فھٗمت ٤گ‏ 
باب الغسل مرة واحدة نر شیوشت 
باب من بدأ بالحلاب والطیب؛ وھذا الباب من مھمات الأبواب؛ وتوجیه 
الشراح فيه سسمسمسو می وسیسومسمسجھومفٗ‌مسیٹٗھوشسز 0 
بات اضق رالامعقاق والاعلاق ئی ۔حکھنا سم اأسھھیتھما سم لاگ 
باب مسح الید بالتراب: ۔وھل یشترط ژوال زائحۂ النجاسة)َ واختلافھم في مائیة 
تلك الرائحة سس سس کس سس ھکھ سی سوسرمشسوسسھسس سی اف 
باب ھل یدخل الجنب یدہ؟ و و ا ا ا ا ا ا ایا 
باب من أفرغ بیمینە تعسو تھا ھسا مات سسممشسسشسمھمہ ا3ا 
با رق الغسل وَالوقنوءَ *“۳“۳ 00" 
باب إذا جامع ثم عاد کت تک و ا یں تا تک ا ا 
قوله: (وھن) أي أُمھات المؤمنین (إحدی عشرة) 0 ا ا ا ا ا ور و 
باب غسل المذي والوضوء منه والاختلاف فیه سممم ساسح ا 
باب می لطیت تم اغضسن 7 -ِ--,- ,- ص۰ 
پآت فتابن الفعر اس شکہ شس جہشسھکفچامی سمش 75 
اختلافھم في نقض الضفائر عند الغسل سممساھسسھجھفکچھ تصرف ا 


ول ھا اس شا ھت شر سصسمسس شر سے 6ا 
باب من توضاً في الجنابة والاختلاف في حکم الوضوء في الغسل فرمفمفتہ 6 








فھرس الکتاب للجزء الثاني 2 





العنوان 





باب إذا ذکر فی المسجد أنە جنب 0920 0 0*"*0"" 
باب نفض الیدین من غسل الجنابة پروی وج ریت اہ وی کی اھ ہن ھی 


باب من بدا نشق زاسة رر رر رر ررش رر شر رر یر یں 
باب من اغتسل عریاناً وحدہ موچ رھ وچ تس وٹگشیٹہ 
حکم التعري في الخلوۃ ا بی ےی سا سر سس کے سے 


باب التستر في الغسل عند الناس ا ا یک ا سا ا 
باب إذا احتلمت المرأة پیلھجوٗمسمھمففاسٹشڈکھٌْکھووکلٛوکوکمتہ 


باب کیف کان بدء الحیض و ا ا ا ا ا ا ا ا و ا 
باب الأمر بالنفساء إذا نفسن جق رایت کفماہکاھہسامکمدسسہ 
باب غسل الحائقض رأأس زوجھا یں رشیشںں رہ7 


باب قراءة الرجل فی حجر امرأُتہ ا ا ا ا ا ا ا کا 
اختلافھم فی جواز حمل المحدث والجنب المصحف ولف ادوپ جات 


باب من سمی النفاس حیضا رہہ 
بقة الحدیث بالترجمة بخئدکمواصس یھو 2 ا 7 20اک 0 وو وا 
باب مباشرة الحائقض 00 ۶۹۶۷٣۰+۳۷‏ 


أنواع المباشرةء واختلافھم فیه ریفس تھا ساسسشکوجشیت 
باب ترك الحائقض الصوم 0 999-0 999--1 ی9ب 


باب تقضي الحائض المناسك٠‏ والأقوال العدیدة فيی غرضه 


باب الاستحاضة میڈومجورجھوووجوووھلسوجچھوووووجیبجصفبۃہڈرا 
اختلافھم فی اعتبار العادۃ والتمییز 0000 0000 000 0000 175۸۶5۶2 ق ق ا ا 


الأُبواب والتراجم لصحیح البخاري 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں فھرس الکتاب للجزء الثائي 





العنوان 


باب غسل دم الحیض سواہ اش ما 6ا اھ ضس 2 ام اص جع امک و کا جن 


ترجم البخاريی بھذا المعنی فی ثلائة مواضع وو وک ا ا و وا او ارم 
باب اعتکاف المستحاضة راوس مھ جورم کسی اتکی ا6 ور و وا ا 


اختلافھم في استحاضة آزواجہ پل جاسم عشکمامشمکہ کصساٌممہ 
باب ھل تصلی المرأة فی ثوب حاضت فیە؟ سی مسر اسسصکا کہ 





قوله: ( من کست أظفار) ا ا ا ا ا ہا ہہ 
باب دلك المرأة نفسھاء ومطابقة الحدیث بالترجمة کرد رات شا تک ٹک 
قوله: افرصة ممسکكة) نو سشیٗمٰٗمففأفمففومفا وس ویئاف 


باب نقض المرأة شعرھا اه يھت اص شس س رسس مت 
باب قول اللہ تل : ِلد وَئبر لت َء والاختلاف في غرضه مھ کسست 

هھل الحامل تحیض؟ اوھ کیاکی صس اسم امب کا 
باب کیف تھل الحائض؟ وممشر جاسکسوعا سم فمس ہام ھتوٹ 


باب إقبال المحیض وإدبارس والغرض منه4 عندي 2 7 --+- 2 م) 
باب لا تقضی الحائض الصلاةۃ بس می مشاصسس ضصھ سشسصصى جوٌتیئصہھھي ھی شمفٹی 


باب النوم مع الحائقض 002200 ب۷۷۷َ و 


باب من اتخذ ثیاب الحیض ۷206م کم ا ھا ا ا ا ا کک ا ا کر ا 
باب شھود الحائض العیدین یہ گی تج سنہ یراہ اص انی رید ا 


باب إذا حاضت فی شھر کھوسصم ویو وأ مو مہا سضصیسو تٌھا وکا 


باب الصفرة والکدرۃء والجمع بین حدیث عائشة وأم عطیة في الاستحاضة 
وتشریح الترجمة من کلام صاحب ا(الفیض) جھرارسلاوام وی ا زمر سک وک 
باب عرق الاستحاضة مس تھ س ی-صاا ا ھاا رھ واھااھ کا اا فا اروا کو اط 
مخرج البول والحیض مختلفان جار ھا سر سوہ ا يہ سی ہمت 
تعریف الحیض والاستحاضة 0“*+یسییٰیٰ 00 
معنی قوله: (ذلك عرق) چچوکنریٰ لس مھ امہ امس واوھهھفممھہب 


باب المرأة تحیض واختلافھم فیە وی دی سر ات ا ا ات سا کت 
باب إذا رأت المستحاضة الطھر والأقوال فی غرض الترجمة 00 


+٣ 
"٤ 


+٦ 
٥٢ 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۹٦‏ 





العنوان 





حکم وطء المستحاضة 09 0ر0 کرای کر رکچ ا اج ج06 وو 
باب الصلاة علی النفساء مس یتسہ 


اے انا ریت جا می سس سس سے 


باب إذا لم یجد ما٤‏ ولا تراباً ,۸,۳,90 


مسأَلة فاقد الطھورین اتل کا امت 
باب التیمم فی الحضرہ والاختلاف في ھذہ المسألة 
تحقیق أبي جھم ا سس نے 
باب ھل ینفخ في یدیەء والتوجیە اللطیف للترجمة .... 
حکم تعلق التراب بالید في التیمم ڈکتیلہماجھاسا 
باب التیمم للوجهہ والکفین پوواسنسیٰ باػػوٌفھسمرووماہ 


باب إذا خاف الجنب علی نفسه... إلخ یھت 
قوله: ٢‏ فقال أبو موسی: فدعنا من قول عمار) .... 
باب التب ضربة و او و اف 6 26 ف2 او وا 2626 5 62 660 66و 


(۸) کتاب الصلاۃ 


الکلام علی مناسبة ترتیب الأبواب کس موی 
باب کیف فرضت الصلاة اسم دہ ھا 


ھل المعراج کان في لیلة الإسراء؟ اختلفوا فيه .... 


پر رر رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


در رر رر رر رر ویر یں 


در رر رر رر رر رر رر ر رر رر رر ر یں 


2222-0 .0-0۸,0"م.,1.1.0,.0 


223 "ت۳ وت 1111.0[ 


کر رش رر رر رر رر رر ر رر رر ریہ 


سك رر پ و وب و رر رر ریہ 


کر سرچ رر رر رر رر رر رر ںیہں 


رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رریٹںر 


ك:: 11‏ 01-- 11 0ئ 


0--ۓ.-002ب-,,-- ,0 :0ہ رب 


-----س0صس٣9۰9۰١۰9ثح 188۰‏ ۱ ۰ئ 


الأُبیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۹۷ 








العنوان الصفحة 
باب وجوب الصلاة في الثیاب . .. إلخ و ا ا ا ا ا ا ا ا میں تک 
حکم ستر العورة في الصلاۃ ششٛموجھمفمفمصجشماسرشکھ نیماضم اھ ٦۸۳‏ 
قولهە: ل(ومن صلی ملتحفا) ہویکگ اس تھی جات مہف مسچوومشکمٹی مہ 1۸87 
قوله: (ومن صلی في الثوب الذي یجامع فیه) موجھاہسوھ اور اک1۸66 
باب عقد الڑزار وضمفمگکٌٗبەومسالس جس تل امس ملناسجھیوس سرشتافر 1۸87 
قوله: افقال لە قائل) یو چو کووفکٌمی ٗی مھ ھضوٹکگچ ے1۸9 
باب الصلاة فی الٹوب الواحد ملتحفاً ممملسھم مه سو سس نھانت 
باعل ق:اارب اراطلہ یا امس سم ےہ 
باب إذا کان الثوب ضیقا مُموفٗوفف سکم ماشہ مسممصمھْھ اط٦‏ 
باب الصلاة فی الجبة الشامیة لسممئصٗویشم/مسشیج و مٗمسسهمشسھمسمویہ ‏ ا۸٦‏ 
قوله: اما 7 بالبول) وہک کاشوفشسا امم تی ماامہفم مھت 1۸۸+2 
باب کراهیة التعري امو گاْٗھھ سم اھ ھھهعممضشوضھفھ ہیس ص۸7۸٦‏ 
باب الصلاة في القمیص... إلخ ممصومسچھتواھ کک ستھ امھ زس ملا سم ٦۸۸‏ 
باب ما یستر من العورة و راہ رس ری کہ جار شر سس می سے ا ا 
اختلافھم فی حد العورةۃ نوسیج٘ سج مو اًٌٗٗمھممو مھ 9 
باب الصلاة بغیر رداء بوھفوومجصوفوفووامففوگی وھوشٗوم مرش مہف ٦٦‏ 
باب ما یذکر فی الفخذ روقومووومشفسٌوممی"ممفم'بد مم مشش تنم وہ ۲۹7 
تلق ملس اك وش غت اور سی مس اسم ری 596 
قوله: (حسر النبی یا ڈوولوو سی مفلُ‫ٗس سا عوسی 189۴7 
بای کو سلی ران ناب َهَْ٭ٛ٭سْک۱ييٌَّ-مىْىشسوھھمحہ کک 
باب إذا صلی في وب لە أعلام... إلخ ساسا ارہ مالھمہ سا یہک ج1۹9 
الجمع بین اختلاف الروایات في قوله: افانھا الھتيی) یرتا ساسا 1880 
باب إذا صلی في ثوب مصلب بوریڈ سو اھ الہ س رسفم س وص 14۹۷ 
باب من صلی في فروج حریر سم اسم مسسط سس ساس سی سی سج۹۸7٦‏ 
باب فی الثوب الأحمر... إ رسس مامشمہکی جمساضض پت 1۸۹ 
با الفااہ نی الات الہ ےس دم نٹ 
قوله: (قال علی بن عبد اللہ٢ء‏ واختلفوا فی شرحهہ وس وس ہہ ہی 
اختلاف العلماء فی مسألة الباب وووچہ وس وہس و 
باب إذا أُصاب فی ان امرأته ساس امہ میھت ماھت ۷۸80 
باب الصلاة علی الحصیر .. ْ وھکل کگس‪م کہ چا سوا 022 ۷ 


فھرس الکتاب للجزء الثانی 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۹۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





قولهە: (وقال الحسن: یصلي قائماً) وشرحه سح سی مسا 
باب الصلاة علی الخمرة لمج کومنوا ھب ھھہنمھسمظلکصسوہ 
باب الصلاة علی الفراش ولوشوی بیو ھا یئک تھ٠ضتہ7‏ ت7 


باب السجود علی الوب إلخ ا ا ا ا ا 
باب الصلاة فی التعال 0 


باب الصلاةۃ فی الخفاف اکر زا کواھر ف6 0ا ا ای کنا اد ولا 
بابس إٰذا لم یتم السجود 00000000 ا 


باب یبدی ضبعيه... إلخ توشر اموظگھ وہک امھ اْج 


باب فضل استقبال القبلة سو سی سمش مامت 


وجوب ذکر التسمیة فی بعض الأبواب دون بعض 0 
باب قبلة أھل المدینة ووسسفاوسسشمششتم کا کےا سی سس 


بسط القول في شرح ألفاظ الترجمة وإعرابھا 0  -‏ 0 


طط 


باب قول اللہ ٌك : ٭لرَائڈرا بن مار إزَۃَ مُصَل 6× کت 
الکلام علی مطابقة الحدیث بالترجمة ج0 0 02 0 5 


باب التوجه نحو القبلة... إلخ مھ 
باب ما جاء في القبلة... إلخ سام امتاد 


قوله: (ومن لم یر الوعادة۰٠٥٠)‏ إلخ وف 20 ہک ا ا 
وافقت ری فی ثلاث پبیییہیییییئیئہہہف۶ہئیئییییئہتطئئ66 م555 ئئ66666ئی11ُ 


باب حك البزاق جس سس اھ ے‫کحئّےت 


رر رر رر رر رر رر ریہ 


در رر رر رر رر ریہ 


کت تہ بت 0011010101000052 


یت سس رپ و ورپ و ری رر رن[ 


...سس سسس.01۰1.10,1.,.0,...[.0:[ 


رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


رر رج رر رہ رر ریہ 


کر و +00111.00.00252+5 


پر رر رر ر رر رریںر 


باب لیبصق عن یسارہ. . 


باب کفارۃ البزاق فی المسجد یش سم سکس تشم سمسہھ 
پاپ غفن الْنْخامة فی السجد ٹمسیچججفسفمٗوْٗلھسیممسصسییٹمسمت 


باب إذا بدرہ البزاق 
باب عظة الإمام الناس 


قوله لَ: ١إني‏ أراکم من ورائي والأقوال العدیدة في معناہ نت 
باب هھل یقال: مسجد بني فلان و کک او کی ا ا کا ا ا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۹۹" فھرس الکتاب للجزء الثائي 








العنوان الصفحة 
باب القسمة وتعلیق القنو... إلخ و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رف 
باب القضاء واللعان فی المسجد؛ وذکر اختلاف العلماء فیه سا سی ارت کاٹ پا 
با[نا وغل بات اع ت۰ب . 4 تتتیتتتٹیبییتق نا 
باب المساجد فی البیوت مرھامس سی سض امھ سس ا و ا رن ا 
فی سی کول اس ا سس وسممسکمافشسشوسمشھت 22 
پاب قلق مین فو سر الجاف ہت حاع ککیکكٰک ٰ پ َپَہ ‏ " 

مدة قیامهہ گا فی قباء 0726ویاووافر ریت کر ایر اصیی تصشظھص ررش یسیا ار ۷ 
باب الصلاۃ في کر الخنم جھمٌیوٹواہھضي میسو ھتاھ نھاومھ مہاب الہ ۶۴۷ 
باب الصلاة في مواضع الابل موک سی سممیوسسھھےھ_ے‌ مس عمھتت۷۷۶۳۸ 

موچ مو ک”ھٛٗٔمم یس اھملٌکممصمسمفسَم مم متے' ۱۷۷۴۹۰ 
باب کراھیة الصلاة فی المقاہر نسمک سی تس ارصجھنتیمصحنت ۴۹ 
باب الصلاةۃ فی نوف الیخسف پہیئہلویوٹھممسج جو کٗویھسی میک اجصضس ی۷۰۲۲ 
باب الصلاة فی البیعة جوسجچھ اسم یدنہ چھتھرر اہارس ۷5ا 
باب (بلا ترَجمة)ً ٤‏ + "و 
باب قول النبي : (جعلت لي الأرض۰. ٠‏ الخ سممشوومہسبممصصتووصرلىہ ب٢٢٤۷‏ 
باب نوم المرأة في المسجد وسوئشوسمیسمیٹوُاٗومفمموئلانٹُمْھلمبےپکر ٢٤٢‏ 
باب نوم الرجال في المسجد مہ سر سس ایر کسی شک ارس سن کسام 59ا 
باب الصلاة إذا قدم من سفر 7ظ ںا ا ا ہا ہوا ہے 
باب إذا دخل أحدکم المسجد. .. إلخء وفیه خمسة أبحاث و ا ا رو یں 
باب الحدث فی المسجد اکفیکوھ لا سساا ا ماىھسھمنکاہد ما 7۶۷ا 
بات ان المس رفاک تی الساطد ےس ہہت 
باب التعاون فی بناء المسجد تسمووولفُ‪ڈھشش٠ُژسکھٗھشسمجمہففٌٗومسام‏ شی ۷٢۸‏ 

قوله: انقعله الفٹة الباغیة) سممصھجوٗ لوس نٗرواہی فو فھشراْسھتی' ۷۹۶ 
باب الاستعانة بالنجار دو مر نتر سرت ھرا ھی تس رہ سس رات سر سی سکھ تا 96ا 
باب من بنی شتجداً یھو کر انی را اھک وا سا اور اکا ا ا ا ضا ا ما اہ ۷9:17 

معنی قوله: (بنی اللہ لە مثله“ سمفویوفٗیئمفشلو میم مہوت ۷۶۹۳ 
باب یأخذ بنصول النبل سو وی واشییٗروجیجْىجوممفکویسیْٗسس سز 523 
باب المرور فی المسجد مممکوکموممنتومیھھ کو مکموضرتھ مو سعوصسیہو ۷۵۳۷۷ 
باب الشعر امت وکا ہقدصم ررع اریمس دا سا ھا ۷9۳ 


باب اأُصحاب الحراب فی المسجد مو وھچ ج‌ٗسسصمسسصطٌصوٗٔمچچھپ سیت ۷۵5۲۳ 








فھر سس الکتاب للجزء الثاىي 


العنوان 


باب ذکر البیع والشراء 
قوله: (ذكکرته ذلك) 





7 الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





باب التقاضی والملازمة فی المسجد 01م" 
باب کنس الد 2ة می سس سیسات 
باب تحریم تجارة الخمر في المسجد شاو مم توواجٌ مشاہ ایقجی وع 
باب الخدم للمسجد "روص می سم اراہمت اما اوت 2اظا جاک انا کر رووا 

قوله: (محررا) دہ ہہ 


باب الآسیر أو الغریم 


باب الاغتسال إذا أسلم واختلاف الأئمة فیە ےت سا ا اتسس اہ 
باب الخیمة في المسجد للمرضی وغیرھم وو ھا جچچ ہا 
باب إدخال البعیر فی المسجد سس سس مامت و کس موس 
باب بغیر ترجمة؛ والأقوال العدیدة فی مناسبة الحدیث متام اداای ھاس ا 
اقم رالسشی مو امھ سٹاسعت 
باب الأبواب والغلق للکعبة وفیک نکی ا رسس رورسم سار مال 
باب دخول المشرك فی المسجد مم سس اراس سس مو امت اتا 
باب رفع الصوت فی اي لی سس بھفیہفوامسُیوس یموٌیٹ 
باب الحلق والجلوس فی المسجد شستش+شس+س ہج لمسسسشعمتت 
بات الامتلقام ئن المَجد ےس سال ےھت عکسشسسنتھ 

الجمع بین مختلف ما ورد في وضع الرجل علی الرجل موھو اکا 
باب المسجد یکون فی الطریق ماف اهھامچھمش مض جج ساٹ 
باب الصلاةۃ فی سی السوق باریس اسم وس مس این 

قولە: ال ابن عون فی مسجد) موس ووصبٌوصْٗ ماف کلاومووعھف 
زان يك الامام وراعلات 'العلاء اف سے ےا ےس ہت 
باب المساجد التی علی طرق المدینة ا ا ا ا ا ای 

الاو الاشانات ات سک ے سس سسو مت 
باب سترة الإمام واختلافھم فی مسآألة الباب سی نم ا یا 


۷/۷۲ 


باب قدر کم ینبغي أن یکون بین المصلي والسترۃ؟ سم سو سْھسش ہہ مور 6ا۷ 


باب الصلاۃ إلی الحربة 


بانت الضَافۃَإلی انز 


باب السترة بمکة واختلاف فیه منوس ساس یتکور سھمکسہ ری 2 22ھ 


۷ 








لابواب وانترلجع اصحت فنشادق___ (۹۷۲ 





العنوان 





باب الصلاة إلی الأسطوانة ون سم سس مس ھت 
باب الصلاة بین السواريء واختلاف العلماء فیه و 
باب بغیر ترجمة مل کس کس ھت ات تس ا مت 
باب الصلاة إلی الراحلةء واختلاف العلماء فیه صا 

معنی قوله: (إذا عبت الرکاب) مت اما کم اھُادیہ 
باب الصلاة إلی السریر کسی سی ا گی ا ان 
باب لیرد المصلی من مر ہین یدیه سر اھ س6ص 6ھ 
با نا ان ا 7 ا 7000 700 5000ا 
باب استقبال الرجل الرجل کور گنی نصمسرفما کر 
باب الصلاۃ خلف النائمء واختلافھم فیه ا 

الاشکال في استدلال الإمام البخاري ا ا 


باب التطوع خلف المرأة 0 ص - - 9ست۷م::0" 
باب من قال: لا بقطع الصلاۃ شيء جہوکر ا ا 27ک ا 
باب إذا حمل جاریة صغیرةء واختلافھم فیە کوووجفوھای سٹک 
باب إذا صلی إلی فراش رب جہوسس ماواکت شا ساس سا 
باب ھل یغمز الرجل امرأتە؟ ا سی سس سا ا ا کا 
باب المرأة تطوح عن المصلي 007 0" 


دفع توھم نکرار الترجمة صسض مھ صوٌکمت 
براعة الاختتام سپا سا سس ہعا 


الحکمة في تقسیم أوقات الصلاۃ ات کی 
باب قول اللہ قلك : طمَیبِتَ إلّہ... 4 إلخ 20 ھطصظ٭"ئھئ 
باب البیعة علی إقام الصلاۃ موا شا ھھاکنوفمھاہ 
باب الصلاة کفارة موومصمرصمنتمصممیمٰھگمو مہہ 
باب فضل الصلاة لوقتھا ھا ا ا رکا 


باب الصلوات الخمس 0ر ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا اہ 
مکی الات تالسٹائز 0000001" 


باب في تضییع الصلاة عن وقتھا وصنیع أمراء لبني أمیة فیە 


باب المصلي یناجی ریہ یئ رعوہقیر کی وی ماف اجوھائی اما لہ یہ با او 


فھرس الکتاب للجزء الثانی 


سم مییہشتمصشسہتہٰ ۷۸۷۷۰۱۰ 
رھ سو ستاھھفاا و ۷۸6 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۲" الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





باب الإبراد بالظھر وتوجیە تقدیمه علی أصل الوقت 0 ٹا 
باب الإبراد بالظھر فی السفر یجول وا یرومیم ھی یس وص اص یو 
باب وقت الظھر عند الزوال وووملھوويہ روس یکو مک ہفوک مھییوویُ کوک ا 


باب تأآخیر الظھر إلی العصرء واختلافھم في الاشتراك والفصل بین الوقتین وقت 


العصرء واستدلال الفریقین بقول عائشة (والشمس لم تخرج من حجرتھا) 


باب وقت العصر (مٌمٗصمیہوسم را لی اہی موی موی گا یا622 
باب إئم من فاتته العصرء وفیه عدة أُبحاث 9 0 ا ا ا ا ایا 
باب إثم من تركه العصر ایاھک نیو واھموتف مھ اھ تھا 066 65229 
باب فضل صلاة العصر ںہ 
باب من اُدرك رکعة من العصر عىًىَمومسٹو رص فجوٗوئکیڈولھیَٗلسوواسَتمَجنُہت 
باب وقت المغرب نایھ و2 کھھ ساط ات او ا ا ا ا ا 

قولە: ١‏ کانوا آو کان النبی پا والاختلاف فی معناہ 20 


باب من کرہ ان یقال للمغرب : العشاء سس ساس سس اسم سھ ھن 
باب ذکر العشاء والعتمة سی ام بااسمفسمسسھی وشیٹھ اف کشر 


ا ا الا سس ات اص مہ ےس سرت 
قوله: )ما ینتظرھا احد من أھل الأرض غیرکم) مسا امھت 


باب ما یکرہ من النوم کس سی اھ مس کے رس مھ سا ا ین 
باب النوم قبل العشاء والاختلاف فیه 000" 


پاپ رات اليغاو ان لف ال کھسمسمنح سمش ساس غکطہ 
باب فضل صلاة الفجر والحدیث وھي من التراجم المشکلة اکا 
اہ رات الچ و کت ےم سا ھت 
باب من اُدرك من الفجر رکعة کجھسیاُاھی کڈ دیپوؤ سوک گی واسی 


باب الصلاہ بعد الفجر... إلخ سن ھولی مڑھ٘ور نوہ ایی مت مم می اتی رص یرہ 


اپ من لم یکرہ الصلاة إلا بعد العصر والفجر۔ ۔ 2 موم وو سا حتود ا داد 
باب ما یصلی بعد العصر من الفوائت یرسود اس متس رم تس اک 
اختلافھم في النوافل ذات السہبب ور اتوھ اس ار 7 ا کا 
قولە: (شغلني ناس) رر ماود ول فو ور ید شا یم خر فیدر دا یی و 
باب التبکیر بالصلاةۃ في یوم غیم سم می سیت ارات چھوھہاأی سک 


الصفحة 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳٣‏ فھرس الکتاب للجزء الثائي 








العنوان الصفحة 
آشکل علی الترجمة بوجھین جا تٌھہ سس کس اس سس اھت اوت ۸۸ 
باب الأذان بعد ذھاب الوقت اوھ وہ مس ھسججسسمأماہیہ سس ئ۸ 
باب من صلی بالناس جماعة و ناس سے سا مسا ا ا ا ین ا ا 
باب من نسی صلاة دیواوکچھلمکسی متا جوٗممت تلہم سیھمحممھ عوسی ض۱۰ 7۸۳۰۳۰ 
ک1ا بت ہد الرَ ار رات جا شی سک ا 
باب قضاء الصلوات الأولی فالأولی مت نی سے سے شس جس امہ 
باب ما یکرہ من أسمر سم موس ھفائیوسیکمیکھٹو‪ٗکٛٛومشٌ وی۱ ۸۲۲۴ 
باب السمر فی الفقه والخیر ہیاسمہ ھی مس سمش ۸۳ 
باب السمر 2 الأھل والضیف ریفومومفمممص سس سهاوسسساىسس ضس 56 
قوله: ‏ ولا أدري هل قال: وامرأتی وخادم؛ کهجڑممسیھمچھمامئ نو ۸۴۹ 
قولە: ١‏ وإن أبا بکر تعشی) اسمممسروهجھ مھ ساس ر سد ھسس سیت کےا ا 
قوله: (فمضی الأجل.٠٠‏ إلخء واختلاف الشراح والشیخ الكنکوھي في 
معناہ سرت شا مرک سس مس جس مس کس سڈ ھی مت متا 
براعة الاختتام کفمدفمھکمینئیلنہو کھت وه مهظھُماامٌمججھمو جھوویہ ۸۸۳۲ 
)١١(‏ کتاب الأذان 
باب بدء الأذان و ا تس سس سو ہس کر دس سی جس ۸۳9 
باب الاأذان مثنی مثنی اممامسممشھوءجمدججمفھاککسسھبو‫وٌشلممفم.صف ۸۷۹ 
باب الاقامة واحدة مکی ماش اموک وکھمھامنتھت سام وکاڑکھسبھہ ۸۳۷۳۰ 
باب فضل التاذین جماھسوكأأکسھممسھەسومشسوسرھسيساسیھس ۸۳۷۵ 
باب رفع الصوت بالنداء ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا در 
باب ما یحقن بالأذان من الدماء رتا رسب ھتاااھل امن سکسکہ ۸۲۸ 
باب ما یقول إذا سمع المنادي پچوھامییوفی کس مسشمسسما مرا مہ چک سھ مم سا ۸0 
حکم إجابة الأذان برا ای کل ا یل و کی کت ۸ 
باب الدعاء عند النداء رسمھ ری ریش سرن اھیکارامھمساکوس اص ۸06 
باب الاستھام في الأذان شاعم امج پجھسمالسجحصوعالتمتسسىيص۸۳۹ 
رأي الإمام البخاري في مسألة القرعة المختلف ففیھا سھمسمیفموشئہت ص۸۴۹ 
باب الکلام في الأذان صتھاھ سی سس امس جس سس ہس کی ۸۳ 
قوله: ه وقال الحسن: لا باأُس أن بضحك٤‏ وسسٰشسمچجچھممماسوودسم تہ ۸۳۱ 
باب أذان الأعمی نممشساسہووص سمش کا بشعضس اص ۸۳ 


باب الأذان بعد الفجر ھی می ہت اس اما سای کھ سے ۸ 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۹۷۶ 








العنوان 

باب الأذان قبل الفجرء واختلافھم في الأذان قبل الوقت ھا ا 
باب کم بین الاأذان والإقامة سم ہشام یھت شمٹککمو مھا 
باب من انتظر الاقامة چکی چیہ وی کر سر شض ارہ ۵سس سس 
باب بین کل أُذنین صلاۃ ولگومسھہ سس مھ ھجم سنہ 
باب من قال لیؤذن في السفر مؤذن واحدء واختلافھم فی غرض الترجمة ... 
باب الأذان للمسافر... إلخ سی سی ہے ا یت 
باب ھل یتتبع المؤذن فاہ ھھنا وھھنا یی کا ا 
باب قول الرجل فاتتنا الصلاۃ ریخست ار مادہ کس 
باب ما أآدرکتم فصلوا... إلخ نہ ہت کس سأ مس ست 
باب متی یقوم الناس واختلاف العلماء فیە 0 """و" 
باب لا یقوم إلٰی الصلاة مستعجلا موس تو قفانم مھت گشھرجہ 
باب هھل یخرج من المسجد لعلة یووم بیو مھ كٛمھوڈدہ 
باب إذا قال الإمام: مکانکم... إلخ سوا جاوس اھ کا ھ٘ھاجتمتلکد 
باب قول الرجل: ما صلینا پورگ اہ سدفواکہس وت سسج ما کٹ 
باب اللإمام تعرض لہ الحاجة پصومای کی سام یوفوصصیوصصوم کی ا 
باب الکلام إذا أقیمت الصلاۃ بس رت رض سس اھ سس امہ 
باب وجوب صلاة الجماعة یھو قر ات ولک ا کا کک و ا ا 
باب فضل صلاة الجماعة یش ا ا ا تحت 
باب فضل صلاة الفجر فی جماعة یں جو مسىومموشوسی اھر ماھت 
ا فقل ات اف او مصحسمت ‏ شش سس 
باب احتساب الآثار سم ااقمعمم‌ مض وسامٌسپھرلنجُٰکھلااسکئا 
باب فضل صلاة العشاء فی الجماعة مومھھمشمعقوامفسماسجکھمنللڈُھجی 
زان نا ا و دا ا و ال نا ا ات 
باب من جلس في المسجد صظ أسھام موی ساد اس ڑا 
باب فضل من خرج إلی المسجد ومن راح 0 0تت" 
باب إذا أأقیمت الصلاة فلا صلاة إلی المکتوبة جک ا ا ا کے ا 


اختلافھم فی قضاء رکعتي الفجر متی یصلیھا 


باب 


باب 


حد المریض أن یشھد الجماعةء واختلافھم فی ضبط الترجمة وغرضھا 


الرخصة في المطر والعلة سس شا نکھت 


پر رڈ 


مھ 


مھ 


الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 


باب هھل یصلي الإمام بمن حضر؟ 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں فھرس الکتاب للجزء الثائي 








العنوان الصفحة 
سرت وہ لی ہس وغیرھا اہ سھاد مھ اہ کا اس ق۸ 
باب إذا حضر الطعام وأقیمت الصلاة والجمع ب بین مختلف ما ورد في ذلك کیل ۸۸8 
ومسالك الأئمة فیِه وا چتمٗمموثووو مج وموبوٗوممسھیکموھمسیومممومممی۔ ۸89۴7 
باب إِذا دعيی اللإمام إلٰی الصلاةۃ رص بی مز ھی ارس نامرا سس ھھمسھھست یہ ۸89۷۳۲ 
باب من کان فی حاجة أُھله سس ری مسا اس سای فی ۸9۳ 
باب من صلی بالناس جصجوٗ سس شش شس ٗوسجشسلممرکالظ6دمعسوسھسمضکمھجہکی ت+ ۸۵۹7 
باب أھل العلم والفضل أحق بالإمامة اع دید اراس سی شی کی ا لا انا 
باب إیراد السندي علی مستدل الجمھور أُن أقرأھم کان أعلمھم اقمس ھت تی ۸۵۶7 
باب من قام إلی جنب الإمام ماسنفممففمضسھففھوامسسوشتشت ۸9897٥77‏ 
باب من دخل لیژم الناس فو اشش٭شواٗمجففمملوم ام مممصمفقت ۸۵9 
باب إذا استووا فی القراءة تھے ھجمس چمٗمكهىھمفدسہ اک۸ 
اختلافھم في الأحق باللإمامة سسوماسمامم ساس اوج رڑمسسھس بلس میمت ۸۵۷۳ 
باب إذا زار الإمام فیا فأمھمء واختلاف الشراح في غرض الترجمة علی ثلائة 
مسالك یسوی تشکوی اسااشھمسہ ومیشمیوھلممفسی سو لہ تب۸۵۸ 
باب إنما جعل الإمام لیؤتم بە متس ےنماس سس سأ ھا سن اٹ ا فا 
باب متی یسجد من خلف الاإمام مو مس اقم سک مہ اوہ 
اختلافھم في مسألة المبادرة من الإمام ومعشوھجسسمنتواسمچ موہ ک۸ 
باب إثم من من رفع رآسه قبل الإمام وو دی دی ما مر ا کر و دواا اظا ا ا ال ۸۸۸۳۹۲ 
باب إمامة العبد والمولیء واختلافھم في القراءة من المصحف في الصلاۃ امسسسیٰ ۸3١‏ 
إمامة الصبي واختلافھم فیه رشکتعصفبچھاجچھشامکھو تمس جج مات ۸۹ 
باب إذا لم یتم الإمام وأتم من خلفهہ سھظکسٛھت اترتا مھ یھ ات ھماہعوصب ۸۴ 
فساد صلاة المقتدي بفساد صلاة الاإمام موموہ ضبوولمهرايعشی وا ابس ساد ۸۹۳۴ 
باب إمامة المفتون والمبتدع مو اسقششتکھ اکھهمسکممامائاہی مہ ضواشہ ۸۷۳ 
باب یقوم عن یمین الإمام بحذائه سواءء واختلاف العلماء فیە ڈسودکای تھاامدجھاہ ۸۸٤‏ 
باب إذا قام الرجل عن یسار الإمام 0001 0 ا ھک ری ری 
باب إِذا لم ینو الإمام أن یژؤم إلخ وبیانء اختلاف العلماء فیە وس شقن جس ا ۸09 
باب إذا طول الإمام وکان للرجل حاجة سو صمسما ھی جک ظکہمم سا بر ۸۹95 
باب تخفیف الإمام في القیام بمسمفوفوولمسجیمسواملوشخھمے‫مکھ ستا۸ 
باب إذا صلی لنفسه فلیطول ما شاء جار سی دسا ساط سم س ھت 66 


تطویل القومة واختلافھم فیه اھ ھی دو ا سس سی ھا اک ہک ا 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۷5 








العنوان الصفحة 
باب من شکا إمامه إذا طول ا ا ا ا ا ا ا ا ا ایا ا 
باب الإیجاز فی الصلاة وإکمالھا نکسم چھشیرمةچھمہ اج وی اھ ہاو ۸۹7 
اہم اع الضات کا الیٹی 9ٰ0 پچ 
باب إذا صلی ثم أمٌ قوماء واختلافھم في اقتداء المفترض خلف المتنفل می 355 
باب من آسمع الناس تکبیر الإمام وریہ ور سرہ سچہ سم تا ضاھم مھا ا۸ 
باب الرجل یأتم بالإمام ویأتم الناس بالمأموم ارک ا وت ھی ا ا کا 
باب ھل یأخذ الإمام إذا شكء واختلافھم فیە سا سا سا اک ہ۸۸ 
باب إذا بکی الإمام في الصلاة وحکم البکاء في الصلاۃ مامرپوسودہفہٗفومس وہای ۸۹۷۳۰ 
باب تسویة الصفوف سسواامسسھفورابوتففمھ ھٹم امہ چھشاھہانوماھت ۸۹۷۲۳ 
باب إقبال الإمام علی الناس... إلخ وھ افمجےجمواکوسسنھپ امسھمّھ' ۸۷٤۶‏ 
باب الصف الأولء واختلاف العلماء فی مصداقه جو نمیو ۸۷ 
نام نانکاوت س ھاماعااہ وھ سس سی کہ سط 
باب إثم من لم ب یتم الصفوف پیج اتوس می ری ,ق۸۷ 
باب 7 و بہالمنکبی یں ا ا رس کو ا ا 
باب إذا قام الرجل عن یسار الإمامء وتوجیه تکرار الترجمة ھتہ ہہ ۸۷۸ 

تخریج المیصنف حدیٹا واحدا بمواضع سس تھومسنشٹمتہجو بی ۰۷ہ 7۸۷۹۷ 
باب المرأة وحدھا تکون صفاًء وفیه اختلافھم في مسألة المحاذاۃ مھسھمکہ کڈ 
باب میمنة المسجد والإمام ت ا ک دات کا ے ش ت تت سس اانہ 
باب إذا کان بین الإمام وبین القوم حائط وکون الحائل مانعاً عن الاقتداء شون نا 
باب صلاة اللیلء وھيی من اُصعب التراجم لکونھا فی غیر محلھا جفھٗک یئ ۸/۸۸۷ 
باب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاۃء وفيه عدة أبحاث راسستا ساس ھااسسشکامسرہ :۸۸۳ 
باب رفع الیدین في التکبیرۃ الأولیء وفي الترجمة مسآألتان جس سی سھ کا ا ا 
باب رفع الیدین إذا کبر بھصمچوسمشمہاکھ وھ ھرشمامهمسشمست ضس ی۸۸8 
باب إلی این یرفع یدیە؟ ٘مضٗشصمفممممعالففصصضاکم سکیس سی کمیجر مسجم میں ۸۸۵۴ 
باب رفع الیدین إذا قام من الرکعتین ای کش 2 لات ساس سا انا 
باب وضع الیمنی علی الیسری یکیو یو می یئٹیپوجھمٗمجتھلموھميمٌمسٰببمہ,۸۸۹ 
باب الخشوع في الصلاۃ وی تس حتا الہ نم رہ مم یسا ہت کرای اک 
باب ما یقرأً بعد التکبیرء واختلاف العلماء فیه یم" 
باب بغیر ترجمة فو فیا خس ور یرت تھ مس سس رھ یھ رش سس ھت وا وا ۸۸۸ 
باب رفع البصر إلی الإمام في الصلا برک کی سر مسا کر بل ھی ا 


الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ فھرس الکتاب للجزء الثائني 





العنوان الصفحة 


باب رفع البصر إلی السماء کٗےسشسس سے ےھ سے سس تہ 





باب الالتفات فی الصلاۃ ا ا ا ا و ا ار یں رہ 
نواع الالتفات وحکمھا موس ای سس ساس اھ اراس کاك۸۹ 
باب ھل یلتفت لأمر ینزل بہ لایر ساس تاس سمش ا سھمقھ جو-صسب دہ ۸۸۹۳۶ 
باب وجوب القراءة للاٍمام والمأموم سم ضسام سم مکی رملرمفھسساسیسمسی ا۸۵۹7 
اختلاف العلماء فی مسأَلة الباب سی ا ا ا ا ا یت کا 
لم ور الف لَائعة الاب عاضا سا مس ددشت ک7 


باب القراءة فی الظھر وو اس کر خر یھ ودرا وا سر ا ا ا کل ا۸ 
باب القراءة فی العصر وو 0ق 202200 262۵ی صظ یا ن27 2 ما کا کا لے تک ۸۷۹۸9 


باب القراءة فی المغرب سچسمیفزشوکشضشوامتٹ سرت اساٛمھدپھاسصحفتہ ۸۹8 
باب الجھر ۴ المغرب سمش تفھنووہمٔممجھقفًپ سواہ هار ۸۹۵۰ 
پان ایر کی اتا ڈسووو‪ےلؤىججھ کسام فلمحمس نت 
تاراما السا الد 70+ ہہه"'' 
نات“ الف امش :لعف ا سی سا کا 
باب یطول قافن نس مت سس سم اس ماس لوس سی ہنی ۸9۸۸ 
باب القراءة َ الفجر کشا ساس رای سس مشاہ جھ دنا اخ ۸۹۷ 
باب الجھر 77 صلاة المفجر سھیٗسھم ھت وثجفمسمتمومشسیو اھ بھصمصت7 7۸۹۷ 
باب الجمع بین السورتین في رکعة مس کس اھ مھا تسم ای یکا 
في الترجمة اُربع مسائل نک لہ تس یر ا ای ا ای 0 7۸0 
القراءة بالخواتیم والقراءة المنکوسة وم ئیلیٗتممئفواسھ سی اتی ۸۸9 
باب یقرأً في الآخریین بفاتحة الکتاب رو سشمھمی سام وساامشووم یصربف 80 
ھل القراءة فرض في جمیع الرکعات أو بعضھاء واختلافھم فی ضم السورةۃ 
فی الآخریین مرسوبھاسردنشگھکااامےٗھشفتکچچسھشصسمفساقفت۔ ۹29 
نا عاف اه اش اق دالعہد مو ماس سس سمش سد انا 
باب إذاکشع الإعام الاڈ کا ےش و و سے تا 
باب یطول فی الرکعة الأولیء واختلاف العلماء فیه ھی جات یہہ ۹17 
باب جھر الإمام بالتاأمین 90 "مم" 
اختلافھم في الجھر بالتآمین سممس مشش لسوفاسمصھداسفھمکْھسمزی۔ ۹577 
باب فضل ا لتأمین ڈھشگلس اھ جس سأھس اھ اھنااھ ساوت ات 








فھرس الکتاب للجزء الثاني ۹۷۸" الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 


و ا 





تحقیق مذھب الشافعي 00 یی 9--ص9- 000909090 ۹ 
باب إذا رکع دون الصف یھو نممملی سٰنوفسلیوسسصعھ+مشہتی 
باب إتمام التکبیر فی الرکوع جٗصیییییییییییییینینییییییتینیییییمیمییییییینیییییتییییییییییییییییییییییم 
باپس [تمام التکبیر فی السجود پر شر رڈ رر رر رر رر رر رر رر رر یڈہ 
باب التکبیر إٰذا قام من السجود ںہ 

قوله: (فکبر ثنتین وعشرین تکبیرةۃ) موجہ مب لوصو مض تمہ جن 
باب وضع الأکف علی الرکب وحکم التطبیق 7 ا ا ا ا کا 
باب إذا لم یتم الرکوع وھ و چھچو وھ ووھچھو یٹ7ت 

اختلافھم في تعدیل الأرکان سقی مشاہ امیس لمتقسباادکھاو ھک 
استواء الظھر فيی الرکوع پرومفیمٗمیوٗماشمولفلفامس مو بجی ٹوو مسمسمویڈہ 
باب حد إتمام الرکوع ٹوسست مافامی ماس فسفمفوٗسح تفہ 
باب أمر ابی پل الذي لا یتم رکوعه بالاإاعادة 2 ض10" 
باب الدعاء في الرکوع وتحقیق مذھب مالك فیه جو یی ساس دک ہام لا ئا 
باب ما یقول اللإامام ومن 2 وفيه اختلافھم فی الجمع بین التسمیع والتحمید . 

اختلاف الروایات فی ألفاظ التحمید 00007 ِ00" 
باب فضل (اللھم ربنا ولك الحمد)“ قب ھمفواا ونم یف امج 
باب بلا ترجمة اس او بھی با جر کو اص وج لاج کاوواخاقوہ اھ ادا دا ایا جک وا ا ا 


باب الطمأنینة حین یرفع رأسه من الرکوع یک ا اک کک 
باب يھوي بالتکبیر حین یسجد مھ مھ اس می ہس وس عو امس نٹ 
باب فضل السجود کر ااقامسیواسسا می مکاکمفاتصضیپومعئامکصیٹ 
باب یہدی ضبعيه پگ امھوایلناسامتمککشملشسٗممھواھکراگ نات 
باب یستقبل بأطراف رجليهە القبلة موی ھا ا وکھس بھ کات میا کا ساس کات 
باب إذا لم یتم سجودہ یی سجھفمْڑْ سای وھ نومام ماق 
باب السجود علی سبعة أعظم والاختلاف فیه ماف أمس سس یم تہ اتوھ 
باب السجود علی الأنف ارام ا ا و ساد کک اش و 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٦۹۹‏ فھرس الکتاب للجزء الثائي 








العنوان الصفحة 
باب المکٹ بین السجدتین وھل یقرأً بینھما دعاء؟ وا جشسیہ امم می ساانہ ۹۷5 
باب لا یفترش ذراعيه فی السجود ا ا ھی ا 
باب من استوی قاعداء وفیه اختلافھم في جلسة الاستراحة میسسسى مس ۲٢٢‏ 
باب کیف یعتمد علی الأرض مس ارس سا اس مد اشنا اھ سد س .۹۶9 
باب یکبر وھو ینھض من السجدتین ووکڈویونھرو می اپھڈپورسلرفووییمیکا سی ۹۲۷۳۰ 
باب سنة الجلوس فی التشھد بود مک مت کر اشن ات ا ا اہ 
باب من لم یر التشھد واجباء والاختلاف فیه شکمپھااجماہاب ھا ایور ۹۳۶ 

ترجمة المصنف للتشھد ثلائة أبواب ھمئمسھاھفمممفم ھتہ ۹۳ 
باب التشھد فی الأولی ٴٗبوضمیسھ شب شصاممسھمسم سچ‌مسجھمس ہہ ۹۹۳(7 
باب التشھد 7 الآخرة ہسوسو ہج حیسص ۹۳۷٢۷‏ 
باب الدعاء قل السلام امرس اھ شش شاممسھمساصااس اس یت ۹۳۳ 
باب ما یتخیر من الدعاء بعد التشھد اکفعشاس مصیوسمہ رسھھواسياسد لا وس ۹۳۷ 

لم یترجم للصلاۃ علی النبي ُء والمسألة خلافیة ا ا ا یہو خرن 
باب من لم یمسح جبھته وأنفہ حتی صلی پکدسکہ کس اھ تسرد کسی ۹۳۲ 
باب التسلیم والاختلاف في حکمه یر گن کا ا ھک 2ات مت اھ کا اس ہ۸۹۳9 
باب یسلم حین یسلم الإمام کی رسس کہ سای دسر سی رہ سسھھسشیت سا 0 
باب من لم یرد السلام علی الإمامء واختلافھم فی عدد السلام ا یی 
باب الذکر بعد الصلاۃ توواسر ا مم کی نول سس ساس موسوم ت۳ 

الفصل بین المکتوبات والرواتب بالأآوراد (وسھسوسےیےٗؤ|أإڈچھت جسیم ۹۳۷ 

إثبات الدعاء بعد المکتوبات برفع الأیدي مسشسشھوماف جس سیا ۹۳۸7 
باب یستقبل الإمام سم امھااس جو کماسماضممسھوواس اج ماش صييٰاضت ۹۱۳۹ 

ترجم المصنف في الجلوس بعد الصلاة بأربع تراجم مس اص ۹۳۹ 

اختلافھم فی جلوس الإمام یمنة وبیسرۃ وھ ات دس تد سس ا ساس و جا 
باب مکٹ الإمام فی مصلاہ بعد السلام وا اس شس سک سا 

التطوع في موضع الفرض پکھوسواٗوٗتمومفممشمالمٌامنقشتھمشيصفمھسھي سی ۹8+7 
باب من صلی بالناس فذکر حاجته فتخطاهم میں کی اجفٗمٗسس کسیڈ اکا 
باب الانفتال والانصراف سوک وش اس رھ ای ا 

اختلافھم فيی مصداق الانصراف بعد الصلاۃ بس رھ سا سس سیت 8 


باب ما جاء في الثوم الني والبصل سل شس یسر سکس 1۶۳۴ 








فھرس الکتاب للجزء الٹثاني ری الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
اس تحمٛےعسکَُمتمحھٗعجحمىجسًٌُٰٗسمسسمسھمم مىسکعحٔووو۔عۃعحجےبجچ7ےگی ۱ مم سس سپ تمسحىؤهحوۃىمممشؤس'ش!ھچجچجٗجِٛحچحممحیْیمہمممحچح حمححت 





العنوان الصفحة 
توجیە الترجمة لکونھا في غیر محلھا ا ا ا ا ا ا ا ا ام ا 
اختلافھم في إباحة تلك الأشیاء جھياٌھ یشسرم متس می شس یت 2۳ 
باب وضوء الصبیانء واختلافھم فی صفوف الصبیان ا ا کا ا ا اج 
باب خروج النساء إلی المساجد جس سس تھرنھااساکھاسسرعفہہ اھ اھمماحہ ۹۳۹ 
باب صلاة النساء خلف الرجال یی۷۷ییٰ گ00 
باب سرعة انصراف النساء من الصبح وااھھھھفاسمسشش امس ماس ات 665 
استثذان المرأةۃ زوجھا دی ےا ات ا مہف سس 226ھ 








